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चित्रपाण्यिश 


इस चित्रर्म सात ताड़पत्र हैं। जिनगेसे ऊपरसे नीचेकी और पहला, 
दूसरा और तीसरा ताड़पत्र श्रीपवत्षग्न्थ राजका है, चोथा योर छटठा 
ताड़पत्र श्रीमहाधवन ग्रन्थराजका है, तथा पोचवा ताडकन्र श्रीजय- 
घवलग्रन्थका है। इस पत्रके बीचमे कवाडका ह्स्तलेख तथा 
आजुवायू चित्र हैं । 


ये मूडविद्रीके स्वर्यीय मद्दारक्क श्री चारुकीतिस्थामी हैं। जप 
संरृतके अच्छे ज्ञावता थ, तथा यनन्‍्य अनेक मापाओके थी जान- 
कार थे। आपने वितने ही मन्दिरोंका जौरोंद्धार कयया व पत्त 
कल्यागादि कराये | आपके ही समयये श्रीप+ल और जयघब नकी 
प्रतिलिपियां हर थी -और तीसरे सिद्धान्तयन्ध महाघवलकोी प्रति- 
लिपिका कार्य भी ग्ारम्ग हो गया था । 


ये मृडविद्रीक वर्तमान भद्ारक श्रीचारुकोतित्यार्मी है । गाप अनेव, 
मापायओंके ज्ञाता है । आपके ही समयमसें श्रीमद्राथपल् का ग्रति/लिपि 
पएण हुई । आपके ही उदार विचारयेका वह सुफल है कि यहांव। 
पचायत द्वारा भ्ीमद्राघवलकी प्रतिलिपि जितासु समाजको श्राप्त हो 
सकी है । तथा श्रीपवन्तन और जयघवल सिद्धान्तग्रन्थोंके सशोधन 
और ग्रकाशन कार्यमें आपकी ओरसे परी सहायता मिल रहीं है । 
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प्रकाशककी ओरसे 


यह परस सनन्‍्तॉपकी बाल हो कि दि० जन संघ-मन्थमालाका श्रीगगश एक एस महान 
ग्रन्थराजके प्रकाशनस हो गहा 2. जिसया अबीर भगवानकी द्रादशाह् वार्गीस साक्षात सम्बन्ध 
हे । जिस समय श्रीजयववलाजा के प्रकाशनका बियार किया गया था उस समय भी यूरूपमें 
महाभारत मचा हुआ था िन्‍तु सम्पादनका काय प्रारम्भ हानेके डंढ़ मास बाद ही भारतके 
परवमे भी युद्धुकी आग भत्क उठी आर बढ़ बढ़ती हुई कुछ हा समयसे भारतके द्वार तक आ 
पहुँची | उस समय एन झार तो काशी खतरनाक क्षेत्र घापित कर दिया गया, दसरी आर 
प्रयत्न करन पर भी कागजकी व्यवस्था हा। सकना अशक््य सा जान पदुन लगा। खेर, हिम्मत 
करके जिस किसों तरहस कागजका प्रत्नन्ध किया गया आर पटनास बिल्टी भी बनऋर आ 
गई। किल्‍तु उसके दा चार दिन बाद ही देशस विप्लत्र ला सच गया । पटना स्टेशन और 
बी० एन० डव्त्यू रलंबे पर जा कुछ बीती उस सृगकर कागज़के सकुशल ब्रनास्स आनकी 
आशा ही जाती रही । किन्‍त सोभास्यस कागज्ञ सकुशल आ गया. आर ठग अनेक कठिनाइयोंका 
पार करके यह पहला खाड छोपकर !काशित द्वा रहा! हैं। कांगजडई इस दुष्कालमें पुस्तको- 
प्यागी बम्तुओका मुल्य किनना अधिक बढ़ गया है ओर सरकारी निय्रन्तरगके कारगा कागजकी 
प्राप्ति कितनी कटिन हैं. यह आज किगीका बतलानकी जरूरत नहीं हे। फिर भी मुल्य चही 
रखा गया है. जा घतलाके लिये निधारित किया जा चुका है। इसका श्रय जिन संकाचशीत् 
उदार दानीका हे उनका उल्लाक बगगरहा देखार हम उनका परिचय देना चाहत थे, किनत उन्होंने 
शापनां उदार्तावश नास भी देना स्वांगार नहां दिाया। अचबः उत्तक प्रति किन शब्दाम स 
अपनी क्रनज्ञताका ज्ञापन करू। में उत्का आभार सादर म्वोकार करता हे | 


इस पग्रन्थके ५काशमे आनेका इतिहास घब्॒लाके प्रथम भागे दिया ज्ञा चुका हैं | यदि 
मृइतिद्रीके प्रज्य भद्गारक और पंच महानुभावोन सिद्धान्तग्रन्थोंकी रक्षा इतनी नत्परतासे न 
की होती ता कोन कह सकता # कि जनवाह्मयके अन्य अनक ग्रन्थरत्राको तरह ये गन्‍्थरत्र 
भी फऋवल उत्तिदासका वबरतु न बन जात । उन्हींकी उदारतास आज सुलप्रॉनयाक साथ मिलान 
कर सिद्धान्तग्रन्थोक्रा प्रकाशन प्रामाग्गिकताके साथ हो रहा है । अतः में पृज्य सट्रारकजो 
तथा सम्माननीय पंचाका आभार सादर स्वीकार करता हें | 


काशीमें गड्ढा तटपर स्थित स्व० बा> छेदीलालजीके जिनसन्दिरके नीचेके भागमे जय- 
घबलाका कांयोलय स्थित है ओर यह सत्र स्व८ बाबू सा० के सुपुत्र धर्मग्रेमी बाबू गगाशदासजी के 
सोजन्य ओर धरम प्रेमका परिचायक /। अतः से बाब सा० का हृदयस आभारोी हैं। 


स्याह्द महाबिद्यालय काशीक गप्रकलक सरम्वतीभवनका पृज्य प॑० गणशप्रसादजीने अपनी 
धममाता स्व० चिरोजीबाईकी ग्मृतिम एक निधि समर्पित की है ज्ञिसके व्याजसे प्रतिवपष विविध- 
विषयोके ग्रन्थोंका संकलन हाना रहता है । विद्यालयके व्यवस्थापकोके सोजस्यस उस प्रन्थ- 
संग्रहका उपयाग जयधवलाके सम्पादन आदिमे किया जा सका है । अतः पूज्य पं० जी तथा 
विद्यालयके व्यवस्थापकाका में आभारी हैं । 


( & £ ) 


इस प्रकाशन कार्यमें प्रार्म्मसे ही धवलाके सम्पादक प्रो० हीरालालजी 'शमरावतीका 
प्रेमपणा सहयोग रहा हे। उन्हींके द्वारा पं० हीरालालजीसे जयघवलाकी प्रेस कापी प्राप्त हो 
सकी ओर उन्‍्हींने मुडविद्रीकी ताडपन्रकी प्रतिके साथ उसके मित्रानकी पुरी व्यवस्था की, तथा 
कुछ ब्लाक भी भजनेकी उदारता दिखलाई । अतः में उनका तथा पं ० हीरालालजीका आमभारी हैं । 


प्रति मिलानका काय सरस्वती भ्पगा पं ० लोकनाथ जी शास्रीने अपने सहयोगी दो विद्वानोंके 
साथ बड़े पर्थ्रिमसें किया हे | किन्ही स्थलोका बाग्वार मिलान करवानेपर भी आपने बराबर 
मिलान करके भजनेका कष्ट उठाया तथा मृड़विद्रीकी श्रो जयघवलाकी प्रतियोंका परिचय भी 
लिखकर भेजा | अतः में पं० जी तथा उनके सहयागियोंका शआभागी हू । 


सहारनपुरके म्व० लाला जम्ब॒प्रसादजीके स॒ुपुत्र रायसाहब लाला प्रग्मृम्नकुमारजीने अपने 
श्रीमन्दिरजी की श्री जयघवलाजी की उस प्रतिसे मित्नान करने दनेकी उदारता दिखलाई जो उत्तर 
भारतकी आद्य प्रति है । अतः में लाला सा० का हृदयसे आभारो हैं। जैनसिद्धान्तभवन आराके 
पुम्तकाध्यक्ष पं० भुजबलि शास्त्रीक सोजन्यसे भबनसे सिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रतियोँ तथा अन्य 
आवश्यक प॒म्तई प्राप्र है सकी हैं । तथा पृज्य पं० गशशप्रसादजों वर्णोंकी आज्ञासे सागर 
बविद्यालयके भवनकी प्रनियाँ मंत्री प॑० मुन्नालालजी रांघतीयन देनकी उदारता की है । अतः में 
उक्त सभा महानुभावोंका आभारी हैं। 


प्रा० ए० एसल० उपाध्यने राज़ाराम कालिज कान्हापुरके कनाड़ीके प्रा० सा« से जयथवलाकी 
प्रतिक अन्तर उपलब्ध कन्नड प्रशम्तिका अंग्रेजी अनुवाद कराकर भेजनंका कष्ट किया था जा 
इस भागमे नहीं दिया जा सका | अतः में प्रा उपाध्य तथा उसके मित्र प्रोफेसर सा० का 
हेदयस आभारी ८ ! हिन्द वि: बि० प्रेशके मनजर पं० प्याग्लाल भागवका भो में आभार 
स्वीकार किये बिना नहीं रहा सकता, जिनके प्रयत्नसे कागजकी प्राप्ति हानस लकर जिल्द बंधाई 
लक सभी काय सुकर हा सका | 


सम्पादनकी तरड प्रकाशनका भी उत्तरदायित्व एक तरहस हम तीनोपर ही हे। श्रतः 
में अपने सहयोगी संग्पादकों खास करके न्‍्यायाचाय पं० महन्द्रकुमारग्जीका आभार स्वीकार 
कर के उनके परिक्षमका कम करना नहों चाहता जा उब्होन टस खग्डके प्रकाशनमे किया है। 
अन्त संबक प्राग उसके सुयाग्य प्रधानमंत्री पं&» गजन्द्रकुमारजीका भी रमरण किय बिना 
नहीं ग्ह सकता, जिनके कन्घोपर ही यह सब भार है । हम लागोकी इन्छा थी कि इस खण्ड्म 
उनका भी ब्लाक रहे किन्तु उन्होंने स्वीकार नहीं किया । 


यह काय महान हे ओर उसका भार तभी सम्हाला जा सकता हे जब सभीका उसमे 
। लय ०, ल्‍ फ्. प्‌ छः. कण कं 
सहयाग रहे । अनः मरा उक्त सभी महानुभावा आर सजनास इसी प्रकार अपना सहयाग 


बनाय ग्ग्बनका अनुराध ;। पूसर भागका अनुवादे भी तयार हे | आशा े हम दूसरा भाग 
भी पाठक्रोक करकमलाम शांघ्र ही दे सकेग। 


बे ) 
कारतिक प॒णिमा 


केंलाश चन्द्र शास्री 
वी० नि० सं० २२७८ ) 


सम्पादकीय-वक्तव्य 


दो वर्ष हुए, हम लागांने कानिकशुकला तृतीया बीर नि० संबच २७६८ वा० २६ अक्टूबर 
सन्‌ १६४० के दिन सवाथासद्धियागसे जिनन्द्रपुजनपृवक सयथवलाके सम्पादनका काम प्रारम्भ 
किया था ॥ जिस हृढ़ संकल्पका लकर हम्तत्वाग इस कायम संखगझ हुए थ उसीक फरूम्वरूप हम 
इस भागको पाठकोंके हाथोंम कुछ हृड़तास सांपने हुए किछित इक्लाथताका अनुभव कर रहे हैं 
इस भागमें गुणवर आचायके कसायपाहडकी कुछ गाथाएं ओर उनपर यनिवृषभावायके चूगिसूत्र 
भी मुद्रित हे जिनपर जयथवला टीका रची गई हो। इस मिद्धान्तअ्रन्थका पटखंडागम जितना ही 
महत्त्व है क्‍्यांकि इसका पृर्व५१तस सीधा सम्बन्ध है | हम लागांन इसका जिस पद्धतिस सम्पादन 
किया है उसका विवरणा इस प्रकार हे- 

संशाधनपद्धति तथा ग्रन्थके बाह्यम्वरूपके बिपयमें अमरावतीसे प्रकाशित हानवाल श्रीधवत्न- 
सिद्धान्तम जा पद्धति अपनाई गई है साधारगातया उसी सरगगिस इसमे एकरूपता लानका ग्यक्न 
किया है। हों, प्रयत्न करनेपर भी हमे क्राइन साइजका कागज नहीं मल सका इसलिए इस 
ग्रन्थका सुपररायल साइजमें प्रकाशित करना पड़ा हे | 
हस्त लिखित ग्रतियोंका परिचय- 

इस भागका संस्करण जिन ग्रतियांके आधारसे किया गया हे उनका परिचय निम्रप्रकार है- 


(५) ता-यह मूडबिद्रीकी मृल ताडपत्नीय प्रति है, | इसकी लि | है । टसमे कल 
पत्रसंख्या ६१८ है। प्रत्यक पत्रकी लम्बाई + फुट ३ ₹च ओर चादाई २॥ >च £। स्सके प्रत्थक 


पत्र ०६ पाीक्त आर प्रत्यक पाक्तम लगभग ९० अक्षर 5 । प्रति समग्दर छझार साॉनचित्र ल्‍ । 
अधिक ज्ुटित नहीं है। २. ३ पत्रांक कुछ अज़र पानीस मीगकर साफ हा गय ८। आईग्लाससे 
भी वे नहीं धॉच जा सकते है। यह प्रति श्री मुजबलिअगरा अ्रष्टीन रिखिवादर पद्मसन मुीन्द्रका 
दान की थीं। इस परस देवनागरी लिपिसे एक प्रति श्री गजपतिजी शाश्रीन को है । जा वीर 
मिर्वोण सं० २४३० में प्रारम्भ हाकर माघ शुकत्ता ४ बीर नित्रागा संब २०३७ मे समाप्त हुड़ 
थी। तथा कनाडी लिपिमे दा प्रनियों ओर हुई हैं जा क्रमश, पं० दबराजजी अश्रष्ठटी ओर पं० 
शान्तप्पन्द्रजीन की थी। य सब प्रतिया मडविद्रीके भग्डारम सुरक्षित हे | सद्यप मुडविद्रीकी यह 
कनाडी प्रति संशाधनके समय हमार सामने उपम्थित नहीं थी। फिर भी यहाँसे प्रसकारपी सज 
कर उस परसे मिलान करवा लिया गया था | 


+> म १! 
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(२) स--यह सहारनपुरकी प्रति है जा कागज पर हैं आर जिसको लिपि देवनागरी हे 
मृडविद्रीके ताडपत्रांपरसे प॑० गजपतिजी उपाध्यायन अपनी दिदपी पत्नी लक्ष्मीबाइजीक साहाय्यसे 
जा प्रति गप्तरीतिसे की थी वह आधुनिक कनाडा लापस कागज पर है। उसी परस दवनागरीमे 
यह प्रति की गई हे। वहाँ कागजपर देवनागरीमे एक प्रति ओर भी हे।य प्रतियों सहारनपुरमे 
श्रीमान लाला प्रद्मम्नकुमारजी रइसक श्रीमन्दिरज[में विगजमान मस्त पं- महन्द्रकुमारजी 
न्याथाचार्यने सहारनपुरकी इसी दबनागरी प्रतिके ऊपरसे मित्रान किया हैं । 


(३) अ, आ-न्‍य अमराबती ओर आराकी प्रतियाँ है। यद्यपि अमरावतीकी मूल प्रति 
हमारे सामने उपस्थित नहीं थी। पर धबलाके भूतपृव सहायक सम्पादक पण्डित हीरालालजी से 


( ११ ) 


हमें जा प्रेसकापी प्राप्त हुई है वह अमराबवतीकी प्रतिके आधारसे की गई हे । आराकी प्रति जैन- 
सिद्धान्त भवन आराके अधिकारमे हो। ओर वह हमें पं० क० भुजबलिजी शास्त्री अ्रभ्यक्ष जेन- 
सिद्धान्त भवन आराफा कृपास प्राप्त हुई है । सशाधनक समय यह प्रांत हम लासाक सामने थी | 
इनके अतिरिक्त पीछेस श्री सत्तकसुवानरद्धिणी दि० जन विद्यालयकी प्रति भी हमे प्राप्त हा गई थी, 
इसलिय संशाधनमें थाड़ा बहुत उसका भी उपयाग हा गया है। तथा न्यायाचार्य पं० महेनद्र- 
कुमार जी कुछ शंकाम्पद स्थल दिल्लीक धमपुरक नये मन्दिरजीकी प्रतिस भी मिला लाय थ । 


संशोधनकी विशेषताएँ- 
(५) इस प्रकार इन उपयुक्त प्रतियांके आधारसे प्रस्तुत भागक सम्पादनका काय हुआ 
हे | य सब प्रतियां लगभग ३४५ वषसे ही सार भारतमे फली है इसलिय मूल प्रतिक समान इन 
बका बहभाग प्रायः शुद्ध & । फिर भा इनमें जा कुछ गड़बड़ हुई हे वह बड़ गुटालमे डाल 
दती है । बात यह # कि नाइपन्नकी प्रतिम कुछ स्थल त्रटित है ओर उसकी सीधी नकल 
सहारनपुरकी प्रतिकरा भा यहां हाल हे । पर उसके बाद सहारनपुरको प्रतिके आधारस जा शेप 
प्रतियां लिखा गई ८ उन सबमे व स्थल भर हुए पाये जात है । अमरावती, आरा, सागर ओर 
दहलीकी सभा प्रतियांका यह हाल ६ । जबतक हमार सामने मुडविद्रो ओर सहारनपुरको 
प्रतियाके आदर्श पाठ उपस्थित नहीं थ तर तक हम लाग बड़ों असमंजसताका अनुभव फरनत 
रहे । व भरे हुए पाठ बिक्वेत आर अशुद्ध हाोत दुएण भो मृलम थ इसलिये उन्हें न छोड हा। सकने 
थ आर असज्ञत हानेके कारण न जाड़ ही सकत थ । अन्तम हम लागोंका सुवुद्धि सूफी ओर 
तदनुसार सहारनपुर आर सृडविद्रीकी प्रतियांक मिल्लानका प्रयत्न किया गया ओर तब यह पाल 
खुली कि यह ता किसी भाइकी करामात है ऋषियांक वाक्य नहीं । पाठक इन भर हुए पाठांका 
थाड़ा नमूना दस्बे 


( ह' ) 52000 0 आज 2 अल. ज्लछुदवादीया ॥१! (ता०, स०) 
'संसार दु खसुसख च॒ वि उच्ददवादीया |! (७०, आ७) 
७ के) के बढ: ० ो को ७ * कक के 5 ्य लक्खगा ज्यं ; क्ष ( ता०, स ८ ) 
“उपज्ज।त वियति ये भावा जियमगण णिच्छुयण॒यस्स | 
णयमविणटद्र दव्व दव्बद्रिय लबखणं एयं |” (अझर०, आ०) 


ट्स प्रकार ओर भी बहुतस पाठ ह जा मृडविद्री ओर सद्दारनपुरकी प्रत्तियांम त्रटित ह॑ पर 
वे दूसरी प्रतियांमे :च्छानुसार भर दिये गये है. । यह कारामात कब ओर किसने की यह पहली 
अभा ता नहीं सुरूझी है । सभव हैं. भविष्यम इस पर कुछ प्रकाश डाला जा सके | 

इन त्रुटित पाठांके हम लागांन तीन भाग कर लिए थ (१) जो त्रुटित पाठ उद्धुत वाक्य हे 
आर वे अन्य ग्रन्धांस पाय ज्ञात हैं. उनकी पूर्ति उन अन्थाके आधारस कर दी गई है। जैसे 
नमूनाक तार पर जा दा त्रुटत पाठ ऊपर दिये हे व सम्मतितक ग्रन्थकी गाथाएँ हैं. । अतः वहाँस 
उनकी पूर्ति कर दी गई है'। (२) ज्ञा त्रटित पाठ प्रायः छाटे थे, (-७ अक्षरांस ही जिनकी पूर्ति 
हा सकती थी उनकी पूति भी विषय ओर घवला जीके आधारसे कर दी गई हे | पर जो त्रटित 
पाठ बहुत बड़ है आर शब्दांकी हृष्टिस जिनकी पृतिके लिए काई अन्य स्रात उपलब्ध नहीं हुआ 


(१) देखो म॒द्रित प्रति पृ० २४९ ओर उसका टिप्पण नं० २॥ 
(२) देखो मुद्रित प्रति पृु० २४८ भोर उसका टिप्पण न० १॥ 


(६. हैएे 


उनके स्थानमें ' ' * ० ८० ***** एसा करके उन्हे बेसा ही छोड़ दिया गया है । चटित खलाकी पृतिक 
लिए [ | इस प्रकारके न्रकिटका उपयाग किया है। जहा त्रटित पाठ नहीं भी भर गये हे 
वहां अनुवादर्स संदस अवश्य मित्रा दिया गया हो ताकि पाठकांका विषयक सममलमभे कठिनाई 
न जाय। 


(२) जहां ताइपत्र ओर सहारनपुरकी प्रतिम व्रटित पाठके न हात हुए भी अथकी हृष्टिसे 
नया पाठ सुचाना आवश्यक ज्ञान पड़ा हैँ वहां हम लागोन मृल पाठका जैसाका तसा रस्वकर 
संशाधित पाठ [ ॥ इस प्रकारक ब्रेकिटम दे दिया हे । 

(३) मुद्रित प्रतिमें पाठक कुछ एस स्थल भी पायेग जा अथकी हृष्टिस असंगत प्रतोत हुए 
इसलिए उनके स्थानमे जा शुद्ध पाठ सुचाय गय है 4 (_ ) इस प्रकार गाल त्रेकिटम दे दिय हैं। 

(४) मूडविद्वीकी प्रतिम अनुयागद्वारांका कथन करते समय या अन्य स्थल भी मागग्या 
स्थान आदिके नामांका या उद्धृत वाक्यांका पूरा उल्तख ग॒ करके ० इसप्रफार गाल विन्दीं या - इस 
प्रकार बराबरका चिन्ह बना दिया है। दसगी प्रतियां इसकी नकल हादसे उनमे भी इसी पद्धनि 
के अपनाया गया है। अतः मुद्विन प्रतिम भी हम लागोन जहां मूडविद्रीयी प्रतिका संक्रेत मिल 
गया वहां मृडविद्रीकी प्रतिके अनुसार ओर जहां वहांका संकेत न मिल सका वहां सहारनपुरकी 
प्रतिक अनुसार इसी पद्धतिका अनुसरण किया £ै। संद्यपि इन स्थत्वांक्ी पनिर्को जा सकती थी । 
पर लिखनकों पुरानी पद्धति इस प्रकारकी रही है इसका स्याल दारके उन्हे उसी प्रकार सुरक्षित रखा । 

(५) शप संशाधन आदिकोी विधि धवला प्रथम भागसे प्रकाशित सशाधन संबच्ची नियमोके 
शरनुसार वर्ता गई है पर उसमे एकका हस पालन न कर सके ; सोगर्सवीम शब्दके आईदिभ नहीं 
आय हुए 'थः के स्थानम “था हा जाता द। जैसे कथग कब । सबल्लामे प्राय इन नियमका 
अनुसरण किया गया हैं। पर मृडविद्रीस मिल्लान करानस हस लागाका यह सममभामे आया कि 
वहां 'थ' के स्थानस 'थ! “घ' दानाका यथन्छ पाठ सिलता ६ शतः हम जहा जैसा पाट समिना, 
रहने दिया उसमे संशाधन नहीं किया । 

(६) कापके अनुसार प्राकृतसे बतेमान कालके अथम् 'संर्पाद! शब्द आना हैं पर धबला 
जयधवल्ञाम प्रायः सवचत्र 'संपहि' शब्दका ही ग्रयाग पाया जाता है | इललिणए हमसे मुद्ित ग्रतिक 
पृष्ठ ४ पर सिफ एक जगह सपांहक स्थान गाल त्रकिट्स 'सर्पांद' पाठ सुनाया है । अन्यत्र 
संपर्! हो गहन दिया ह 

(७) यद्यपि पाठभद सम्बन्धी टिप्पण ता» स०, अ० ओर आ० श्रतियोके आधारस दिय 
है। पर ता० प्रतिक पाठ भदका वहीं उल्लख किया है जहां उसके सम्बन्ध हमे स्पष्ट निर्देश मित्र 
गया है अन्यत्र नहीं। संशाधनके इस नियमका अधिकतर उपयाग ब्रक्रित्म नया शब्द जाइत 
समय या किसी अशुद्ध पाठक स्थानमे शुद्ध पाठ सुचात समय हुआ है । 

(८) ता०आर स० प्रतिम जहाँ जितन अक्ञरांक त्रुटित हानकी सूचना मिली वहाँ उन्तको 
संख्याका निर्देश टिप्पणम (च्र) इस संकतक साथ कर दिया हैं। एस स्थलम यदि काइ नया पाठ 
सुचाया गया है ता इस संख्याका यथासंभव ध्यान रखा हैँ । 


अनुवाद-अलुवादमे हमारी दृष्टि मृलानुगामी अधिक रही है पर कहीं कहीं हम इस 
नियमका सर्वथा पलन न कर सके । जहाँ विषयका खुलासा करनको हृष्टिसे वाक्यविन्यासस 


फरबदल करना आवश्यक प्रतीत हुआ वहां हमने भापामे थाड़ा परिवतन भी कर दिया हे | तात्पय 
यह है कि अनुवाद करते समय हमारी दृष्टि मूलानुगामित्वके साथ विषयके खेलनेकी भी रही हे 


( १३ ) 


केबल मूलमें प्रयुक्त विभक्तिके अनुसार हिन्दीमे उसी विभक्तिके बिठानेकी नहीं। मूलानुगामित्वका 
अ्भिप्राय भी यही हे कि मूलस अधिक ता कहा न जाय पर जो कुछ कहा जाय बह विभक्तियांका 
अनुवाद न होकर विषयका अनुवाद हाना चाहिये | इसके लिय जहाँ आवश्यक सममभा वहां 
विशषाथ भी दे दिय है । इनके लिखने में भी हमने प्राचीन ग्रन्थोंका और उनसे फलित होने 
वाल प्रमेयांका ही अनुसरण किया है । 

टिप्पणू-वतमानमे सम्पादित हानेवाल ग्रन्थों प्रायः ग्रन्थान्तरोंसे टिप्पण देनेको पद्धति 
चल पड़ी हे। यह पद्धति कुछ नई नहीं है । प्राचीन हस्तलिग्ित ग्रन्थोम भी हम यह पद्धति 
अपनाई गई जान पड़ती हे। इससे अनेक लाभ है। इसस अध्ययनका व्यापक और बिशद 
बनानेमे बड़ी मदद मिलती है! प्रकरूत विषय अन्यतन्र कहों किस रूपमे पाया जाता है, यहाँस 
वहाँ वर्णन क्रमसे कया सारूप्य, विभिन्नता या विशदता है, यह सब हस टिप्प्णोंस भली भाँति 
जान सकते है। इससे इस विपयके इतिहासक्रम ओर विकाश पर भी प्रकाश पड़ता है। 
तथा इससे प्रकृृत ग्रन्थके हृतद्य खालनम भी बढ़ी मदद मिलती है | इन्ही सत्र बातोका विचार 
करके हम लागाने प्रस्तुत संस्करणम भी टिप्पशोका स्थान दिया है। प्रम्तुत संस्करणम तीन 
प्रकारक टिप्पण है । एक पाठान्तरोका संग्रह करनवाल टिप्पण है । दसर जिनमे अवतरणा निर्देश 
किया गया है एसे टिप्पग्य हैँ ओर तोसर तुलना आंर विपयकी स्पष्टताका प्रकट करनेवाल 
टिप्पग हैं । टिप्पणाम उद्धत पाठ जिस ग्रन्थका है उसका निर्देश पहल कर दिया हे। अनन्तर 
जिन ग्रन्थोंका निर्देश किया है उनमे उसी प्रकारक्ा पाठ है. ऐसा नहीं समझना चाहिय। किन्तु 
उनका नाम मुख्यतः विषयकी दृष्टिस दिया है। 

टाईप-इस संस्करण कसायपाहुड, उसक चूगिसूत्र ओर इन पर जयघवला टीका 
इस प्रकार नीन ग्रन्थ चलते है । तथा टीकाम बीच बीचमे उद्धुत वाक्य भी आ जाते हें, श्रत 
हूमन इन सबके लिय विभिन्न टाइपोंका उपयाग किया हैं. । कसायपाहुडकी गाथाएं काला वद्दिकमे 
चुगिसृत्र ग्रेट नं५ ५ में, ज़यधबला ग्रट नं० २ में ओर उद्धतवाक्य ग्रट नं० ४ में दिये है । 
मृडवबद्रींकी पतिमे गाथासूत्र, चूणिसूत्र ओर उदच्चारणा के पहल # इस प्रकार फूलका चिह्न है 
फर भों हमने मुद्रित प्रतिमें कक्‍ल चूणिसूत्र ओर उसके अनुवादके प्रारम्भम ही # इस प्रकार 
फूलके चिहका उपयोग किया है । कसायपाहुडमें कुल गाथाएं २३३ ओर विपय सम्बन्धी १८७० 
गाथाएं है । हमने गाथाके अन्त २३२ के अनुसार चालू नम्बर रखा हे तथा जा गाथा 
५८० वाली हूं उनका क्रमांक नम्बर गाथाक प्रारम्भम द्‌ दिया हे । हिन्दी अनुवाद भी कसाय 
पाहुडकीं गाथाओं आर चूशणिसूत्राका अनुवाद ग्रंट नं० २ में ओर जयघत्रला टीका तथा उद्धृत 
वाक्योंका अनुवाद ग्रेट नं० 9 में दे दिया है । तथा उद्धत वाक्योको और उसके अनुवादका 
दानों आरस इनवरटेड कर दिया है । 

भाषा-जयघबल। टीकाके मूल लेखक आ० वीरसन है और इनकी भाषाके विपयमें 
घवला प्रथम खग्डम पयाप्त लिखा जा चुका है, अत: यहाँ इस विषयमे प्रकाश नहीं डाला 
गया है । तथा मूल कसायपाहुड ओर चूग्िसूत्रोंकी भाषाके विपयमें अभी लिखना उचित नहीं 
सममा, क्योंकि इस खण्डमे इन दानों ग्रन्थोका बहुत ही कम अंश प्रकाशित हुआ हे। 


काय विभागकी स्थूल्न रूपरेखा 


श्री जयधवलाके सम्पादनम मूलका संशोधन, हिन्दी अनुवाद, टिप्पण, परिशिष्ट ओर 
भूमिका मुख्य हैं । हम लोगोने इन कामोका स्थूलरूपसे विभाग कर लिया था। फिर भी इन सबको 


( १४ ) 


अन्तिम रूप देनेमें तीनोंका सम्मिलित प्रयत्न कार्यकारी है। प्रत्येकके कायको स्थूलरूपसे यों 
कहा जा सकता है। प्रारस्ममें मूलका यथासम्मब संशोधन तीनोंने मिलकर एक साथ किया 
है। उसमें जो कमी रह गई उसकी पूर्ति हिन्दी अनुवादके समय परस्परके विचारविनि- 
मयसे होती गई । हिन्दी अनुवाद पं० फूलचन्द्रजीन किया हे । तथा इसमें भाषा आदिकी दृष्टिसे 
संशोधनका काय प्रथमतः पं० केज़ाशचन्द्रजीने ऑर तदनन्तर कुछ विशिष्ट स्थलोंका पं० 
महेन्द्रकुमारजीने किया है । टिप्पण्योंका कार्य पं० महेन्द्रकुमारजीने किया है और इसमें थाड़ी 
बहुत सहायता पं० फूलचन्द्रजी ओर पं० केलाशचन्द्रजोस ली गई है । परिशिष्ट व विषयसूची 
आदि पं० फूलचन्द्रजीने बनाये है । भूमिकाके मुख्य तीन भाग हैं ग्रन्थ, ग्रन्थकार ओर बिषय- 
परिचय । इनमेंसे आदिक दो स्तम्भ पं० केलाशचन्द्रजान लिखे हैं और अन्तिम स्तम्भ पं० 
महेन्द्र कुमारजीने लिखा हे । यहाँ हम लोग इस बातको फिर दुहरा देना चाहते हैं कि इस 
प्रकार यद्यपि कायविभाग है फिर भी क्‍या मूलका संशाधन, क्या अजुवाद ओर क्या भ्रस्तावना 
आदि इन सबको अन्तिमरूप सबने मिल कर दिया है, इसलिय अभिमानपूर्वक यह काई नहीं 
कह सकता कि यह काये केवल मेरा ही हे। ग्रन्थ सम्पादनके प्रत्येक हिस्सेमें हम तीनोंका 
अनुभव और अध्यवसाय काम कर रहा है, अतः यह तीनोंके सम्मिलित प्रयत्लका सुफल है । 


आाभार-सनन्‍्थ सम्पादनका कार्य प्रारम्भ हाने पर उसमें हमें श्रीमान्‌ ज्ञाननयन पं० 
सुखलालजी संघवी अध्यापक जनदर्शन हिन्दूविश्वविद्यालय काशीसे बड़ी सहायता मिली है | 
मूल पाठके कई ऐसे संशाधन उनके सुचाय हुए हे जा हम लागोंकी दृष्टिक आमल थे । प्रारम्भका 
कुछ भाग तो उन्हें बराबर दिखाया गया है ओर आगे जहा आवश्यकता समभी वहाँ उनसे 
सहायता ली गई है। प्रेसकापी प्रेसमें देनेके पहल श्रीमान्‌ पं० राजेन्द्रकुमारजी प्रधानमन्त्री संघ 
यहाँ पधारे थे, इस लिय बिचारार्थ उन्हीं भी प्रारम्भका भाग दिखाया गया था। हमे उनसे 
अनेक संशाधन प्राप्त हुए थे। प्रेससे जब प्रारम्भके फार्म पेजिंग होकर प्राप्त हुए थे तब यहाँ 
श्रीमान मुनि जिनविजयजी भी पघारे हुए थ। इसलिये पाठसंशाधन ओर व्यवस्था आदिम 
उनके अनुभवका भी उपयोग हुआ हे। प्राकृतव्याकरणके नियमोंके निर्णय करनेमें कभी कभी 
श्रीमान्‌ पं० दलसुखजी मालवणियासे भी विचार विमर्श किया हे। प्रस्तावनाके लिये उपयोगी 
पड़नेवाले त्रिज्ञोक प्रज्ञप्तिके कुछ पाठ श्रीमान्‌ पं० दरवारीलालजी न्‍्यायाचायने भज़कर सहायता 
की । तथा पं० अमृतलाल जी शाख्री स्नातक स्याद्वाद महाविद्यालयसे भी कई प्रवृत्तियोंम सहायता 
मिलती रही। इस प्रकार ऊपर निदिष्ट करिय हुए जिन जिन महानुभावोंसे हम लोगोंको जिस 
जिस भ्रकारकी सहायता मिली उसके लिये हम लोग उन सबके अन्तःकरणसे आभारी हैं। 
क्योंकि इनको सल्कृपा ओर सहायतासे ही प्रस्तुत संस्करण वर्तमान याग्यतासे सम्पादित हवा सका 
है। आशा हे पाठक प्रस्तुत संस्क्रणके वतमानरूपसे प्रसन्न होगे। आगेके भागोंके लिये भी हम 
लोगोंको इतना बल ग्राप्त रहे इस कामनाके साथ हम अपने वक्तव्य को समाप्त करते हैं ओर इस 
अद्वितीय ग्रन्थराजका पाठकोंके हाथमें सोंपते हैं। 


जयघधबला कार्योलय 


भदेनी बनारस 
कार्तिको पूर्णिमा सम्पादकत्रय 
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अरतावना 


आक्रथन 


हम जिस प्रन्थका परिचय यहां करा रहें है उसका भगवान महवोरकी द्वादशाड़वाणीसे 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है । 

अन्तिम तीथंछुर भगवान महावीरके प्रधान गणधर श्री गोतमस्वामीने उनकी दिव्य- 
ध्वनिका अवधारण करके द्वादशाड़् श्रतकी रचना को थी | उसके बारहवें अंगका नाम दृष्टिबाद 
था। यह अंग बहुत बिसस्‍्तृत था। उसके पांच भेद थ-परिक्रम, सूत्र, प्रथमानुयाग, पूर्व ओर 
चूलिका । इनमेस पृवके भी चादह भेद थे। य चादह पूव्र इतने विस्तृत ओर महत्त्वपूर्ण थे कि 
इनके द्वारा सम्पू्ण दृष्टिबाद्‌ अंगका उल्लख किया जाता था ओर ग्यारह अंग चौदह पृवसे 
सम्पुणण द्वादशाड्षका अहण किया जाता था | द्वादशाइ्के पारगामी श्रतकेवली कहे जाते थे। जैन 
परम्परामें ज्ञानियोम दा ही पद्‌ सबसे महान गिन जात है--प्रत्यक्षज्ञानियोमे केवलज्ञानीका और 
परोक्षज्ञानियोम श्रुतकेवलीका । जैसे केवलज्ञानी समस्त चराचर जगतको प्रत्यक्ष जानते और 
देखते है. बसे ही श्रुतकेवली शाश््रम व्शित प्रत्येक विषयका स्पष्ट जानते थे । 

भगवान महावीरके निवाणके पश्चात्‌ तीन केवलज्ञानी हुए और केवलज्ञानियोंके पश्चात्‌ पांच 
श्रतकेवली हुण। जिनमेसे अन्तिम श्रतकेबली भद्गबाह स्वामी थे | भगवान महाबीरके तीथमें 
हानेबाल आरातीय पुरुषोमे भद्रबाहु ही एक ऐसे व्यक्ति हैं जिन्हें दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दानों 
परम्पराएं अपना धर्मगुरु सानती है। किन्तु श्वेताम्बर अपनी स्थविरपरम्पराकों भद्रबाहुके नामसे 
न चलाकर उनके समकालीन संभूतिविजय स्थविरके नामसे चलाते है। इसपर डा० जेकाबीका 
कहना हे कि पाटलीपुत्र नगरमें जैन संघने जा अंग संकलित किये थे वे श्रेताम्बर सम्प्रदायके 
ही थे समस्त जैन समाजके नहीं, क्‍योंकि उस संघमे भद्गवाह म्वामी सम्मिलित न हा सके थे । 
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(१) 'त॑ जहा-थंरस्स ण॑ अज्जजसभ भट्स्स तुणियायणसमृत्तत्स अतेवासी दुबे थेरा-धेरे अज्जसंभअ- 
विजए साढरसमत्ते, थेरे अज्जभद्याहु पाईणसगुत्त । थेरस्स ण॑ं अज्जसंभअविजयस्स माढरसगुत्तस्स अतेवासी 
थेरे अज्जथलभद्दें गोयमसगुत्ते । श्री कल्पसूत्रस्थवि०। (२) “कल्पपतृश्ननी प्रस्तावना'' जें० सा० सं० 
भा० १ (३) भद्बबाहुके समयमे उत्तर भारतमें बारह वर्षका दुर्भिक्ष प ड़नेका उल्लेख दिगम्बर और इवेताम्बर 
साहित्यमें पाया जाता हूँ | दिगम्बर परम्पराके अनुसार भद्रबाहु स्वामी मौयसम्राट चन्द्रगुप्तके साथ अपने 
सघधको लेकर दक्षिण भारतको चले गये थे और वहा कटवप्र नामक पहाइपर, जो वर्तमानमे चन्द्रगिरि 
कहलाता है और मंसूर स्टेटके श्रवणवेलगोला ग्रामर्म स्थित है, उनका स्वर्गवास हुआ था। किन्तु श्वेताम्बर 
परम्पराके अनुसार वे नेपालदेशकी झोर चले गये थे । जब दुर्भिक्ष समाप्त हुआ तो साधुसघ पाटलीपूत्र 
नगरमें एकत्र हुआ । और सबकी स्मृतिके श्राधार पर ग्यारह अ्गोका सद्भु लन किया गया। किन्तु दृष्टिवाद 
अ्रगका सझूलन न हो सका | तब भद्गबाहुके बुलानेके लियें दो मुनियोकों भेजा गया । उन्होंने कहा दिया 
कि मंने महाप्राण नामक ध्यानका आरम्भ किया हे जिसकी साधनामे बारह वर्ष लगेगें | अतः में नही भा 
सकता हूँ । इस पर सधने पुन. दो मुनियोको भद्वबाहुके पास भेजा और उनसे कहा कि वहां जाकर भद्रबाहुसे 
पूछना कि जो मुनि संघके शासनको न माने तो उसे क्या दण्ड दिया जाना चाहिए । यदि वह कहें कि उसे 
सघबाह्य कर देना चाहिए तो उनसे कहना कि आप भी इसी दण्डके योग्य हे । दोनों मुनियोने जाकर भद्द- 
बाहसे वही प्रश्त किप्रा और उन्होने भी उसका वही उत्तर दिया। तब उन दोनो मनियोके ग्रनतृनय-विनयसे 
उन्होंने स्वीकार किया कि सघ उनके पास कुछ बुद्धिमान शिष्पोको भैजें तो वे उन्हें दृष्टिवादकी वाचना दे 
देंगे, भ्रादि । परिशि० प० स० ९, इलो ० ५५-७६। तित्थोगालो पदइंन्नयमें लिखा हे कि भद्रबाहुके उत्तरसे 


४ जयधवलासहित कषायप्राभ्रत 


अस्तु, जो कुछ हा, पर इसस इतना सुनिश्चिन प्रतीत होता है कि भद्गबाहु श्रुतकेवलीके 
समयमस काइ एसा घटना जरूर घटा थां, जिसन आग जाकर स्पष्ट सघभदका रूप धारण कर 
लिया। भगवान महावीरका अचलक निग्रन्थ सम्प्रदाय जम्बुम्बामीके बाद ही बिना किसी विशेष 
कारणक अचलकताका सवथा छाड़ बठ आर उसको काइ चचा भां न रह यह मान्यता बुद्धिग्राह्म 
ता नहीं है । अतः भद्रवाहक समप्रम संघभद हानका जा कथाएं दिगम्बर साहित्यम पाइ जाती 
हे आर जिनका समथन शिलालखोस हाता है उनमे अवाचीनता तथा स्थानादिका मतभद हाने 
पर भी उनकी कथावस्तुका एकदम काल्पनिक नहीं कहा जा सकता। अस्तु, 

शअ्रतकवला भद्रबाहक अवसानक साथ ह। अन्तक चार पृव [वान्छुन्न हा गय आर कंबल 
दस पूवका ज्ञान अवशिष्ट रहा। फिर कालक्रमस बिच्छिन्न हात हात वीरनिवाणस ६८३ बष बीतने 
पर जब अंगों आर पृषरक्ि एक दशक ज्ञानका भी लाप हानका प्रसंग उपस्थित हुआ, तब दूसर 
अग्रायणीय पृुवक चयनलब्धि नामक अधिकारक चतुथ पाहुड कमप्रकृति आदिस षटखण्डागमको 
रचना की गई आर ज्ञानप्रवाद नामक पॉचवे पृथके दसवे वस्तु आधिकारक अनन्‍्तगत नीसर पेज्ज - 
दाषप्राभ्वतस क्रपायप्राभ्ृतका रचना का गई । आर इस प्रकार लुप्रशाय अंगज्ञानका कुछ अंश 
दिगम्बर परम्पराम सवप्रथम पुस्तकरूपम निबद्ध हुआ जा अज भा अपन उसी रूपम सुर्राक्षत 
हे। श्वताम्बर परम्पराम जा ग्यारह अंगग्रन्थ॒ आज डपलब्ब है, उन्हें बी: नि० सं० €८० मे 
( थि० सं० ५५० ) देवद्धिगर्णी क्षमाश्रमणन पुम्तकारूढ़ किया था। यह बात माके की हैं कि जा 
पूर्वज्ञान श्वताम्बर सम्प्रदायम सवथा लुप्त हा गया उसोंका एक अंश दिगम्बर सम्प्रदायम सुरक्षित 
हूँ । अतः हम जिस कषायश्राुत शभ्रन्थक एक भागक श्रस्तुत सस्करणाका प्रथमवार पाठकाक 
करकमलोम अपित कर रहे हैं उसका द्वादशाह्ञ वागीस साक्षात सम्बन्ध हे ओर इसलिय बह 
अत्यन्त आदर आर निनयस ग्रहण करनक याग्य है । 

कषायप्राभ्नतक इस प्रस्तुत सस्करग॒र्म तीन अन्थ एक साथ चलते है--कपायप्राभ्त मूल 
उसको चूत आर उनको विस्तृत टीका जयधघबला । प्रस्तुत प्रस्तावनाक भी तीन मूल विभाग 
दे-एक ग्रन्थपरिचय, दूसरा ग्रन्थकारपरिचय आर तीसरा विपयपरिचय । प्रथम विभागमे उक्त 
तीनो ग्रन्थाका परिचय कराया गया हैँ । दूसर विभागम उनक रचयिताआका परिचय कराकर 
उनके समयका विचार किया गया हूँ, तथा तींसर विभागम उनमे चाचित विषयका परिचय 
कराया गया है । 
नाराज होकर स्थविराने कहा-संघका प्रावनाका अनादर करनेसे तुम्टें क्या दण्ड मिलेगा इसका विचार 
करो । भद्वबाहुन कहा-मे जानता हू कि सघ इस प्रकार वचन बोलनेवालका बहिप्कार कर सकता हूं ॥ 
स्थविर बोले-तुम सघकी प्राथंनाका अनादर करते हा । "इसलिए श्रमण संघ आजसे तुम्हारे साथ बारहो 
प्रकारका व्यवहार बंद करता हूँ । आदि । 

(५) आगे जाकर हमने इसलिए लिखा है कि दिगम्बर परम्पराम विक्रमराजाकी मृत्युके १३६ वे' 
वर्षमे र्वेताम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्ति हॉनेंका उल्लेख मिलता हैं श्रोर श्वेताम्बर सम्प्रदायम वीर नि० स० 
६०९ ( वि० सं० १३९ ) में अप्टम निनन्‍्हव दिगम्बर परम्पराकी उत्पत्ति होनेका उल्लेख आवश्यकनियय क्ति 
आदि ग्रन्थो मे मौजूद है । दोनो उल्लेखोमे केवल तीन वर्षका श्रन्तर है जो विशेष महत्वपूर्ण प्रतीत नहीं 
होता । मुनि कल्याणविजयजीने अपनी पुस्तक श्रमण भगवान महावीरमे आवश्यकनिर्युक्तिम अप्टम 
निह्नवके उल्लेख होनेका निपेघ किया हें, किन्तु उसको गा० २३८ में अप्टम निन्‍्हवक्े उत्पत्तिस्थानका 
तथा गा० २४० मे उसके कालका स्पष्ट उल्लेख हे । पता नही, मृनि जी उन्हे क्‍यों छिप्रा गये हे ! शायद 
इसका कारण यह हूँ कि दवेताम्बरपरम्परा निर्युवितयोका कर्ता श्रुतकेवली भद्बबाहुको मानती आ्ाती है 
भोर मुनिजी दिगम्बर सम्प्रदायका उद्भव विक्रमकी छठी शताब्दीमे सिद्ध करना चादते हूँ । यदि वे उनमे 


अस्तावना ४ 


१ ग्रन्थपरिचय 


१ कषाय प्रात 
प्रस्तुत ग्रन्थका नाम कसायपाहुड है जिसका संम्क्ृत रूप कपायप्रास्नत होता है । यह नाम 
द्स ग्रन्थकी प्रथम गाथामे स्वयं ग्रन्थका रन € दिया ४ | तथा चुगिसूत्रकारत भा अपन चू।एसूत्रम 
इस नामका उत्लेख क्रिया हे | जैस- फकसायपाहुडे सम्मत्तेति अशिओगदारे' आदि। 
नाम जयघवलाकारन भी अपनी जयथबला टाकाक प्रारर्भम कसायपाहडका नामाल्लग्व 
करत हुए डसके रचयरिताका नमम्कार किया है । श्रुतावतारके &तो आचाय॑ इन्द्र- 
निदने भी इस ग्रन्थका यही नाम दिया है। अतः प्रस्तुत अन्थका कसायपाहुड या कपायप्राभ्त 
नाम निबिवाद हे। 
इस ग्रन्थका एक दूसरा नाम भी पाया जाता हो। आर बड़ नाम भी म्वय चूणिसूत्रकारने 
अपने चूगिसूत्रम दिया हे | यथा, " तस्स पाहुडस्स दुवे णामधेज्जाणि । त॑ जहा, पेज्जदोसपाहुडे त्ति 
न वि कप्तायपाहुडे त्ति वि! हे अा स्स्त प्राश्वत के दा नास ह-पच् ४ पप्माश्भत ओर 
का... वप्राभ्नत। इस चूगिसूत्रकां उत्थानिकान जयथवलाकार निम्बन /- * पेज्ज ति 
. पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम-पहली गाथाक इस उत्तराद््रमे ग्रन्थकारन इस 
मजा अन्थके दा नाम बताये ह-पम्जदापश्रभूत ओर कपायप्राभ्षत। थ दोनों नाम किस 
अभिप्रायसे बतलाय गय हे, यह बतलानके लिय यतिवृषभआचाय दा सूत्र कहत हैं?। जयध- 
वबलाकारकों इस उत्थानिकास यह स्पष्ट 5 कि उनके मतः स्वयं ग्रन्थकारन हीं प्रक्ृत ग्रन्थके दाना 
नामोंका उल्लख पहली गाथाके उत्तराड्धम किया हैं। यद्यपि पहली गाथाका सीधा अथ इतना 
ही है कि- ज्ञानप्रवाद नामक पांचवे पृत्रकी दसवीं वम्तुम तोसरा पज्जप्राभ्ुत हैं. उससे कपाय- 
प्राभ्तकी उत्पत्ति हुई हैं? । तथापि जब चूगिसूत्रकार स्पष्ट लिखत हद कि उस ग्राश्रतक दा नाम है 
तब व दाना नाम निराघार ता हा नहीं सकत है। अत यह मानना पड़ता ह' कि पहली गाथाके 
उत्तराधक आधार पर ही चूशिसूत्रकारन इस ग्रन्थक दा नाम बतलाय हैं आर इस प्रकार इन 
दाना नामाका निर्देश पहली गाथाक उत्तराद्धम स्वयं ग्न्थकारन ही किया है. जैसा कि जयघवला- 
कारकों उक्त उत्थानिकास स्पष्ट हैं | इन्द्रनानदरन भी “ प्रायोदोषप्राभतकापरसंक्ष ? लिखकर कपाय- 
प्राभ्तक इस दूसर नामका निदश किया हैं । 
इस प्रकार यद्यप इस ग्रन्थक दा नाम सिद्ध ६ तथापि उन दानो नामामेस कषायप्राभ्रत 
नामसे हा यह ग्रन्थ अधिक प्रतिद्ध है आर यहीं इसका मूल नाम जान पड़ता है। क्योकि चूणि- 
सूत्रकारने अपन चूणिसूत्राम आर जयथवलाकारन अपनी जयघवला टाकाम इस ग्रन्थका इसी 
नामसे उल्लख किया हे। जैसा कि हम ऊपर बतला आय & | धवलता टीकाम तथा लब्धिसारकी 
टीकाम भी इस ग्रन्थका इसी नामस डब्लख हे । पत्जदापप्राभत इसका उपनाम जान पड़ता 
हे जैसा कि इन्द्रनदिके ' प्रायोदोषप्राभ्तकापरसंज्ञ ” विशपणस भी स्पष्ट है| अतः इस ग्रन्थका 
मूल ओर प्रसिद्ध नाम कपायप्राभ्रुत ही समभाना चाहिये | 


प्रपष्टम निन्‍्ह॒वका उल्लेख मान लेते तो उनके काल्पनिक इतिहासकी भित्ति खडी न हो पाती। किन्तु भ्रब 
तो म॒नि जीको उसके स्वीकार करनमे सकोच न होना चाहिए। क्योंकि ग्रब निर्युकितियोका कर्त्ता दूसरे 
भद्रबाहुको कहा जाता हैं। (२) श्रव० भ० महा० पृ० २८९ | 

(९) कसायपा० पृ० १० । (२) कसायपा० प्रे० का० १० ६०७५। (3) कसायपा० पृ० ४। (४) 
इलो० १५२ । (५) कसायपा० १० १९७ । (5) भरुताव ० इलो० १५२ । (७) षट्खण्डा०, पु० ६ पृ० २१७ 
धोर २२१। (८) प्रथम गाथाकी उत्था,नका मं । 


६ जयघवलासहित कषायपग्राभत 


नामपदोंका वशन करते हुए जयधवलाकारने इस अन्थके दानों नामोंका अन्तभाव गोौण्य- 
नामपदमे किया है । जा नाम गुणकी मुख्यतासे व्यवहारम आता है उस गोण्यनामपद कहते है 
इस ग्रन्थमे पेञज्ज, दोष ओर कषायोंका विस्तारस बणन किया गया है। इसलिय इसे 


दोनों नामों हे हम | श हे 

सु की... आदाषप्राभृत या कषायप्राश्तत कहत है। अत्तः य दाना नाम साथक है| पेज्ज रागको 
हि पर ः च्बु जो कप ध्ट् विज छ 

आल कहते है और दापसे आशय द्वपका हे। राग ओर द्वष दानों कपायके ही प्रकार है। 


कपायके बिना राग शोर इंष रह नहीं सकते है। कपाय शब्दसे राग ओर द्रेष 
दानोंका ग्रहण हा ज्ञाता हे | किन्तु रागसे अकेल रागका आर द्रंपस अकेले द्वेषका हो ग्रहण 
होता है | इसालिय चूणिसूत्रकारन पह्लदापप्राम्नत नामका अभिव्याहरगनिष्पन्न कहा है ओर कषा- 
थप्राभ्गुत नामका नयनिष्पन्न कहा है। जिसका यह आशय है कि पह्नदापप्राभृत नाममे पेज ओर 
दाष दानोंक वाचक शब्रोका अलग अलग ग्रहण किया है, किसी एक शब्दस दानाका ग्रहण नहीं 
किया गया; क्योंक्रि पञ् शब्द पतञ्ज अथका ही कहता है ओर दाष शब्द दापरूप अथका ही 
कहता है। किन्तु कपायप्राभ्षत नामम यह बात नहीं है। उसमे एक कपाय शब्दसे पेज्ज ओर दाष 
दानोंका ग्रहण किया जाता है, क्योकि द्रव्याथिकनयकी दृष्टिस पेज्ज भी कपाय है ओर राग भी 
कषाय है। अतः यह नाम नयनिष्पन्न है। सारांश यह है कि इस ग्रन्थम राग ओर द्व पक्रा विस्तृत 
वर्णान किया गया है आर य दानों ही कपायरूप हे । अतः दानों धर्माका प्रथक प्रथक नामनिर्दश 
करके इस ग्रन्थका नाम पेज्दापप्राभ्रत रखा गया है। ओर दानोंका एक कपाय शब्दसे ग्रहण करके 
इस ग्रन्थका नाम कपायप्राभ्रत रखा गया है । अतः य दानों ही नाम साथंक है ओर दा भिन्न 
विवक्ञाओंसे रखे गय है । 
प्रकृत ग्रन्थकी रचना गाथासूत्राम की गई है। य गाथासूत्र बहुत ही संक्षिप्त हैं ओर उनमे 
प्रतिपाद्य विषयका सूचनमात्र कर दिया हैे। बहुतसी गाथाएँ ता मात प्रश्नात्मक ही है ओर उनमें 
प्रतिपाद्य विषयक बारसे प्रश्ममात्र करक हो छाड़ दिया गया हँ। यथा--किस नयकी 
कषायप्रामुत अपेक्षा कोन कपाय पज्जरूप है ओर कोन कषाय दाषरूप है ? यदि चूणिसूत्रकार इन 
की गाथयासूत्रो पर चूणिसूत्रोंकी रचना न करते ता इन गाथासूत्राका गहस्य उन्हीमे छिपा रह 
रजनाशेरली जाता। इन गाथासूत्रांके विस्तृत विवचनाका पढ़कर यह प्रतीत हाता हे कि ग्रन्थकारने 
गागरमे सागर भर दिया है। असलसमे अन्थकारका उद्देश्य नष्ट हाते हुए पेज्जदास- 
पाहुडका उद्धार करना था। ओर पेज्जदोसपाहुडका प्रमाण बहुत विस्तृत था। श्री जयघवला- 
कारके लेखानुसार उसमे १६ हजार मध्यम पद थ, जिनके अक्ञराका प्रमाण दो काड़ाकाड़ी, इकसठ 
लाख सत्तावन हजार दो सो बानवे कराड़. बासठ लाख, आठ हजार हाता है। इतन विस्तृत ग्रन्थका 
केबल २३३ गाथाआमे निबद्ध करना ग्रन्थकारकी अनुपम रचनाचातुरी ओर बहुज्ञताका सूचक है। 
शासत्रकारोन सूत्रका लक्षण करत हुए लिखा है- जिसमे अल्प अक्षर हो, जा असंदिग्ध हा, जिसमें 
प्रतिपाद्य विपयका सार भर दिया गया हा, जिसका विषय गूढ़ हा, जा निदोष सयुक्तिक ओर 
तथ्यभूत हो उसे सूत्र कहत है ! सूत्रका यह लक्षण कपायप्राश्व तके गाथासूत्रांम बहुत कुछ अंशमें 
पाया जाता है । सभवतः इसीसे ग्रन्थकारने प्रतिज्ञा करत हुए स्वयं हीं अपनी गाथाओका 
सुत्तगाहा कहा है ओर जयवब॒लाकारने उनको गाथाओके सूत्रात्मक हानका समथन किया है । 
चुरिसूत्रकारने भी अपने चूशिसूत्रोम प्रायः उन्हें 'सुत्तगाहा' ही लिखा है । 
इसप्रकार संक्षिप्त हानेसे यद्यपि कपषायप्राश्षतकी सभी गाथाएं सूत्रात्मक है किन्तु कुछ 


(१) कसायपा० प० ३६। (२ ) कसायपा० पृ० १९७-१९९। ( ३) गाथा २२। (४) 
कसायपा० पृ० (५१ । (४) “'बोच्छामि सुत्तगाहां गा० २ । (६) कैसायपा० पृ० १५५ । 


प्रस्तावना ५ 


गाथाएं तो सचमुच ही सूत्रात्मक हैं; क्‍योंकि उनका व्याख्यान करनेके लिये स्वयं ग्रन्थकार को 
उनकी भाष्यगाथाएं बनानेकी आवश्यकता प्रतीत हुईं। ये भाष्यगाथाएं भी कुल २३३ गाथाओं में 
ही सम्मिलित है। इससे रपष्ट हे कि सूतब्ात्मक गाथाओंकी रचना करके भी प्रन्थकार उन 
विषयोंको स्पष्ट करनेमें बराबर प्रयज्नशील थे जिनका स्पष्ट करना वे आवश्यक सममने थे। 
और ऐसा क्यों न होता, जब कि वे प्रवचनवात्सल्यके वश होकर प्रवचनकी रक्षा और लोक 
कल्याणकी शुभ भावनासे ग्न्थका प्रणयन करनेमें तत्पर हुए थे। 


उनकी रचना शैलीका ओर भी अधिक सोध्चब जाननेके लिये उनकी गाथाओंके विभाग 
क्रमपर दृष्टि देनेकी आवश्यकता है। हम ऊपर लिख आये है कि कपायप्राभ्षतकी कुल गाथा- 
संख्या २३३ है। इन २३३ गाथाओंमेंसे पहली गाथामें प्रन्थका नाम और जिस पृवके जिस 
अवान्तर अधिकारसे ग्रन्थकी रचना की गई हे उसका नाम आदि बतलाया है । दूसरी गाथामें 
गाथाओं और अधिकारोंकी संख्याका निर्देश करके जितनी गाधाएं जिस अधिकारमें आई 
हैं उनका कथन करनेको प्रतिज्ञा की हे । 

चोथी. पांचवी, ओर छुठी गाथामें बतलाया हे कि प्रारम्भके पांच अधिकारोंमें तीन 
गाथाएं हैं । बेदक नामके छठे अधिकारमें चार गाधाएं हैं । उपयाग नामके सातवें अधि- 
कारमे सात गाथाएं हैं । चतुःस्थान नामके आठवें अधिकारमे सोलह गाथाएं है । व्यज्ञन 
नामके नोवें अधिकारमें पांच गाथाएं है | दर्शनमोहोपशामना नामके दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाएं हें । दर्शनमोहक्षपणा नामके ग्यारहवे अधिकारमे पाँच गाथाएं है । संयमासंयम- 
लब्धि नामके बारहवें ओर चांरित्रलब्धि नामके तेरहवें अधिकारमें एक गाथा है । और 
चारित्रमोहोपशामना नामके चोदहवें अधिकारमे आठ गाथाएं हैं । सातवीं और आठवीं 
गाथामें चारित्रमोहक्तपणा नामके पन्द्रहव अधिकारक अवान्तर अधिकारोमें गाथासंख्याक्रा 
निर्देश करते हुए शअ्रट्राइस गाथाएं बतलाई हे । नौबीं और दसवीं गाथामें बतलाया है कि 
चारित्रमोहक्लपणा अधिकार सम्बन्धी अट्राइंस गाथाओंमें कितनी सूत्रगाथाएं हैं ओर कितनी 
असूत्रगाथाएं है । ग्यारहवी और बारहवीं गाथामें जिस जिस सूत्रगाथाकी जितनी भाष्यगाथाएं 
है. उनका निर्देश किया हे | तेरहवीं ओर चोदहवीं गाथाम कषाथप्राभ्रतके पन्द्रह अधिकारोंका 
नामनिदेश किया हे । 

प्रारम्भकी इन गाथाओंके पयवेक्षणसे पता चलता हे कि आजसे लगभग दो हजार 
वर्ष पहले जब अंगज्ञान एकदम लुप्त नही हुआ था किन्तु लुप्त हानके अभिमुख था ओर 
प्रन्थरचनाका अधिक प्रचार नहीं था. उस समय भी कसायपाहुडके कताने अपने ग्रन्थके 
अधिकारोंका ओर उसकी गाथासूचीका निदश प्रारम्भकी गाथाआमें कर दिया हे । इससे 
पाठक स्वयं अनुमान कर सकते हैं कि ग्रन्थकारकी रचनाशेली गूढ़ होते हुए भी कितनी 
क्रमिक ओर संगत हे । 

हम ऊपर लिख आये है कि घटखण्डागसकी रचना दूसरे पूर्वसे की गई है ओर कषाय- 
प्राभ्वतकी रचना पंचम पूवसे की गई है | षटखण्डागममें विविध अनुयागद्वारोंसे आठों कर्मकि 

बन्ध बन्धक आदिका विस्तारसे बर्णन किया हे ओर कपायप्राभ्न तमे केबल मोह- 
कषायप्रामत नीयकर्मका ही मुख्यतास वर्णन हे। षटखण्डागमकी रचना प्रायः गद्य सूत्रोमें की 
ओर घट- गई हे जब कि कषायप्राभ्रत गांथासूत्रोंमे ही रचा गया है | दोनोंके सूत्रोका तुल- 
खण्डागम नात्मक दृष्टिसे अध्ययन करने पर दानोंकी परम्परा, मतेक्य या मतभद श्रादि बातों 
पर बहुत कुछ प्रकाश पड़ सकता है । यद्यपि अभी ऐसा प्रयत्न नहीं किया गया 

तथापि घबला ओर जयघबलाके कुछ उल्लेखोंसे ऐसा प्रतीत द्वोता है कि दोनों प्रन्थोंमें किन्हीं 


दः जयधवलासहित कषायप्राभ्रत 


किन्हीं मन्तव्योंके सम्बन्धमें मतभेद है। उदाहरणके लिये चुशिसूत्रमें दोषका उत्कृष्ट और जघधन्य- 
काल अन्तमुहृत बतलाया है। उस पर जयघबलामें शद्भा] की गई कि जीवस्थानमें एक समय काल 
बत्तलाया है सो उसका ओर इसका विरोध क्यों नहीं है ? ता उसका समाधान करते हुए जयघ- 
वलाकारने दाोनोके विरोधको स्वीकार किया है. ओर कहा है कि वह उपदेश अन्य आचायका है। 
तथा धत्रलामें माहनीय क्मंकी प्रक्रतियाक क्षपणाका विधान करते हुए घवलाकारने लिखा है कि 
यह उपदेश 'संतकम्मपाहुडः का हे । कपायपराहडके उपदेशानुसार ता पहले आठ कपायोंका क्षपण 
करके पीछे सोलह प्रक्ृतियाका क्षपण करता हे | इस अन्तिम मतभदकरा उल्लेख श्री नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तवक्रवतों ने भी अपने गामट्रसार कमकाग्डमें 'केइ! करके छिया है । एक दसर स्थानपर 
चारों कपायोंका अन्तर छ मास वतलाया हे ओर लिगा हे कि इसमे पाहुडसुत्तस व्यभिचार 
नहीं आता हे क्योकि उसका उपदेश भिन्न हे | यहां पाहुस्सुत्तम आशय कपायप्राभ्रतका ही 
प्रतीत हाता हे क्याकि उसके व्याख्यानमें उत्क्रट् अन्तर कुछ अधिक एक वष बतलाया हे । यहां 
कषायप्राभृतके उपदेशका पटग्वश्डागमस भिन्न बतलानेसे घवल्ाकारका आशय ऐसा प्रतीत हाता 
हे कि दानों गअ्न्थोक्र रचयिताओका प्राप्त उपदेशामें सदर था । यदि ऐसा न हाता ता दोनोंके 
मन्तव्योंमं भद नहों हा सकता था । 
हम ऊपर लिग्ब आये है कि कपायप्राभ्नत ग्रन्थ २: ३ गाथाओंम निबद्ध हे । इन गाथाओं में 
कषायप्राभुत से ' सम्माइद्दी सहहदि ” ओर ' मिच्छाइट्रो णियमा ” आदि दा गाथाएं, जा कि दशनमाहा- 
ओर. पशमना नामक दसवे अधिकार म आता £. एसी हे जा धाडुस शब्दभद या पाठठयति- 
कर्म प्रकृति क्रके साथ गामट्रसार जीवकागडम ओर अनेक ख्रताम्बर ग्रन्थों पाई जाती है । 
श्रेताम्बर साहित्यम कमंप्रक्रति मामा एक प्रसिद्ध ग्रन्थ £ जा मुक्ताबाई ज्ञानमन्दिर 
डभोई (गुजरात) से प्रक्राशित हा चुका है । इसके कतोका नाम शिवशमसूरि बतलाया जाता हे 
मगर उनके समय आदिके वारमे अभी तक कुछ विशेष प्रकाश नहीं पड़ सका है। इन्हे पृव॑- 
घर कहा जाता हे आर यह अनुमान किया जाता हे कि आगमाद्धारक श्री देवद्धिगगी कज्षमा- 
श्रमणासे पहल हा गय हैं. | कमंप्रक्रृतिकोी गाथासंख्या 2७५ है। पहली गाथामसे ग्रन्थकारन आठ 
करणोका तथा उदय ओर सक्त्वका वणेन करनेकी प्रतिज्ञा की हे आर उपान्त्य गाथामे कहा 
हे- मेने अल्पबुद्धि हात हुए भी जंसा सुना वसा कमंप्रकृतिप्राभ्नतसे इस प्रन्थका उद्धार 
किया। हृष्टिवारके ज्ञाता पुरुष म्खलितांशोंका सुधारकर उसका कथन करे | टीकाकार श्री मलय- 
गिरिने लिग्वा ही कि अग्रायगीय पृथक पद्म वस्तुके अस्तगत कमंप्रकति नामक चाथे प्राभ्वनसे 
यह प्रकरगा ग्चा गया है । इस कमंप्रकृतिक संक्रमकरगा नामक अधिकारमे कपायप्राभ् तके बन्धक 
महाधिकारके अन्तर्गत संक्रम अनुयाग द्वारकी ५३ गाथाएं अनुक्रमस पाइ जाती है । कपाय- 
प्राभृतमे उनका क्रमिक नम्बर २७ से २६ तक आता है और कम प्रकृतिमे ११९ से १५४ तक 
आता हे | तथा कमंप्रकृतिक सर्वोपशमना नामक प्रकरगामें भी कपायप्राश्धतके दशनमाहापशमना 
नामक अधिकारकी चार गाथाएं पाई जाती हैं। कपायप्राभतमें उनका ऋ्मिक नम्बर १०८, 
१०३, १०४ ओर 7०५ है ओर कमप्रकृतिमें ३:४५ से ३३८ तक हे । दानों ग्रन्थोमें उक्त गाथाओके 
कुछ पदों ओर शब्दों ठ्यनिक्रम तथा अन्तर भी पाया जाता है। कहीं कहीं वह अन्तर से द्वा- 
न्तिक भेदका भी लिये हुए प्रतीत हाता है । ज॑स, कषायप्राभ्नतकी गाथा नम्बर ३२ का अग्तिम 


(१) प० ३८५-३८६। (२) षट्खण्डा० पु० १, पृू० २१७ । (३) गा० १२८। (४) गा० 
३९१ ॥ (५) षट्खण्डा०, पु० ५. प० ११२। (६) 'इय कम्मप्पगडीओ जहा सु नीयमप्पमइणावि | 
सोहियणाभोगकर्य कहंतु वरदिदिवायन्न ॥४७४॥ (७) ये नम्बर रतलाम संस्थासे प्रकाशित मऊ 
कमंप्रकृतिक आधारसे दिये गये हे । 


अस्तावना & 


चरणा विरदे मिस्से अविरदे य! हे ओर कर्मग्रकृतिमें इसी गाथाक्रा अन्तिम चरण “णियमा दिद्योकए्‌ 
दुविहे! हे । कपायप्राभ्ृतकी गाथा नम्बर ३४ का अन्तिम चरण “छक्के पणए च बोद्च्वा' है 
ओर कमंप्रकृतिमं इसो गाथाका अन्तिम चरण “सत्तगे छकक्‍क पणगे वा! है । 
इन दोनों प्राचीन ग्रन्थोकी कुछ गाथाओंम समानता देखकर एकदम किसी निर्णयपर 
पहुँचना तो संभव नहीं है। फिर भी यह समानता ध्यान देने योग्य तो है ही । बैस तो श्रग्रा- 
यणीयपृवके पद्चम वस्तु अधिकारके अन्तर्गत चतुर्थ कर्मप्रकृतिप्राभ्षतसे ही पटखण्डागमका भी 
उद्धव हुआ है ओर इस दृष्टिस पटखण्डागसम ओर कमप्रकृतिम साहृश्य पाया जाना संभव 
था किन्तु पद्ममपृवके दसवें वस्तु अधिकारक अन्तर्गत तीसरे पेज्जदोपप्राभृतस प्रादुर्भूत कषाय- 
प्राभ्षत आर कमंप्रकृतिका यह साहश्य विचारणीय हो। दानोके साहश्यपर विचार करते समय 
यह बात ध्यानमें रखनी चाहिय कि कपायप्राश्षृतमें केबल मोहनीयकमकों लेकर ही वर्णन किया 
है अतः उसके संक्रम अनुयागद्वारमं केवल माहनीयक्मको प्रकृतियोंके ही संक्रमका वशन किया 
है। कमप्रकृतिमें भी संक्रमकरणका वशणान हे किन्तु उसका वहीं अंश कसायपाहुडसे मेल खाता 
है जा माहनीयकर्मंकी प्रकृतियोंक संक्रमणसे सम्बन्ध रखना हे | तथा उपशमना प्रकरणमें भी 
यही बात हे। किन्तु इतनी विशेषता हे कि दशनमोहापशमनाको ही कुछ गाथाएँ परस्परमें समान 
है, चारित्रमोह्पशमना की नहीं 
न्द्रनन्दिन अपन श्रतावतारमस लिखा हे कि गुणधर आचायने कषायप्राभ्नषतकी रचना 
करके नागहस्ती आर आयमंक्षु आचायका उनका व्याख्यान किया। उनके पासमे कषायप्रा- 
भ्रतका पढ़कर यतिवृपभ आचार्थने उसपर छह हजार प्रमाण चूणिसूत्रोकी रचना की । 
फ्रपप्य प्रानत यतिवृपभ आचायेस उन चरगिसत्र'का अध्ययन करके उच्चार्णाचार्यने उनपर बारह 
का हजार प्रमाण उच्चाग्णासूत्राकां रचना का। इस प्रकार सुखधराचायक गाधासूत्र, यति- 
टकाणए वृषभ आचायके चूणिसत्र ओर उच्चारणाचायक उच्चारणासूत्रोंके द्वारा कपायप्राभ्रत 
उपसंदृत किया गया ! 
पटखशडागम ओर कपायप्राभत य दनों ही सिद्धान्त ग्रन्थ गुरुपरिपाटीसे कुण्डकुन्द नगरमे 
श्री पद्मानन्दि मुनिका प्राप्र हुए | उन्होंने घटखण्डोमेसे आदिके तोन खण्डोंपर बारह हजार प्रमाण 
परिकम नामका ग्रन्थ रचा । उसके बाद कितना ही काल बॉतनेपर शामकुण्ड आचायने दाना 
आगमोंका पूरी तरहसे जानकर महाबन्ध नामके छठ खस्डके सिवा शेष दानों ग्रन्थों पर बारह 
हजार प्रमाण प्राक्ृत संस्कृत ओर कगाटक भापासे मिश्रित पद्धतिरूप ग्रन्थकी रचना की । उसके 
बाद कितना हो काल बीतनेपर तुम्बलूर ग्राममे तुम्बलूर नामके आचाये हुए। उन्होने भो पष्ठ 
खण्डके सिवा शप पांच खण्डोपर तथा कपायप्राभ्बनतपर कर्ोटक भापामे ८४७ हजार प्रमाण- 
चूड़ामगि नामकी महती व्याख्या रची । उसके बाद स्वामी समन्तभद्र हुए। उन्होंने भी पट 
खण्डागमर्क प्रथम पांच खरण्डों पर अति सुन्दर संस्कृत भापामें ४८ हजार प्रमाण टीकाको 
रचना की | जब वे दुसरे सिद्धान्त ग्रन्थ पर व्याख्या लिखनेका तेयार हुए तो उनके एक सधमाने 
उन्हें एसा करनेस राक दिया। 
इस प्रकार दानों सिद्धान्त अन्धोका व्याख्यानक्रम गुरुपरम्परास आता हुआ शुभनन्दि 
ओर रविनन्दि मुनिका ग्राप्त हआ। भोमरथों ओर कृष्णमेख नदियोंके बीचके प्रदेशम सुन्दर 
उत्कलिका ग्रामक समीपमे स्थित प्रसिद्ध मगणबल्ली ग्राममें उन दोनों मुनियाके पास समस्त 
सिद्धान्तका अध्ययन करके वष्पदवने आदि सिद्धान्तके पांच खण्डों पर व्यास्याप्रश्मप्ति नामक 


(१) ततक्त्वानशा० प० ८७-८९ | 
्‌ 


१० जयधवलासहित कषायप्राभूत 


टीका लिखो ओर कषायप्राभ्कत पर भी टीका लिखी । इस टीकाका प्रमाण ६० हजार था और 
यह प्राकृत भाषामें थी। तथा छठ खण्डपर पांच हजार आठ झ्ाकप्रमाण व्याख्या लिखी । 
उसके बाद कितना ही काल बीतनेपर चित्रकूटपुरके निवासी एलाचाय सिद्धान्तोंके ज्षाता 
हुए । उनके पासमें सकल सिद्धान्तका अध्ययन करके श्री वीरसेन स्वामीने बाटग्राममें आनतेन्‍्दुके 
द्वारा बनवाये हुए चेत्यालयमे ठहर कर व्याख्याप्रज्ञप्ति नामकी टीकाकों पाकर पटखण्डागम- 
पर ७२ हजार प्रमाण धवला टोकाकी रचना की। तथा कपाय प्राभ्न तकी चार विभक्तियों पर बीस 
हजार ोकप्रमाण टीका लिखीं | उसके वाद बोरसेन स्वामीका म्वर्गवास हो गया। तब उनके 
शिष्य जिनसेन स्वामीन शेप कपायप्राम्नत पर चालीस हजार छ्ोकप्रमाणा टीका लिखी | इस 
प्रकार कषायप्राभ्षतकी टीका जयधवलाका प्रमाण ६० हजार हुआ | य दोनों टीकाएं प्राकृत ओर 
संस्कृतसे मिश्रित भाषामें रची गई थी। 
भ्रतावतारके इस वानसे प्रकट होता ह£ कि कपायप्राभृतपर सबसे पहल आचार्य यति- 
बृषभने चूणिसूत्रोंकी रचना की । उसके वाद उच्चारणाचार्यन उन पर उच्चाग्गावृत्तिकी रचना की । 
ये चूणिसूत्र और उच्चारणाब्ृत्ति मूल कपायप्राभ्नतके इतने अविभाज्य अंग वन गये कि इन तानोंकी 
ही संज्ञा कषायप्राभ्नत पड़ गई आर कपायप्राभ्बतका उपसंहार इन तानोंमें ही हुआ कहा जाने लगा। 
उसके बाद शामकुण्डाचायने पद्धतिरूप टीकाकी रचना की । तुम्बलूर आचायने चूडामणि 
नामकी व्याख्या रची। बप्पदवगुरुने व्याख्याप्रज्ञत्ति नामक टीकाकी रचना की। आचाये वीग्सेन 
तथा उनके शिष्य आचाय जिनसनने जयघवला टीकाकी रचना की । आचाय कुन्दकुन्द ओर 
स्वामी समनन्‍तभद्रने कपायप्राभ्नतपर काई टीका नहीं रची । 
आचार्य यतिवृषभके चूणिसूत्र तो प्रस्तुत ग्रन्थमें ही मीजूद है । जयघबवलाकारने उन्हें 
यतिवृषभके लेकर ही अपनी जयध्बल। टीकाका निर्माग किया है। मूल गाथाएं ओर चूणिसूत्रोंकी 
चूर्ण[सूत्र टीकाका नाम ही जयधवला है। इन चूणश्सित्रोके विषयमें आगे विशेष प्रकाश डाला 
जायगा | 
उच्चारणाचायकी इस उच्चारणावरत्तिफा भी उल्लग्ब जयघवलामे बहतायतस पाया जात! 
हे। ऐसा प्रतीत हाता हे कि यह वृत्ति बहुत विस्तृत थी। चूग्ससूत्रकारसे जिन विषयोंका निर्देश 
मात्र किया था या जिन्हें छाड़ दिया था, उनका भो स्पष्ठ ओर विस्तृत वर्गान इस 
उच्दारणुलत्ति वृत्तिम था। जयघवलाकारन एस विपयोका वन करनेमे. स्वास करके अनुयागद्वारके 
व्याख्यानमे उच्चारणाका खूब उपयाग किया है ओर डउपयाग करनक कारणोंका भी 
स्पष्ट निर्देश कर दिया हे | मालूम हाता है यह बृत्ति उनके सामने मोजूद थी । आज भी यदि यह 
दक्षिणके किसी भग्डारम अपन जीवनक शेप दिन बिता रही हो तो अचरज नहीं । 


(१) कषायप्राभूत और षटखण्डागम शीर्पकर्मे पहले कपायोके अन्तर कालको लेकर जिस मतभंदका 
उल्लेख किया है वह मतभेद जयधवलामे ही पाया जाता है । क्योकि उसीमे कषायोंका उत्कृष्ट अन्तर एक 
वर्षते अधिक बतलाया है और इसका निर्देश सम्भवत:ः उच्चारणावत्तिके आरधारपर किया गया है क्योंकि 
अनयोगद्वारोके वर्णनमें जयधवलाका रने उच्चारणाका ही बहतायतसे उपयोग किया हे । श्रौर उसका षटखण्डा- 
गमकी टीकामें 'पाहुडसुत्त करके उल्लेख किया हूँ । 

(२) ““गायाच॒ण्यूच्चारणसुत्ररुपसहत कषायारूप- । 

प्राभतमेब गुणघरयतिवृषभोच्चारणाचायें ॥१५९॥ ४ श्रुताव० । 

(३) “एवं जइवसहाइरियेण सुचिदस्स अत्थस्स उच्चारणाररियेण परूविदवक्खाण भणिस्सामों । 
“एत्य ताव मबब॒द्धि जणाणुग्गहट्ठमच्चारणा वच्चदे । “ एवं चण्णिसुत्तत्थपरूवर्ण काउण सपहि उच्चारणा- 
बच्चदे । ज. ध. प्रे का. प. ११२४, १५०१, १९०३ । 


प्रस्तावना ११ 


स्थितिविभक्ति नामक अधिकारमें जघन्य क्षेत्रानुगमका वर्णन करते हुए जयघघबलाकारने 
एक स्थानपर लिखा है कि यहाँ मूलुचारणाके अभिप्रायसे ऐसा समझना चाहिए। यहाँ मूलुच्चारणासे 
अ्रभिप्राय उच्चारणाचार्य निमित वृत्तिसे हे या अन्य क्रिसी उच्चारणासे हे, यह अभी 
मलच्दारणा निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता। परन्तु उच्चारणाक पहल मूल विशेषण लगानेसे 
यह भी संभव हो सकता है कि उच्चारणाचायनिमित वृत्तिके लिय ही मूलुचारणा 
शब्दका प्रयोग किया हो, क्योंकि इन्द्रनन्दिक लेखके अनुसार कपायप्राभृत पर चूणिसूऋ्रेंकी रचना 
हा जानेके बाद उच्चारणाचायने ही उच्चारणासूत्रोंको रचना की थी ओर इसलिये बही मूल- 
आयद् उच्चारणा कही जा सकती हे । किन्त्‌ उस उच्चारणाका उठलख जयधवलामे एक सोसे 
भी अधिक बार होने पर भी जयघवलाकारन उस कहीं भी मूलुच्चारणा नहीं कहा। डच्चारणा, 
उच्चारणागंथ, उच्चारणाइरियवयण या उच्चारगाइग्यिपरूविद्वक्खाण शब्दसे द्दी यत्र तत्र 
डसका उल्लेख मिलता है । अतः ऐसा प्रतीत हाता हू कि मूलुच्चारणा कोई दूसरी उच्चारणा 
, ओर यदि उसका मूल विशेपण उस आगद्य उच्चारणा बतलानके लिय लगाया गया हो 
तो कहना हांगा कि उच्चारणाचायको चृत्तिस पहल भी काइ उच्चारणा माजूद थी। किन्तु यह 
सब संभावना ही हे, शअन्य भी प्रमाण प्रकाशम आन पर ही इसका निणय हो सकता है। 
स्थितिविभक्ति अधिकारमें हो कालानुगमक्रा वशंन करत हए एक स्थानमें जयधबवलाकारने 
बप्पदेवाचाय लिखित उच्चारणाका उल्लेख किया हे । संभवत: यह वह वृत्ति हे जिसका उल्लेख 
इन्द्रनन्दिनि अपन श्रतावतारमसे किया हैँ । परन्तु उन्होने उसका नाम व्याख्याप्रज्नप्ति 
वष्पंदवात्चाण बतलाया हे ओर व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेग्ब घबलामें आता हो। यदि धवलामें 
लिखित उल्लिखित व्याख्याग्रज्ञप्तिक कता वष्पदेवाचाय ही हों ता कहना होगा कि ्न्‍्होंने 
उच्चारणा पटखग्डागमपर जा टीका रची थी उसका नाम व्याख्याग्रज्ञप्ति था ओर कषायग्राभृत- 
पर जा टीका रची थी उसका नाम उन्चारणा था, क्योकि व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेख 
धवलामें आता हे ओर उतकी उच्चारणाक्रा उल्लेख जयथवलाम आता हे। 
ऊपर जयघवलामे बष्पदेवाचार्यरचित उन्चारणाक जिस उल्लेखका निर्देश किया है उस 
उल्लेखके साथ ही जयघवलाकारन 'अम्हेहि लिहिदुच्चारण का भी निर्देश किया हे जिसका बध्रर्थ 
हमार द्वारा लिखीं हुई उच्चारणा' हाता हो | यहाँ जयथबलाकारने चूणिसूत्र ओर 
स्वामी वौरसन वप्पदेबाचाय लिखित उच्चारशास अपनी उच्चारणामे मतभद बतलाया हैे। इस 
लिखित निदेशसे ता यही प्रतीत हाता है कि स्वामी वीरसनन कषायप्राभ्वतपर उच्चारणा 
उच्चारणा वृत्तिकी भी रचना की थी । 
स्थितिवि्भक्ति अधिकारमें ही उत्कृष्ट कालानुगम तथा अन्तरानुगमर अन्तमे जयधवला- 
कारने लिखा हे कि यतिवृषभ आचायके देशामर्षक सूत्रोंका प्ररूपण करके अब उनसे सूचित 
अथका प्ररूपण करनेके लिए लिख्त उच्चारणाका अनुवर्तन करते है। यहाँ 
लिखित जच्चारणाके साथ लिखित विशेषण लगानस ज्यघवलाकारका क्या अभिप्राय था 
उच्चारणा यह स्पष्ट नहीं हो सका। यदि यह उच्चारणा भी वही उच्चारणा हे जिसके अ्नुवर्तन- 
का उल्‍ल्लख जयघवलामे जगह जगह पाया जाता है' ता जयघवलाकारने यहीं उसके 
साथ लिखित विशेषण क्यों लगाया ? यदि यह दूसरी उच्चारणा हे ता संभव हे लिखितके पहले 
उसके लिखने वालेका नाम प्रतियांम छूट गया हो । यदि ऐसा हा तो कहना हागा कि जयघबला- 
(१) “एत्वथ मूलच्चारणाहिप्पाएण" ' "“ "' * *** ।” प्रे० का० प० १२८१॥। (२) ““चुण्णिसुत्तस्मि 
वप्पदेवाइरियलिहिदुच्चा रणाए च श्रतोमुहुत्तमिदि भणिदो । श्रम्हेहि लिहिंदुच्चारणाएं पुण जह० एगसमओ 
डउबक्क० संखेज्जा समया० परूविदों । जयध. प्रे. का. प. १३०३ । 


१२ जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


कारने चूणिसूत्रोंका व्याख्यान करनेके लिये उच्चारणाचार्य रचित उच्चारणाके सिवा अन्य 
उच्चारणाका भी उपयोग किया हे । 

उच्चारणाचारय रचित ध्रत्तिका नाम उच्चारणावृत्ति हैं । इस वृत्तिको यह नाम सम्भवतः इसी 
लिये दिया गया था क्योंकि इसके कनोका नाम उच्चारणाचाय था। किन्तु कताका उच्चारणाचार्य 
नाम असली मालूम नहीं होता । धवलामें सूत्राचाये, निन्नेपाचार्य, व्याख्यानाचार्य आदि आचार्योका 
उल्लेख आता हे। य सब यांगिक संज्ञाएँ या पदवियाँ प्रतीत हाती है जा सूत्रोके अध्यापन आदिसे 
सम्बन्ध रखती थीं। उच्चारणाचाय भो काई इसी प्रकारका पद प्रतीत हाता है जो सम्भवतः 
सूत्रप्रन्थोंके उच्चारणकत्ताओका दिया जाता था। उच्चारगावृत्तिके रचयिताका भी सम्भवतः 
यह पद प्राप्त था ओर वे उसी पदसे रूढ़ हो गय थ। इसीलिय उनकी व्रत्ति उच्चारणातव्रत्ति 
कहलाई, या उन्होंने ही उसका नाम अपन नाम पर उच्चारणाबूत्ति रखा। किन्तु अन्य आचार्याकी 
वृत्तियोंकी भी उच्चारण संज्ञा देखकर मन कुछ श्रम पड़ जाता हो। सम्भव ह£ उन्चारगणा- 
चार्य रचित उच्चारणा वृत्तिके पश्चात्‌ आगमिक परम्परामे उच्चारणा शब्द अमुक प्रकारकी 
ध्ृत्तिके अथमे रूढ़ हा गया हा। ओर इस लिय उच्चारणा बृत्तिकी शर्नी पर रची गई ब्ृत्तियोका 
उच्चारणा कहा जाने लगा हा। यदि य ध्ृत्तियां प्रकाशमें आये ता इस सम्बन्धर्म बिशप प्रकाश 
पड़ सकता हे । 


न्द्र्नन्दने गांथासूत्र, चूणिसूत्र आर उन्चारगासूत्राम कपायप्राघ्बनका उपसहार हा 
चुकनेके पश्चात्‌ उनपर जिस प्रथम टीकाका उल्लख किया है बह शामकुग्डाचाय रचित पद्धति 
थी। जयघवल्लाकारक अनुसार जिसको शब्दरचना सक्षिप्र हैं। ओर जिसमे सूत्रके 
शामकुण्डा- अशेष अर्थाकरा सम्रह किया गया हा एस विवरणका ब्ररत्तिसूत्र कहत ह। बृत्तिसूत्राके 
चायेकी विवरणका टीका कहते है ओर वृत्तिसूत्राके विषम पदोका जिसमे भंज़न-विश्लपण 
पद्धति किया गया हा उस पंजिका कहत ह । ओर सूत्र तथा उसकी वृकन्तिक॑ विवर्णका पद्धति 
कहते है । पद्धतिक इस लक्षणसे एसा प्रतीत हाता है कि शामकुण्डाचायकी पद्धनिरूप 
टीका गाथासूत्र ओर चूणिसूत्रोपर रची गई थी। 
जयघवलाकी अन्तिम प्रशस्तिक निम्न झाकके द्वाग कपायप्राभ्षनविपयक्र साहित्यका 
विभाग इस प्रकार किया गया हें-- 
“गाथाप्त्राणि सूत्राणि चूशिसूत्र तु वातिकम्‌ । 
टीका श्रीवीरसेनीया शेषाः: पद्धतिपर््लिका; ॥२६॥ 
क्रथातू-सूत्र ता गाथा सूत्र है । चूणिसूत्र वातिक-बूत्तिरूप हे । टोका श्री बीरसेनरचित 
है। और शेष या ता पद्धतिरूप है या पश्चिकारूप है । 
इसके द्वारा जयधवल्नाकारन गाथासूत्र, श्रांर बीरसेन रचित जयघवज्ञा टीकक सिवा शेप 
विवरण ग्रन्थोंका पद्धति या पंजिका बतलाया है। यहां बहुबचनान्त 'शपा:” शब्दसे यह म्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कपायप्राभ्षुतपर अन्य भी अनेक विवरण ग्रन्थ थे जिन्हें जयधवलाकार पद्धति 
या पश्चिका कहते हैं। उन्हींमे शामकुण्डाचार्य रचित पद्धति भी हा सकती हे। किन्तु उसका 
कोई उल्लेख जयधवलामे दृष्टिगाचर नहीं हा सका । 
(१) षट्खण्डा० पु० १ की प्रस्ता० पृ० ५। (२) “सुत्तस्सेव विवरणाए संखित्ततहरयणाए 
संगहियसुत्तासेसत्याए वित्तिसुत्तववएसादो । * * वित्तिसुत्तविवरणाए टीकाववएसादो ।* * वित्तिसुत्तविसमपय- 
भंजियाए पंजियाववएसाठो | “ “सुत्तवित्तिबिवरणाए पद्धईववएसादो । ' प्रे० का० पृ० ३९० । 


प्रम्तावना १३ 


न्द्रनन्दिने शामकुण्डाचायरचित पद्वतिक पश्चात तुम्बुलूराचाय रचित चुडामरिण नामको 

तुम्बुलूर- व्याख्याका उल्लेख किया हे ओर बतलाया है कि यह व्याख्या छझुठवे खण्डके सिवा 

चर्यकृत शेष दानों सिद्धान्त ग्रन्थोपर थी ओर इसका परिमाण ८४० हजार था। तथा भाषा 

चडामाण कनाडी थी । जयघधवलामें इस व्याख्या या उसके कताका कोई उल्लेख हमारे 
देखनेम नहीं आया । 

भट्टाकलडु नामके एक विद्वानने अपने कनांटक शब्दानुशासनमें कनाडी भाषासे 

रचित चूड़ामग्पि नामक महाशाख््रका उल्लेग्व किया है । ओर उसे तक्त्वार्थ महाशाम्रका व्याख्यान 


हे / रे /+ र्‌ [ 
बतलाया है तथा उसका परिमाण भी €६८ हजार बतलाया हे | फिर भी घवलाकी प्रस्तावनामे 
यह बिचार व्यक्त किया गया है कि यह चूड़ामणि तुम्बुलूराचायक्षत चूड़ामणि ही जान पड़ती है। 


श्रवशवेलगालाके ५४ व शिलालखसमे चूड़ामरिण नामक काव्यके रचयिता श्री बद्धंदवका 
स्मरण किया है ओर उनकी प्रशंसामें दए्डी कविके द्वारा कहा गया एक झोक भी उद्धुत किया 
हे | यथा--- 
“चुटामणिः कवीनां चूडासमशिनामसेव्यकाव्यकविः। 
श्रीवद्धंदेव एवं हि कृतपुण्यः कोरतिमाहत ॥ 
य एवमुपश्नोकितो दण्डिना--- 
जह्ो! कनन्‍्यां जटाग्रेण बभार परमेश्वर: । 
श्री वद्धदेव सपत्से जिद्याम्मण सरस्वतीं ॥ 
सम्भवतः इसी परसे चूड़ार्मागा नामकी समानता देखकर कुछ विद्वानोंने तुम्बुलूराचार्य- 
का असली नाम वद्धंदेव बतलाया हे । 
श्री युत पे महाशयका कहना हैं कि भट्राकलंकक द्वारा स्मृत चुड़ामणि तुम्बुलूराचार्य- 
क्रत चूड़ामणण नहीं हा सकता, क्याकि पहल का परिमाण €६ हजार बतलाया गया है ओर 
दूसर का ८४ हजार । अतः पे महाशयका कहना हे कि इन्द्रनन्दिके श्रुतावतार की “कर्णाट- 
भाषयाकृत महतों चड़ार्माणव्याख्याम्‌' पंक्ति 'अशुद्ध मालूम होती हे । इसमें आये हुए “चुड़ामणिः 
पद को अलग न पढ़कर आगेके व्याख्या! शब्दके साथ मिलाकर “चूड़ामशिव्याख्याम्‌ः पढ़ना 
चाहिय। तब उस पंक्तिका अथ ऐसा हागा--तुम्वुलूराचायन कनड्ीमें चूड़ामण्ण की एक 
बड़ी टीका बनाई । इसका आशय यह हुआ कि श्रो बद्धंदेवने तक्त्वार्थमहाशासत्र पर कनड़ोमें 
चूड़ामणि नामकी टीका लिखी थी जिसका परिसाण €६हजार था ओर उस चूड़ामणिपर तुम्बुलूरा- 
चायने ८४ हजार ग्रमाण टीका बनाइ थी | 
इस प्रकार पे महाशयने विभिन्न उल्लखोंके समीकरण करनेका प्रयास किया है । किन्तु 
मालूम हाता हो उन्हान श्रुतावतारके तुम्वुलूराचार्यविषयक्र उक्त झ्ाकोंके सिवा उनसे ऊपरके 
खाक नहीं देखे; क्योकि उन्होंने अपन लखमे जा उक्त खाक उद्धुत किये है वे 'कनाटककविचरिते? 
परसे किय हैं । यदि वे पूरा श्रुतावतार देख जात तो ' चूड़ामग्व्याख्याम ? का अथ चूड़ा- 
मशिको व्याख्या न करत; क्योकि श्रतावतारस सद्घधान्तग्रन्थाक व्याख्यानाका वशन किया हे, 
तक्त्वार्थ महाशास्रके व्याख्यानोका नहीं । अतः उनका उक्त प्रयास निष्फल ही साबित हाता है! 
(१) “न चेंषा भाषा श्ञास्त्रानुपयोगिनी, तत्त्वाथंमहाश्ञास्त्रव्यास्यानस्थ षण्णवतिसहल्नप्रमित- 
ग्रन्थसन्द भंरूपस्यथ चूड़ासण्यभिधानस्य महाश्ञास्त्रस्य ' * |” (२) षट्खण्डा० पु० १, प्रस्ता० पृ० ४९ | 


(३ ) जंनशिला० पृु० १०३। (४) समन्तभद्र पृ० १९०॥ (४) 8770 एकव8090ए ब्यव 
पपएए8-०४7०७-, गेशंय ध्याप्रवृष॥ए ४०). ॥0. ४०. 9. 


१ जयधवलासहित कपषायप्राम्रत 


यथार्थमें श्रीवद्धेदेब, तुम्वुलूराचायं और चूड़ामणि विषयक उक्त उल्लेख इस श्रवस्थामें 
नहीं हैं कि उनका समीकरण किया जा सके | शिलालेखमें श्री बद्धंदेवकों चूड़ामशि काव्यका 
रचयिता बताया है न कि चूड़ामगि नामक किसी व्याख्याका ओर वह भी तत्त्वार्थमहाशाश्रकी ! 
तथा दण्डि कविके द्वारा उनको प्रशंसा किय जानंस ता यह आर भी स्पष्ट हो जाता हे कि श्रीवद्ध- 
देब एक बड़े भारी कवि थे ओर उनका चूड़ामणि नामक ग्रन्थ काई श्रेष्ठ काव्य था जिसकी भाषा 
अवश्य ही संस्कृत रही होगी; क्योंकि एक संस्कृत भाषाके एक अजेन कविसे यह शअआशा नहीं 
होतो कि बह धामिक ग्रन्थों पर टीका लिखनेवाले किसी कन्नड़ कविकी इतनी प्रशंसा करे । 

इसी प्रकार यदि भट्ठाकलड्डुके शब्दानुशासनवाल उल्लेखमे काई गलती नहीं है ता उसका 
भी तात्पय तुम्बुलूराचायकरो चूड़ामणि व्याख्यासे नहीं जान पड़ता क्‍योंकि यदि श्लोक संख्याके 
प्रमाणके अन्तरका महत्त्व न भी दिया जाये ता भी यह ता नहीं भुलाया जा सकता कि उस 
भट्टाकलंक ततक्त्वाथ महाशाश्लकी टीका वतलाते हैं। हां, यदि उन्होंने भ्रमवश एसा उल्लख कर 
दिया हो ता बात दूसरी हे। राजाबलिकथेम भो तुम्बुलूराचायंकी चूड़ामणि व्याख्याका उल्लख 
हे, उसकी भाषा भी कनडी बतलाई हे, ओर प्रमाण भी ८2 हजार ही बतलाया हे । 

चामुण्डरायने अपने चामुण्डराय पुराणमें, जो कि इं० स० 6७८ मे कनडी पद्मोंमे रचा 
गया था, तुम्बुलूराचायंकी प्रशंसा की है | तुम्बुलूराचाय ओर उनकी चूड़ामणि व्याख्याके 

म्बन्धमं हमे केवल इतना ही ज्ञात हों सका हे ओर उस परसे केवल इतना ही निष्कर्ष 

निकाला जा सकता है कि तुम्बुलूराचार्य नामके कोई आचाये अबश्य हो गय हैं, ओर उन्होने 
सिद्धान्त प्रन्थोपर चूडामण नामकी कनडी व्याख्या लिखी थी, जिसका प्रमाण “४ हजार था। 


जयघवबलामे कितन ही स्थज्ञोपर अन्य व्याख्यानाचार्यक्रा अभिप्राय दिया है। ओर 

उनके अमभिप्रायोंकी आलाचना भी की हे | कुछ स्थलों पर चिरंतनव्याख्यानाचार्येके मतोंका 
उल्लेख किया हे ओर उच्चारणाचायके मतक साथ उनके मतकी तुलना करके 

अन्य उच्चारणाचार्यके मतका ही ठीक बतलाया है । य चिरन्तन व्याख्यानाचाय कोन थे 
ब्याब्या< यह ता कुछ कहा नहीं जासकता। शायद इस नामके भी काइ व्याख्यानाचाय हुए 
हा।। किन्तु यदि चिरन्तन नाम न होकर विशेषण है ता चिरन्तन विशेषणसे एसा ग्रतोत 

होता है कि अन्य व्याख्यानाचार्योसे वे पुरातन थे अन्यथा उनके पहल चिग्न्तन विशपण लगानेकी 
आवश्यकता ही क्या थी ? सम्भव हे वे उच्चारणाचायसे भी प्राचीन हों। इन या इनमेसे कुछ 
व्याख्यानाचार्योने कषायप्राभ्रत या उसके चूरिसूत्रोंपर व्याख्याएँ लिखी थीं. ऐसा प्रतोत हाता 
है। यदि एसा न होता तो उनके व्याख्यानोंका कहीं कहीं शब्दशः उल्लख जयघबलामें न 
होता | इनमेंसे कुछ व्याख्याएं तो उन व्याख्याओंसे अतिरिक्त प्रतीत होती हे जिनका उल्लेख 


(९) भट्टाकलकके इस उल्लेखके श्राघार पर धवलाकी प्रस्तावनामे यह मान लिया गया है कि 
सिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रसिद्धि तत्त्वाथंमहाशास्त्र नामसे रही हैँ ॥ किन्तु जब तक इस प्रकारके अन्य उल्लेख न 
मिले और यह प्रमाणित न हो जाय कि शब्दानशासनमें जिस चूडामणि व्याख्याका उल्लेख है वह तुम्बू- 
ल्राचार्यकी सिद्धान्त ग्रन्थोंपर रची गई चूडामणि व्याख्या ही है तब तक यह स्वीकार नही किया जा 
सकता कि रिद्धान्त ग्रन्थोकी तत्त्वार्थ महाज्ञास्त्रके नामसे प्रसिद्धि रही हैं। (२) “ एसो उच्चारणाइ रियाण- 
महिप्पाओ अण्णे पुण वक्‍लाणाइरिया एवं भणति। प्रे. का. पृ. ११३८। “ एसा उच्चारणाप्पावहुअस्स 
संविट्॒ठी संपहि चिरन्तवक्खाणाइरियाणमप्पावहुश्न॑ वत्तइस्पतामो । प्रे. का. १४७९ । (३) “चिरंतणाइरिव- 
क्क्ाणं पि एत्य अप्पणो पढमपुठ विवकक्‍जाणसमाणं ।” प्रे. का. १४८३ । अण्णेस वक्‍जाणाइरियाणम हिप्पाओं 

* 'त जहा' ' * 'एदस्स भावत्यो । प्रे. का. ६५६३ प्‌. । 


अस्तावना १५ 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतार में किया है, क्योंकि उनमेंसे उच्चारणाबृत्ति, और वप्परेवकी उच्चारणा- 
का उल्लेख तो जयघवलाकारने नाम लेकर किया है । रह जाती हैं शामकुण्डाचाय की पद्धति 
ओर तुम्वुलूराचाय की कनड़ी टीका। सो जगह जगह इन्हीं दोनों व्याख्यानकारोंका उल्लेख 
अ्ण्ण वक्‍्खाणाइरिया? पदस किया जाना संभव प्रतीत नहीं होता। अ्रतः कषायप्राभ्त ओर 
चूरिसूत्रपर कुछ अन्य व्याख्याएं भो थीं ऐसा प्रतीत होता हे। 
यह महती टीका इसी संस्करणामें मुद्रित हे अतः उसका विस्तृत परिचय आगे प्रथक 
जयघवला रूपसे कराया गया हे। इस श्रकार यह मृलग्रन्थ कसायपाहुड का परिचय है। शआगे 
उसके वृत्ति ग्रन्थ चूग्सूत्रका परिचय कराया जाता है । 
२ चूणिसूत्र 
आचाय इन्द्रनन्दिन कषायप्राभतपर रचे गये वृत्तिसूत्रांमेसे जिन वृत्तिसूत्रोंका सव प्रथम 
उल्लेख किया है वे आचाय यतिवृषभके द्वारा रचे गय चूरिसूत्र ही हैं। आचाय इन्द्रनन्दिने उन्हें 
चूणिसूत्र कहा है । जयधवलाकार भी अपनी जयधवला टीकामें स्थान स्थानपर चूणि- 
सूत्रके नामसे उनका उल्लेख करते है | घबलामें भी उन्होंने इसी नामस उनका उल्लेख 
किया है। किन्तु जयधवलामें जा चूग्एसूत्र पाये जाते है उनमे हमें यह नाम नहीं मिल सका। 
हो सकता है कि चूशणिसूत्रोंकी जो प्रति रही हो उसमें यह नाम दिया हो, क्योंकि यतिवृषभके दूसरे 
ग्रन्थ तिलोयपण्गात्तिक अन्तमे यह नाम दिया है ओर उसके आधारपरसे यह कहा जा सकता हे 
कि ग्रन्थकारन ही अपने वृत्तिसूत्रोंको चुग्िसूत्र नाम दिया था। किन्तु यह नाम क्यों दिया गया! 
इस बारेमें कोई उल्लेग् हमारे देखनेमे नहीं आया । श्वेताम्बर आगमोंपर भी चूणियां पाई जाती 
है ओर इस तरह यह साम आगमिकपरम्पराम टीका-विशेषके श्रथंमें व्यवद्गवत होता आया है 
ऐसा प्रतीत होता है । 
जयघवलाकारके अनुसार जिसकी शब्द रचना संक्षिप्त हा और जिसमे सूत्रके अशेष 
अथका संग्रह किया गया हो ऐसे विबरगणको वृत्तिसूत्र कहते है। वृत्तिसूत्रका यह लक्षण चूणि- 
सूत्रोंम अच्षरशः घटित होता है । उनकी शब्दरचना संक्षिप्त है इस बातका समर्थन 
रचना शली इसीस हाता हे कि उनपर उच्चारणाचायका उच्चारणावृत्ति बनानेकी आवश्यकता प्रतोत 
हुई आर जयधवलाकारका उनका विशेष खुलासा करनेके लिए जगह जगह उच्चा- 
रणका अवलम्बन लेना पड़ा। इसे ही यदि दूसर शब्दोम कहा जाय तो यूं कहना होगा कि 
चूणिसूत्रकारने छ हजार ग्रन्थ परिमाणके अन्दर जो कुछ कहा था उसका व्याख्यान जयधवलाके 
रूपम ६० हजारम समाया अथान्‌ जिस बातके कहनेके लिए दस शब्दोंकी आवश्यकता थो उस 
उन्होंने एक ही शब्दस कह दिया। 
गाथा सुत्रोंके अशेष अथका संग्रह भी उनमें किया गया है । ओर यह बात इसीसे सिद्ध 
हे कि कसायपाहुड ओर चूणिसूत्रोके व्याख्याता जयधवलाकार, जिन्होंने वृत्तिसूत्रका उक्त लक्षण 
लिखा है, चुणिसूत्रोंको स्वयं वृत्तिसूत्र कहते हैं । यह भी संभव है कि चूणिसूत्रोमें उक्त बातें 
देखकर ही उन्होने वृत्तिसूत्रका उक्त लक्षण किया हा । अस्तु, जो कुछ हा, पर इतना निश्चित है 
कि चूश्सूत्रोंकी रचनाशेली अति संक्षिप्त ओर अथपूर्ण हे ओर उनका रहस्य जयधवलाकार 
श्री बीरसेन स्वामी जैसे बहुश्रत विद्वान ही हृदयंगम कर सकते हैं। उदाहरणके लिये, चूणि- 


(९) “सचण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो । “* चुण्णिसुत्तस्स आदीए” ” । कसायपा० प०५ 
(२) “कर्थ णव्वदे ? कसायपाहुडचुण्णिसुत्तादो ।/ धबला (आ०) प० ११२२३०। (३) “चुण्णिस- 
रूवत्थक्करणसरूवपमाण होवि कि ज॑ं त॑ ॥५१॥ 


भीम 


१६ जयघवलासहित कषायप्राश्षत 


सूत्रकारने कहीं कहां चूणिसूत्रोके आगे अंक भी दिये है और जयघवज्ञाकारने उन अंकों तक 
की सार्थकताका समथन क्रिया है। मूलपयडिविभत्तिम एक स्थानपर शिष्य शक्ल करता है 
कि यतिब्रपभ आचायने यहां यह दाका अड्डू क्‍या रखा है ? ता जयघवलाकार उसका 
उत्तर देत है कि अपने मनमे स्थित अर्थका ज्ञान करानेके लिये चूणिसूत्रकारने यहां दाका 
अंक स्थापित किया हैं । इसपर शिष्य पुनः प्रश्न करता है| कि उस अथका कथन अक्षरोमें 
क्यों नहीं किया ? ता आचाये उत्तर देत है कि इस प्रकार वृत्तिसूत्रोंका अर्थ कहनस चूथणि- 
सूत्रप्रन्थ बेनाम है| जाता, इस भयसे चूणिसूत्रकारन अपने मनमे स्थित अथंका कथन य 
अंकद्वारा किया, अक्षरद्वारा नहीं किया !! इस उद्ाहरणस चूशिसूओोरी संज्षिप्रता ओर अथ- 
गाम्भीयेपर अच्छा प्रकाश पड़ता हे | 

जयधबलाकारने अनेक स्थनोपर चरशिसृत्रोको देशामपंक लिखा है। अश्यत्‌ उन्हे विवज्षित 
कथनके एक देशका ग्रहण करने वाला बतलाया है। ओर इसलिय उन्होंने कहीं कही लिखा है 
कि इससे सूचित अथका कथन उच्चारगावृत्तिके साहाययस और एलाचायके प्रसादस करता हैं। 
इससे भी चूशिसूत्रोंका गाम्भीय सिद्ध हाता है । इसप्रकार संक्षिप्त ओर अथंपृर्ण दाने पर भा 
चुग्ससूत्राोकी रचनाशेली विशद ओर प्रसन्न है। भापा ओर विपयका साधारण जानकार भी 
उनका पाठ रुचिपू्वकर कर सकता हैं। तथा उसमें गाथाके किसी आवश्यक अंशको अव्याख्यात 
नहीं छाड़ा ६ | यरद्याप कुछ गाथाएं एसा भी है जिनपर चूग्गिसूत्र नहीं पाय ज्ञात हैं, किन्तु उन्हें 
सरल आर स्पष्ट समकऊरर हा चूंगिसूत्रकारने छाड़ दिया है । 


चुणिसत्रांकी रचनाशलोक बारम और भी विशप जाननक लिए उनको व्याख्यानशेली 
पर हांप्र डालना चाहिय | सबसे प्रथम गाथा 'पुव्वस्मि पत्रमस्मि दु आदि पर सचस 
पहला चूगिसूत्र निम्न प्रकार है। 'णाणप्पवादस्स पुच्बस्स दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स 
पाहु.डस्स पचविहों उवक्‍कमो, त॑ं जहा--आखुपुष्ची, णामं, पममाण वत्तत्वदा, अत्थाहियारों चेदि ।' 

इसके द्वारा चूगण्िसूत्रकारने ज्ञानप्रवाद नामक पांचवे पृवके दसवे वस्तु अधिकारके अन्तगत 
जिस तोसर कसायपाहडस प्रकृत कपायप्राश्नत ग्रन्थका उपसंहार किया गया है, उसके नाम 
विषय, अधिकार आदिका ज्ञान करानक लिय पांच उपक्रमाका कथन किया हे । जिस प्रकार 
दाशनिकपरम्पराम ग्रन्थक आदिम सम्बन्ध आदि निरूपणाकी प्रथा है. उसी प्रकार आगमिक 
परम्पराम ग्रन्थके आदिम उक्त पांच उपक्रमोके कथन करनकी प्रथा है, उसस शक्राताका ग्रन्थके 
नामादिका परिचय हा जाता है । 


व्याड्यानशली 


नामादिका निरूपण करके चूश्सूत्रकारन ग्रन्थके नाम पज्जदासपाहुड ओर कमायपाहुडसे 
क्राय हुए पेज्ज, दास कसाय आर पाहुड शब्दोकं प्रकृत अथका ज्ञान करानके लिय चासंमे 
निक्षेपका वणन किया हैँ | उसके बाद निक्षेपोंम नययाजना करके यह बतलाया हे कि कोन 
नय किस निक्षपका चाहता ६ । इस प्रकार ग्रन्थका नाम, उसका अथ, उसके अधिकार आदिका 
निरूपण कर चुकनके बाद चूशिसत्रकार पेज वा दोस॑ वा' इत्यादि बाईमसवोी गाथासे प्रकृत अरथका 


(१ )"'जइवसहाइरियेण एसो दोण्हमको किमट्ठमेत्थ ट्ठविदो ? सगहियद्‌्ठियअत्थस्स जाणावणट्ठ । 
सो अत्थो अक्खरेहि क्रिण्ण परूविदो ? वित्तिसत्तस्स अत्थे भण्णमाणे णिण्णामों गंथो होदि त्ति भएण ण परू- 
विदो ।' प्रे० का० पृ० ३८९ । (२) “एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्त जेंण जाणाविदं तेण चउण्ह 
गईण उत्तृच्चारणावलेण एलाइरियपसाएण च सेसकम्मार्ण परूवणा कोरदे।” प्रे० का० प० १७१७। 
(३) “संपहि विदियादिगाहाणमत्थो सुगमोति चुण्णिसुत्ते ण परूबिदों।” प्रे० का० पृ० ३५९९। ““अदो 
चेव चुण्णिसुत्तयारेण दोण्हमेदासि मलगाहाण समुक्कततिणा विहासा च णाढछत्ता। ' प्रे०का० पृ० ७५४५। 


प्रस्तावना १७ 


कथन प्रारम्भ करते है। इस गाथाके पहले 'एत्तों सुत्तसमोदारे' यह चूरिसृत्र हे जा बतलाता है कि 
आगे अधिकारसंबंधी गाथासूत्रका अवतार होता है । उसके बाद वक्त गाथासूत्र है। उस 
गाथासूत्र पर पहला चूणिसूत्र हे- एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा ।' अथात्‌ इस गाथाके 
पूर्वाकी विभापा करना चाहिय। सूत्रसे सूचित अर्थके विशेष विवरण करनेका विभापा कहते 
है । इस अ्रकार गाथाके पूवार््धका व्याख्यान करनेका विधान करके चूणिसूत्रकार आगे उसका 
व्याख्यान प्रारम्भ करते हैं। उनकी व्याख्यान शेलीका प्रायः यही क्रम है । वे पहले गाथासूत्रोंका 
अवतार करत हे उसके बाद उनका व्याख्यान करते हैं। इसपर ओर भी प्रकाश डालनेके लिये 
आगके अधिकारोपर दृष्टि डालना जरूरी हे । 


बन्धक नामके अधिकारका लीजिय । इसके प्रारम्भका चूणिसूत्र ह--' बंधगेत्ति एदस्स वे 
अणिओगद्वाराणि त॑ जहा-बंधो चर संकमो च ।' इसके द्वारा चूणिसूत्रकार बन्धक अधिकारके प्रारम्भ 
हानकों तथा उसके अन्तर्गत अनुयोगद्वारोंकी सूचना करके 'आगे लिखते हे--'एत्थ सुत्तगाहा 
इसके वाद सूत्रगाथा आजाती हे । उसके बाद गाथास सूचित हानेवाले समुदायाथका 
कथन करक 'पदच्छेदो त जहा  ज्िखकर पदच्छेदक द्वारा गाथाक प्रत्यक अंशका व्याख्यान 
शुरू हा जाता है। इस अधिकारका मुस्य वशशनीय बिपय हे संक्रम। अत. चूशिसूत्रकार 
संक्रमका वणन प्रारम्भ कर्नके पहल उसके प्रक्ृत अथका ज्ञान करान॑के लिय पांच उपक्रमोंका 
कथन करते है। आर यह बतलाकर कि यहां प्रकृतिसंक्रमस प्रयाजन हे वे लिखत है---'एत्थ 
तिण्णि सुत्तगाहाओ हवंति, त॑ं जहा / अथान प्रकृतिसंक्रमक प्ररूपणमें तीन सूत्रगाथाएं हे जो इस 
प्रकार है। उसके बाद गाथाएं आती है ओर उनके बाद व॑ पुनः लिखते हैं---'एदाओ तिण्णि 
गाहाओ पयडिसंकमे । एदासिं गाहाणं पदच्छेदों। त॑ जहा ॥' अथात ये तीन गाधथाएं प्रकृतिसंक्रम 
अनुयागद्वारसे है, ओर इन गाथाओका पदच्छेद--अवयबाथ्े इस प्रकार हे । अर्थ कह चुकनेके 
द चूरिसूत्र आता हे--'एस सुत्तफासो / जा इस बात की सूचना देता हो कि यहां तक सूत्र- 
गाथाओके अवयवाथका जिचार किया। इस विवरणसे पाठक जान सकेंगे कि चूग्णिसूत्र- 
कारकी व्याख्यानशेली कितनी क्रमबद्ध ओर स्पष्ट हे। गाथासूत्रोक बिना भी पाठक यह जान 
कता है कि कहां पर कोन गाथा है ओर किस गाथाका कोन अथे हे ? तथा गाथाके किस 
किस पदस क्‍या क्‍या अर्थ लिया गया है ! 
अन्तिम पन्द्रहवे अधिकारमें सबसे अधिक गाथाएं है ओर उनमे कुछ सूत्रगाथाएं हैं शोर 
कुछ उनकी भाष्यगाथाएं हैं। चुशिसूत्रकारन प्रत्यक सूत्रगाधा ओर उससे सम्बद्ध भाष्यगाथाश्रोंका 
निर्दशश जिस क्रमबद्ध शल्लोसे करके उत्तका व्याख्यान किया है उससे उनको रुचिकर व्याख्यान- 
शलीपर सुन्दर प्रकाश पड़ता है। 


कसायपाहुडका परिचय कराते समय हम यह लिख आये है. कि उसकी नेरहवीं ओर 
चादहवी गाथामें ग्रन्थकारने स्वयं ही कसायपाहुडके अधिकारोंका निर्देश कर दिया है । ओर 
चूर्णसूत्रम यह भी बतला दिया है कि किस अधिकारमसे कितनी गाथाएँ है, फिर भी चूरि- 
अधिकार सूत्रकारने जो अधिकार निधोरित किये है वे कसायपाहुडमें निर्दिष्ट अधिकारांस 
निर्देश कुछ भिन्न है। कसायपाहुडम अधिकारोंका निर्देश इस प्रकार किया है- 
“पेज्जदोसविहत्तोी ठिदि-अणभागें च बंधगे चे य । 
बेदग-उवजोगे वि य चउटठाण-बियंजणे थे थ ॥॥१३॥। 


(१) “सुत्तेण सूचिदत्थस्स विसेसियूण भासा बिहासा विवरणं ति व॒त्त होदि ।” कसायपा० प्रे० 
का० पृ० ३११९ । 


ह््। 


श्ध जयधवलासहित कषायप्राभ्धत 


सम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खबणा च | 
दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिमाणणिद्देसो ॥ १४॥ 


जयघधवलाकारके द्वारा किय गय व्याख्यानके अनुसार १ पेजदोसविभक्ति, २ स्थिति- 
विभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ बन्धक, ५ संक्रम, ६ वेदक, ७ उपयाग, ८ चतुःस्थान. € व्यंजन, 
सम्यक्त्व से १० दशनमे!हकी उपशामना ओर ११ क्षपणा, १२ देसविरति, १३ संयम, १४ चारित्र 
मोहनीयकी उपशामना और १४ क्षपगण्या य पन्द्रह अधिकार कसायपाहुडके रचयिताको इ्ट हे । 
किन्तु चूशिसूत्रकारने इन गाथाओं पर जो चूणिसूत्र बनाय हे उनमे वे अधिकारांका निर्देश 
नम्बर डालकर इस प्रकार करते हैं-- 

“अत्थाहियारो पण्णारसबविहो । त॑ जहा-पेज्जदोसे १। विहृत्तिदृठिदिअणुभागे च २। बंधर्गेत्ति 
बंधो च ३, संकमों च ४। वेदए त्ति उदओ च ५, उदीरणा च्‌ ६। उबजोगे च ७। चउट्ठाणे च ८। 
बंजणे च ९। सम्मत्त न्‍्ति दंसगणमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसणमोहणीयखवणा च ११। देसविरदी 
व १२। संजमे उदसामणा च खबणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा व १३, खबणा च १४३ '**' 
अद्धापरिमाणणिहसो त्ति १५॥” 


दोनोंका अन्तर इस प्रकार हे- पेज्जदोसबिहत्ती ट्ठिदिअणुभागे च ? से ग्रन्थकारकेा तीन 
अधिकार इष्ट हैं जब कि चूरिसूत्रकार उससे दो ही अधिकार लेते है । 'बेदग? पद से ग्रन्थकारका 
एक ही अधिकार इष्ट है किन्तु चूरियकार उससे दो अधिकार लेते है। 'संजम? पदसे ग्रन्थकारका 
संयम नामका एक अधिकार इइष्ट है, किन्तु चूग्पिकार उस सप्रम्यन्‍्त रखकर उसका सम्बन्ध 
“उबसामणा च खबणा च? से कर देते है। और उस कमीकी पूति वे अद्भापरिमागनिदेशको 
स्वतन्त्र अधिकार मानकर करते हैं। इस प्रकार संख्या ता पूरी हा जाती हे किन्तु अधिकारोंमें 
अन्तर पड़ जाता है | 
इस पर यह कहा जा सकता है कि कसायपाहुडके कताने अपनी गाथाओंका अश्रथ स्वयं 
ता किया नहीं ओर चूण्सूत्रोंके आधार पर ही जयधवलाकारने कसायपाहुड़का व्याख्यान किया 
हे | अतः अधिकार्सूचक गाथासूत्रोंका जो अर्थ चूरशिसत्रकारने किया हे उस ही कपायप्राभ्वतके 
कताका पअ्रभिप्राय समझना चाहिय, न कि जे जयधवलाकारने किया हे उसे ? इस आशक्ढाका 
समाधान कषायप्राभृतके उन गाथासत्रोंसे हे। जाता है जिनमें यह बत्तलाया गया हैं कि किस 
अधिकारमे कितनी गाथाएं है ? बे गाथासूत्र निम्नप्रकार है-- 
“पेज्जदोसविहत्ती टृठिदिअणुभागे चर बंधे चेव | 
तिण्णेदा गाहाओ पंचस्‌ अत्थेस णादव्वा ॥२३॥। 
चत्तारि वेदयम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउट॒ठाण वियंजर्ण पंच गाहाओो ॥ ४ ॥ 
दंसणमोहस्सवसामणाए पण्णारस होंति गाहाओ । 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खबणाए ॥५॥ 
लद्धी य संजमासंजमस्स लद्घी तहा चरित्तस्स | 
दोसु वि एक्‍्का गाहा अट०वुवसामणद्धम्सि ॥ ६॥ 
चत्तारि य पट्ठवए गाहा संकामए वि चत्तारि। 
भ्रोवट्रणाएं तिण्णि दु एकक्‍्कारस होंति किट॒टीए ॥ ७॥ 
चत्तारि थ खबणाएं एक्का पुण होदि खीणमोहस्स । 
एक्का संगहणीए अद्ठावीसं समासेण ॥ ८ ॥* 
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इनमें से पहली गाधामें बतलाया है कि पांच अधिकारोंमें तोन गाथाएं हैं। इस गाथाके 
पृवीद्धेमें उन तोनां गाथाओंका ते निर्देश किया ही है, साथ ही साथ जिन पांच श्रधिकारोंमें 
बे तीन गाथाएं हैं उनका भी निर्देश इसी पूवबाधमें हे। जयधवलाकारके व्याख्यानके श्रनुसार 
वे अधिकार हैं-१ पेजदोसविहत्ती, २ ट्रिविविहृत्ति, ३ अणुभागविहत्ति, ४ बंधग ओर च पद से 
संक्रम। किन्तु चूणिसूत्रकार उससे चार ही अधिकार लेते हैं ९ पेजदेस, २ विहत्तिद्विद अगुभागे 
च, ३ बंध ओर ४ संकम । 

दूसरी गाथा बतलाया है कि वेदक अधिकारमें चार, उपयेग अधिकारमें सात, चतुःस्थान 
अधिकारमें सेलह ओर व्यंजन अधिकारमे पाँच गाथाएँ है। तीसरी गाथामें बतलाया है कि 
दर्शनमेह को उपशामना नामक अधिकारमें पन्द्रह ओर दशनमेहकी क्षपणा नामक अधिकारमे 
पांच सूत्र गाथाएँ हैं । चेथी गाथामें बतलाया हे कि संयमासंयमकी लब्धि नामक श्रधिकारमें 
ओर चारित्रकी लब्धि नामक अधिकारमें एक ही गाथा हे। भौर चारित्रमोहकी उपशामना 
नामक अधिकारमें आठ गाथाएं हैं । 

पांचवी ओर छुट्री गाथामें चारित्रमाहकी क्षपणा नामक अधिकारके अवान्तर अधिकारों- 
में गाथा संख्याका निर्देश करके कुल गाथाएं २८ बतलाई हैं । इस प्रकार पन्द्रह अधिकारोंमें 
ग्रन्थकारने जब स्वयं गाथा संख्याका निर्देश किया हे तब ता उक्त आशंकाके लिये कोई स्थान 
ही नहीं रहता हे । 

इन गाथाओं पर चुरिसूत्र नहों हैं। इस पर से यह आशह्ल की जा सकती है कि चूणि- 
सूत्रकारके सामने ये गाथाएं नहीं थी। यदि ऐसा हाता तो अधिकारनिदंशमें अन्तर पड़ने की 
समस्या सरलतासे सुलमक जाती। किन्तु इन गाथाओं पर चूणिसूत्र न रच कर भी चूरिसूत्रकारने 
इन गाथाओं का न केवल अनुसरण किया है किन्तु उनके पदां का भी अपने चूणिंसूत्रें में लिया 
है ओर यह बात उनके चूणसूत्रेंके अवलाकनसे स्पष्ट हा जाती हे। 

जैसे, चूणिसूत्रकारने चारित्रलब्धि नामका अधिकार नहीं माना हे फिर भी चाथ्ी गाथाका 
'लद्बी तहा चरित्तस्स? पद चूणिसूत्रमं पाया जाता हे। यथा-लद्धी तहा चरित्तस्सेत्ति अणिओगद्दारे 
पुष्य गसणिज्जं सुत्त । त॑ जहा, जा चेव संजमासंजमे भणिदा गाहा सा चेव एत्य वि काथव्वा / इससे 
स्पष्ट है कि उक्त गाथाएं चूशिसूत्रकारक सामने थी। ऐसी परिस्थितिमें उन्होंने क्यां प्रथक अधि- 
कारोंका निर्देश किया ? यह प्रश्न एक जिज्ञासुके चित्तमें उत्पन्न हुए बिना नहीं रहता । 


जयधबलाकारने भी अपने विवरणमे इस प्रश्न को उठाया है। प्रश्नकर्ताका कहना है 
कि जब गुण घर भट्टारकने स्वयं पन्द्रह अधिकारांका निर्देश कर दिया था ता चूणिसूत्रकार यति- 
वृषभ आचायने उन्हें दूसरे प्रकारसे क्यों कहा ओर ऐसा करनेसे उन्हें गुरु की अवज्ञा करनेवाला 
क्यों न कहा जाय ? इस प्रश्न का समाधान जयधवलाकांरने यह कह कर किया हो कि 'गुणघर- 
भट्टारकने अधिकारोंकी दिशामात्र दरसाई थी अतः उनके बतलाय हुए अधिकारांका निषेध 
न करके दूसरे प्रकारसे उनका निर्देश करनेसे यतिव्रषभको गुणधर भद्वारकका अवज्ञा करने 
वाला नहीं कहा जा सकता। श्रधिकारोंके ओर भी प्रकार हो सकते हैं? | श्री वीरसेन स्वामीके इस 
समाधानसे मनमें एक आकांक्षा शेष रह जाती है कि यदि वे उपस्थित होते ता उनके चरणार- 
बिन्दमें जाकर पूछते कि मगवन ! सूत्रकारके द्वारा निर्दिष्ट अधिकारांके रहत हुए भी वृत्तिकारने 
बिना किसो खास कारणक क्यों अधिकारोंमें अन्तर किया ? 

चूरिसूत्रमें निर्दिष्ट अधिकारोंके सम्बन्धमें ध्यान देने योग्य दूसरी बात यह हे कि 


्क 


(१) कंसायया० पृ० १८५। 


२० जयघवलासहित कपायश्राभ्षत 


जयघबलाकारन लिखो थे कि चूगिसूुत्रकार अपने द्वारा निदिष्ट अधिकारांके अनुसार हो चूणि- 
सूत्रोंकी रचना की हैं किन्तु अद्धापरिमाणनिर्देश नामक उनक पन्द्रहवें अधिकारपर एक भा 
चूरिसूत्र नहीं मिलता । या ता जयबबलाम इस नामका काइ अविकार हा नहीं है किन्तु इसका 
कारण यह हैं कि जयधवलाकारन गुगुबर आचायक द्वारा निदिष्ठ अविकारोका ही अनुसरण 
किया है । एसी परिम्थितिस कहीं उस अधिकारका जयथवलाकारन छाइ ता नहीं दिया ? 
किन्तु श्रद्धापरिमागका निर्दश करन वाली गाथाओआ पर चूग्णिसृत्र ही नहीं पाय जात है 
अतः उक्त संभावना ता बबुनियाद प्रतीत हाती है । किन्तु यह जिज्ञासा बनीं ही रहती है 
कि यदि अ्रद्धापरिमाण निर्देशके सम्बन्धम चूंणिसत्रकारन कुछ भा नहीं लिखा ता इस नाम- 
का प्रथक अधिकार ही क्या रखा ” हा सकता हैँ कि चूसणिसूत्रकार अद्भगापरिमाणरनिदंशका 
प्रथक अधिकार मानत हा किन्तु तत्सम्बन्धा गाथाआका सरल सममकर उनपर चूणिसूत्र 
न रच हां जेसा कि जयधवबलाकारन कहा है। किन्तु एसा अबवम्थाम उनके अधिकारामंस यहा 
एक एसा अश्रविकार रहे जाता है जिसपर उन्हान कुछ भा नही लिम्बा। 


थां ता चूग्पिसूअर्म किसी एस ग्रन्थका निर्देश नहीं मिलता जा आज उपलब्ध हा. 
... किन्तु आम ग्रन्थाका उल्लख अवश्य मित्रता है। चारित्रमाहकी उपश।मना नामके 
है की अधिकारमे चूगिसूत्रकारन लिखा हैं. कि अकरणापशासनाका बगान ऊमप्रवादस हैं अरे 
५, देशकरणापशामनाका वन कमप्रकृतिम है । कमप्रवाद आठटठवे पूत्र का नाम है । 
ओर कमंप्रकृति दूसर पृत्रक पंचम वस्तु अधिकारके चाथ प्राश्षतका नाम हैं। इसी प्रा्षतस 
पटखण्डागमको उत्पत्ति हुई है। इन दा नामाके सित्रा उनमे अन्य किप्ती ग्रन्थका उल्लस 
हमार देखनम नहीं आया | 
उपयाग अधिकारको चतुर्थ गाथाका व्याख्यान करके चूगिसूत्रकार लिग्बते ४ 
'एक्केण उबएसेण चउत्थीए गाहाए विहासा समत्ता भवदि। पवाइज्जतेण उबएसेण चउत्थीए 
चर्तिम॒त्र्त विहासा । 
दूं। उपदेश अथान एक उपदशके अनुसार चतुथ गाधाका विवर्ग समाप्त हाता है। अ्त्र 
परग्पप. परबाइज्जत उपदशके अनुसार चतुथ गाथाका व्याख्यान करत ह ॥' 


इसीप्रकार आगे भा कई विपयों पर चूरिसूत्रकारन पवटज्जत आर अपवा 

ज्जंत उपदर्शांका उल्लस् किया हैं । यह पवाइज्जंत उपदेश क्या € ” यह बतलात हुए जयघवब- 
लाकारन लिखा हैं जा उपदेश सब आचायोका सम्मत हाता हैं आर चिरक्रालस अविदिन्न 
सम्प्रदाय क्रमस आता हुआ शिप्य परम्पराक्र द्वारा प्रवाहित हाता ह-कहा जाता हैं या लाया 


जाता हैँ उस पवाइज्ज़न कहत €। अथवा यहा भगवान आयमंकज्षुका उपदेश अपवाइज्जन हैं 
अश्रार नागहसम्तित्ततणाकका उपदश पबाइज्ज़न है । 


इसस स्पष्ट € कि चूणिसूत्रकारका विविध विषयांपर दा प्रकारक उपदेश प्राप्र थ | उनमेस 
एक उपदेश आचाय परम्परास अविन्छिन्न रूपस चला आया हानके कारण तथा सवाचाय 


(५) “एसा कम्मपवादे । कसायपा. प्रे का. प. ६५५६२। (२) “एसा कम्मपयडोस ।' कसापपा. 
प्र का. प. ६५६७। (२) “सब्वाहरियसम्मदो चिरकालमब्वोच्छिण्णसपदायकमेणागच्छमाणो जो भिस्स- 
परंपराए पवाहम्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जतोवएसो त्ति भण्णदे । अथवा अज्जमंखभयवंताणम॒ुवएसो एत्या- 
परयाइज्जमाणों णाम | णागह॒त्यिखवणाणमुवएसो पवाइज्जतबो नि घंतव्वो । कसायपा०प्रे ०प०५९२०-२१। 
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सम्मन होनेके कारण पवाइज्जंत कहलाता था और दूसरा अपवाइज्ज॑ंत। उन दानो उपदेशोंका 
संग्रह चूगिसत्रकारने अपने चूणिसूत्रेंम किया हैं। 
उच्चा रगावृत्तिका परिचय करात हये हम लिख आय हैं कि चरणिसुत्राम जिन विपयाोका 
निर्देश मात्र था या जिन्हें छाड दिया गया था उनका भी बिस्तृत वशन इम वृत्तिमे 
चागुमत्र था। जयधवल्ाकारने अपनों जयघवला टीकामे इस वृत्तिफा खूब उपयाग किया है । 
ओर. उनके उल्लमग्बोसे एसा प्रतीत हाता है कि न केवल चुण्सिूत्रामे निदिष्ट अर्थका विम्तत 
उच्चारण वर्गान ही उच्चारणाम किया गया है किन्तु उच्चारणाकी रचना ही चूग्पिसूत्रांपर हुई 
थी ओर उसमे चूणिसूत्रांका व्याख्यान तक किया गया था। जयघवलाक कुछ उल्लस्व 
निम्न प्रकार ह-- 
“एवं जइबसहाइरिएण सचिदस्स अत्थस्स उच्चारणाइरियेण परूविदवक्‍्खाणं भणिस्सामो/ प्रे० 
का० पृ० ११ १४ । 
« “एवं जहवसहाइरियसुत्तररूवण करिय एदेण चेब सत्तेण देसामासिएण सचिदत्याणमच्चारणा- 
इरियपरूविदवक्खाण भणिस्सामों । प्रें० का० पृ० १२९८ । 


३ 'सपहि एदस्स स॒त्तस्स उच्चारणाहरियकयवक्खाणं वत्तइस्सामों । प्रे० का० १० १९५९ | 

५४ ” सपहि एदस्स अत्यसमप्पणासन्स्स * भगवदोए उच्चारणाए पसाएण पज्जवट्ठियपरूवण 
भणिस्सामों ।  प्रे० का० पृ० २९३६। 

इन उल्लसखोस, खास करके तीसर उल्लखस यह म्पष्ठ प्रतीत हाता है कि उन्नार गासे 
चूगिसूत्रांका व्याख्यान भी था। यह संभव है| कि सब सत्रोका व्यास्यान न हो किन्तु जा सूत्र 
देशामपक है उनका उससे व्याख्यान अवश्य जान पदता हैं। इस प्रकार एक प्रकारस चूणिसूत्रका 
वृत्तिग्रन्थ हान हुय भी उच्चारणा आगर चूरिसूत्रम सतभदाका कमा नहां 6 । जयधवलाकारत उनके 
मतभदांका यथास्थान उन्‍्लख किया है । यथा- - 

५ “एसो चुण्णिसुनउबएसो, 3च्चारणाए पुण वे उवएसा । प्रे० का० पु० १२६४। 

० “ चुण्णिसने आणदादिसु सम्मत्त-सम्माम्तिच्छनाण अवर्टिवविहत्ती णत्यि एत्थ पुण उच्चारणाए 
अत्पि ।! प्र० का० पृ० १६२१ । 

3 “'उच्चारणाए अभिष्पाएण असखेज्जगणा, जइचसहगरुवएसेण सखेज्जगुणा।  प्रे०का०प०१९१७। 

५४ “णवरि एबविहसभवों उच्चारणाकारंण ण विवक्खिआ | प्रे० का० पृ० ५२७८ । 

एक स्थानपर तो जयथबलाकारन म्पष्ठ कह दिया हें कि कही कहीं चूरिसूत्र ओर 
उच्चारणाम भद है | यथा- 

“सर्पाह चुण्णिसुत्तण देसामासिएण सूदृदमत्थमुच्चारणाइरिएण परूविद वत्तदस्सामों । अपुणरुत्तत्थो 
चेव क्षिण्ण बुच्चदे ? ण; कत्यवि चुण्णिसुत्तेण उच्चारणाएं भेदे। अत्थि त्ति तब्भदपदुष्पायणदुबारेण 
पउणरुत्तियाभावादा ।'  प्रे० का० पृ० २८२४ । 


यह भदं कवल सद्धान्तिक विपयाका ही लकर नहीं है, किन्तु अनुयागद्वारांक भा 
विपयमे है| वेदक अधिकारमसे उर्दीर्णास्थानांक अनुयागद्वारांका वगान करत हुए चुूगिसूत्रकारन 
संन्यास नासका भी एक अनुयागद्वार रखा हैं | किन्तु जयघधवल्ताकारका कहना हैं कि उच्चारगाम 
सनन्‍्यास अनुयागद्वार नहीं है उसमे केवल सन्नह ही अनुयागद्वाराका प्ररूपगा किया हैँ । यथा- 

“उच्चारणाहिप्पाएण पुण सबम्णियासो णत्थि तत्य सत्तारसष्हमेवाणिओगदाराण परूवणादेा ।* 
थ्र० प० <८ह७। 
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चर्तिसत् की कुछ चुग्सूत्रोंका व्याख्यान करते हुए जयधवलाकारन उनके पाठान्तरोंकी चर्चा 
अन्य व्यपस्याए- की है ओर लिखा हैँ कि कुछ आचाय एसा पाठ मानत हैँ) यथा- 


है। 
'संगह-ववहाराण दुटठो सब्बदव्वेस पियायदे सब्यदब्वेस इदि केस पि आइरियाणं पाठो सत्यि । 
आगे एक जगह लिखो हे-- 
'अप्णे बुण 'तमुवरि हम्मदि' न्ति पाठतरमवलंबमाणा एवमेत्य सुत्तत्यसमत्यण करेंति ।” कसायपा० 
प्र० पु० ६४२५ । 
अथात अन्य आचाय 'तमुवरि हम्मदि' एसा पाठान्तर मानकर इसप्रकार इस सूत्रके 
अथंका समथन करन हे । 


न उल्लखास एसा प्रतीत हाना ह कि सम्भवतः उच्चारगादध्रत्तिक सिवा चूरिसूत्रकी कुछ 
अन्य व्याख्याएं भा जयथवलाकरारक सम्मुख उपस्थित थीं। य व्याख्याएं कऋमायपाहुडकी उन 
व्याख्याशआरास, जिनका चचा पहल कर आय हैं, प्रथक थी या पश्रप्रथक, यह ना तब्र तक नहीं 
कहा जा सकता जब तक उन्हें दखा न जाय, फिर भो इतना तो स्पष्ट प्रतीत द्वाता है कि 
चूणिसूत्रपर भी अनक वृत्तियां लिखी गढ़ थी आर इसका कारण यह है सकता है जैसा कि 
हम पहल लिस्य आय हैं कि कसायपाहुडका बिना उसके चूण्सृत्रोकं समझना दुरूह था। 
अतः जा कसायपाहुडका पढ़ना या उसपर कुछ लिखना चाहता था उस चृणिसूत्रोका आश्रय 
अवश्य लना पड़ता था | दृसर, टन पाठान्तरास यह भी स्वॉनत हाता है कि जयधवलाकी ग्चना 
हानस पहल आवचायपर म्परास चुगिसूत्रोक पटन-पराठनका बाह्य था. क्‍्यांकि एसा हुए बिना 
पाठभद आर उन पर आचाथांक मताका सष्टरि नहों ह सकती। जा हा, किन्‍त इतना स्पष्ट हे 
कि चूणिसूत्र एक समय बड़ लाकप्रिय रह £ । 


कसायपाहुडका परारचवथ कंयत हुए हम कसायपाहुड ख्ोर पटखवग्डागमक मतभदकों चचा 

कर आय ४ आर यह भी लिग्य आय ह कि धवल्ाकारने दानोके सतभदकी चचा करत हुए 
चीज शेर कसायपा:डक उपदशका भिन्न वतलाया 6। जब कसायपाहुडका हा उपदश भिन्न 
हँ ता उसपर रच गय चूग्गमुत्नाका भा पटखण्डाग्संस सतभद हाना सभवत्र ह । 


पर्खण्डएभ- उययवलाकफारन उस सतभदकां च्चा कइ जगहको हे। प्रदेशविभक्तिम मिथ्यालके 

जपघन्य प्रदेशांका अस्तित्व बतलानवाल चूणिसूतका व्याख्यान करत हुए जयघवलाकार लिग्न हैं- 

“ बेयणाए पलिदो ० असख्े० भागेणरणिय कम्मट्ठिद सुहुमेडदिए स हिंडाविय तसकाइएसु उप्पाइदों । 

एत्य पुण कम्मट्ठिदि सपुण्ण भ्रभाविय तसत्त णीदा। तदो दाण्ह सुत्ताण जहाविरोहा तह वत्त््वामदि 

जद॒बसहाइरिघोवएसेण खिदफस्मसियकालो कम्मट्ठिदिम नो 'सहुर्माणगोदेसु कम्मट्ठिदिमच्छिदाउश्रो' त्ति 

सुत्तणिदेसण्णगहाणुबवत्तीदो। भूदब लिआइरियोवरए्सेण पुण ख़विदकम्मसियक्ालोपलिदोवमस्स असखेंज्जभागेणण 
कम्मटटिविसेत्तो ( 


अर्थान 'वेदनास्वं हमे पत्यके असंख्यातत्रे भाग कम कमंस्थितिप्रमाण सूक्ष्म एकेन्द्रियांमे 
भ्रमण कराकर त्रसकरायिक जीबामें उत्पन्न कराया है और यहां चूश्सूत्रमें सम्पूर्ण कमस्थिति- 
प्रमाण भ्रमण कराकर तअसपयायक्रा प्राप्त कराया है। अतः दोानां सूत्रोम जिस प्रकार अविराव 
हे। उस प्रकार कहना चाहिय्े। यतिव्पभ आचायके उपदेशसे ज्ञपितकमाशका काल कमंस्थिति 
प्रमाण है, क्‍यां कि याद एसा न ह।ता ता 'सुहुमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिमस्छिदाउओ' एसा सूत्रका 


(६) कसायपा० पृ० २७२॥+ (२) कसायपा० प्रे० का० २५२४। 
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नहीं है। सकता था। किन्तु भूतबलि आचायके उपदेशसे क्षपितकमाशक्रा काल पल्यके असंख्यातर्जे 
भाग कम कम स्थितिमात्र हे |! 

इससे स्पष्ट है कि चुशिसत्र ओर पटखण्डागमम किन्ही पिपयोके। लेकर मतभद हे । 
ख्रागे उपयाग अधिकारमे क्रीधादिकपायांसे उपयुक्त जीवका काल बतलात हुण जयघबलाकार 
लिग्बते हैं-- 

हु कोहादिकसायोपजोगजुत्ताण जह॒ण्णकालों मरणवाघादेहि एकसमयमेनतोत्ति जीवटठाणादिस परूविदो 
सो एत्य किण्ण इच्छिज्जदे ? ण, चुण्णिसत्ताहिप्पाएण तहा सभवाणवलंभादा ।' 

शद्गा-क्राधादिकपायांके उपयागसे युक्त जीवांका जबन्यकाल मरगा व्याघात आदिक हाने 
पर एकसमयमात्र हाता है एसा जीवस्थान आदिम कहा हे । वह यहां क्यों नहीं दृष्ट हे ? 

समाधान-नहीं, क्यांकि चुण्सूत्रके अमभिप्रायस वसा संभव नहीं हे 

जीवस्थान पटम्वग्डागभका ही पहला खण्ड है। अतः उस शक्का-समाथानस भी स्पष्ट हैं 
कि चूरिसृत्र ओर पटखण्डागमका अभिप्राय एकसा नहीं ह। कार "सा क्‍यों न हा, जब कि 
जयधवलाकार दानांका भिन्न उपदेश वबतलात है । 

अभी तक हमे काइ एसा प्रमाण नहीं मिल सका हैँ जिसके आधारपर निश्चयपृथक 
चार्शमु० कहा जा सके कि चूगिसृत्रकारके सामने प्रथम सिद्धान्तग्रस्थ पटखण्डागस उपस्धित 

ओपए. था। कसायपाटुडके वन्धक्रं अधिकारसे एक चग्िसत्र उस प्रकार आता है 

महाबन्ध 'सो पुण पयडिट्ठिविअणभागपदेसबंधो बहसो परूविदों। 

जयघवलाकारन इसका अथ इस प्रकार किया £--'गाथाके प्रवाधस सचित प्रकृतिन्ध 
स्थितिबन्ध, अनुभागवन्ध आर प्रदशवन्धका वगान ग्रन्थान्तरोमे विस्तार्स किया है इसलिय फउन्‍्हे 
वही देख लना चाहिय। यहां उनका वगान नहीं किया £ ।' 

यद्यपि चूगिसत्रके अवलाकनस एसा प्रतीत हाता है कि सभवतः चरिसत्रकार अपने ही 
लिय एसा लिख रह हैं कि स्वयं उन्हान ही कहीं इन बन्धांका विस्तारस बगान किया है । किन्तु 
जयघवबलाकारन इन बन्धांका बिम्तृत बर्गन महावन्धके अनुसार कर लनका निर्देश किया ४। 
इससे यद्यपि यह ता नहीं कहा जा सकता कि चूरिसृत्रकारका संकेत भी महावन्वककी ही आर 
था किन्तु यदि ऐसा हा ता असंभव नहीं है, क्याकि पटस्ण्डागमकी नींसरी पुस्तकककी प्रस्तावनामें 
महाबन्धके परिचयम जा उसके थाइस सूत्र दिय गये है उनके साथ चूगियत्राकी लुलना करनेस 
एसा लगता हे कि चुणिसूत्रकार्न महावन्धका देखता था, क्योकि न कबल दानां ग्रन्थाक सूत्राकी 
शरली आर रचनामे ही साम्य भलकता है किन्तु शब्दसाम्य भी मालूम हाता हं। उदाहरणक 
लिय दानाके कुछ सूत्र नीच दिय जात #-- 


हावन्ध चुग्गिसत्र 
तत्य जो सो पयडिबंधों सो दृविहो, पयडिविहनी दरविहा मलपयाडिविलहत्ती च 
मूलपयडिब धो उत्तरपयडिबधो चेदि । उत्तरपयडिविहती च । मलपयडिविह्तीए 
तत्थ जो सो मृलपयडिबधो सो थप्पो, इमाणि अह्ठु भ्रणिओगह्ाराणि | त॑ जहा। 
जो सो उत्तरप्यडिबधो सो दूविहो, ० ह > 2 
एगेगुत्तरपयडिबधो श्रव्वोगाढउत्तरपयडि- तदों उत्त रपयाडविहत्ती दुविल्ा, एगेगउसर- 


(१) कसायपा० प्रे० का० पृू० ५८५७३ (२) “एवं संते जह़ण्णदव्वाबों उक्कस्सदण्यमसखज्जगण ति 
मणिदवेयणाचण्णिसुने हि विरोहों होदि नि ण पच्चवटठेय, मिण्णोवएससादों। प्र० का० प० २८६८ । 
(३) प्रें० का० पु० ३४६२ । (४) प्र० का० पृ० १९६। (2) प्र० का० पृ० 4४१ । 
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बंधो चेवि । तत्थ जो सो एगेगत्तरपयडि- पयडिविहती चेव पयडिटठाणउन्तरपयडि- 
बंधो तस्स चउवीस श्रणिप्रोगह्ार्गाणि विहनी चेव । तत्थ एग्ेगउत्तरपयडिविह तीए 
णावव्वाणि भवति । त॑ जहा । इमाणि श्रणिश्रोगहाराणि । त॑ जहा । 


यदि महाबन्चवके सात्ञात दशन हा सके ता इसके सम्बन्धभ ओर भो प्रकाश डाला जा 
सकेगा । 

कसायपाहुडके साथ जिस ख्वताम्बरीय ग्रन्थ कर्मप्रकृति को तुलना कर आय हें उसी कर्म- 
प्रकूतिपर एक चूगि भा हैं । किन्तु उसके रचयिताका पता नहीं लग सका हैं । जैस कसाय- 

पाहुडक संक्रम अनुयागद्वार को कुछ गाथाएं ऊमप्रकृनिके संक्रमकरणस मिलती हु हें 
चरशिमत्र आप उसी प्रकार उन्दी गाथाओपर का चूशिमसे भी परस्पर समानता है । हम लिख आय 
करमप्रश्तिकी है कि कसायपाट्डके संक्रम अनुयागद्वार को ५३ गाथाएं कमंप्रक्तिके संक्रमकरण मे 
चर्शी-. है। टन गाथाओमेस पहली ही गाथापर यनिवृपभन चूणिसूत्र ग्च ; । करमंप्रकृतिम भी 
उस गाथा तथा उसके आगेकी एक गाथापर ही चूणि पाई जाती दें शेष ग्यारह 
गाथाओंपर चूणि ही नहों हैं। उससे आगे फिर उन्हीं गाथाओंसे चणि प्राग्म्म होती है जा 
कसायपाहुडम नहीं है | यह साहश्य काकताल्ीयन्यायस अचानक ही हो गया है या इसमे भी 
कुछ एनिहासिक तश्य हें यह अभो विचागाधीन ही है । अम्तु, यह समानता ता चूगि को रचना 
करन आर न करने की है । दाना चुणियांस कही कही झन्नरश: समानता भी पाई जाती ह ! 
जैस-कसायपाहुडक चासित्रिमाहापशामना नामक अधिकारसे चूगिसत्रकारन उपशामनाका वर्गान 
इस प्रकार किया हें 

““ उबसामणा दुविटा-करणोवसामणा श्रकरणोंव्सामणा च । जा सा अकरणोबसामणा तिस्से दुबे 
णामधेयाणि अकरणोव्सामणा _त्त वि श्रणदिण्णोबसामणा त्ति वि! एसा कम्मपवादे । जा सा करणोव- 
सामणा सा दुविहा देशकरणोवसामणा नि वि सब्वकरणोवसामणा त्ति वि। देसकरणोवसामणाए दुवे 
णामाणि देसकरणोविसामणा त्ति वि श्रप्पसत्थउव्सामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडीस । जा सा सब्व- 
करणोवरसामणा तिस्स वि दुबे णार्राणि सव्वकरणोव्सामणा ज्ति वि पसत्थकरणोवसामणा ज्ति वि । 

इसकी तुलना कमपक्रतिक उपशसनाकरगाका पहली आर दसरी गायाकी निम्न चूग्गिस 
करना चाहिय । 

(१) 'करणोव्सामणा प्रकरणोवसामणा वुविहा उवसासणत्थ । वितिया अक़रणोवसाम्रणा तोसे 
दुवे नामधिज्जाणि-प्रकरणोकसामणा श्रणदिश्लोबसामणा य ॥ सा अक रणोवसामणा ताते श्रणआंगो 
बोच्छिक्षो । 

(२) “सा करणोवसामणा दुविहा-सव्वकरणोपसासमणा देसकरणोपसासणा च। एक्केक्का दो दो 
णामा | सबव्बोवसामणाते गणोवसमणा पसत्थोपसमणा य णामा । देसोपसमणादे तासि विवरीया दो नामा- 
झ्रगुणोपसमणा अ्रपसत्थोपसमणा य ।' 

यहाँ यह बात भ्यानमे रखनी चाहिये कि उपशमसनाके ये भद ओर उनके नाम क्मंप्रकृतिक 
उपशमनाकरणकी पहली और दसरी गाधामे दिये है उन्‍्हींके आधार पर चूरिकारन चूरिमे 
दिय है। किन्तु कसायपाहुडका गाथाओमे 'उवसासणा कदिविधा' लिखकर ही उसकी सम्राप्रि 
कर दी गई है । ओर चूण्णिसृत्रवारन स्वयं हो गाथाके इस अंश का व्याख्यान करनेके लिय उक्त 
चूणिसूत्र रचे है। दसरी वात यह ध्यानमे रखने याग्य है कि चृग्गिखूतका र अकरगापशामनाका 
वर्णन कमंप्रवाद नामक पूर्व बतलाते £ जब कि कर्मप्रक्रतिकों चूग्यिसे लिखा हैं कि 'अकरणा- 
पशामनाका अनुयाग विच्छिन्न हा गया' ओर कमंप्रकृतिके रचयिता भी उससे अनमिन्न थ। 
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कसायपाहुडके उक्त अधिकारमे उपशमश्रेगिस प्रतिपातका कारण बतलाकर यह भा 
बरनलाया हैं कि किस अवस्थाम गिरकर जीत किस गुणस्थानमे आता हो। गाथा निम्नप्नकार है- 


“'दुबिहो खल पडिवादो भवक्‍सयादुवसमक्खयादों दु । 
सहमे चर सपराए बावरराग उ बोद्धव्वा ॥११७॥ 

इस पर चूरिसूत्र निम्न प्रकार हैँ-- 

/दुबिहों पडिवादों भवक्‍्खपेण च उवसामणाक्वपेण च । भववखयेण पदिदस्स सव्वाणि करणाणि 
एगसमएण उम्घादिदाणि। पद्मसमए चेव आणि उदीरिज्जात कम्माणि ताणि उदयावलिय पवेसयाणि। जानि 
ण उदीरिज्जति | ताणि वि ओक्कडियण आवलियबाहिरे गोवच्छाए सेढीए णिक्खित्ताणि । जो उबसाभणा 
क्वयेण पडिवर्डाद तस्स बिहासा । 

इसका मिलान कर्मप्रकृतिक उपशमनाकरणकी ४७ वी गाथा की निम्न चुगिस कीजिय- 

“' इयाणि पडिवातों सो दुविहो-भवव्यथएण उवसमद्धक्थारण य। जो भवक्‍लएण पडियडइ तस्स 
सब्वाणि करणाणि एगसमतेण उन्घारियाणि भवति । पढमसमते जाणि उदीरिज्जति कम्माणि ताणि उदया- 
वलिग परवेसयाणि । जाणि ण उदीरिज्जति ताणि उककड63ऊण उदयावलियबाहिरतो उर्वार गोपुच्छागितीते 
सेढ़ीते रतेति । जो उवसमउखाव्खएण परिपदति तस्स विहासा । 


यह ध्यानग रखना चाहिय कि प्रतिपातके उन भेद्रांकी चर्चा कमप्रक्ृतिकी उस गाथामे ता 
है ही नहीं जिसकी यह चूरि है किन्तु अन्यत्र भी 2मारी हण्टिस नहीं युज़र सकी। दुसरे “'तम्स 
विभासा' करके लिखने की श्री चगिसूुत्रकार यतिवुपभकों ही € यह हस पहल उनके व्यास्यान- 
छर्तीका परिचय करात हुए लिव आय है। कमप्र क्रतिकी कमस कम रपशमनाकरगाकोी चरिमे 
| लम्भ विभासा' लिखकर क गाथाक व्याख्यान करनका क्रम टलक सिवाय अन्यत्र टेप्गिचर 
नहीं हा राका। कर्मप्रक़तिके चग्पिकार ता गाथाका पद देकर ही उसका व्याव्यान करने £। जैस 
2सी गाथाके व्यास्यानमे- 'उतसंता ये अकररा कन्ति-उवसंनाना माटपगड़ीता करशा य गे सवति । ९ 
उनका सबत्र यहीं क्रम हे। नीसर- एक इसरे का रचनाको दस्ब बिना इतना साम्य होना संभव 
प्रनीत नहीं होता । अतः ऐसा प्रतीत होता है. कि कर्मप्रकृतिके चुशिकारन कसायपा्ट ढक चूरि- 
सूत्राका देखा था 
३ जमयधवला 


इस संम्करणाम कसायपाहुड ओर उसके चूग्गिसत्राके साथ जा बिम्तुत टीका दी गई है 
उसका नाम जयघबला हैं। थां ना टीकाकाग्न टस टांकाकीं प्रथम सगलगाथाक आदिम ही 
जयइ घवलगतेए-' पद देकर टेसके जयथबला नामकी सूचना दे दी हैं । किन्तु 
अन्तस ता उसके नामका स्पष्ट उल्लेस्थ कर दिया हैं । यथा- 
'एत्थ समप्पहू धवलियतिहवणभवणा पसिद्धमाहप्पा । 
पाहुडसुन्नाणमिमा जयघवलासण्णिया टीका ॥ १॥ 
अधथान- तीनां लाकांके भवनांका थत्नलित करने बाली और प्रसिद्ध माहान्म्यवानी कसाय- 
पाहुडसूत्रोंकी यह जयथवला नामकी टीका यहाँ समाप्त हानी ४ ।! * ॥| 


भाम- 


ऊपरके उल्लम्बांस यह ना म्पष्ट हाजाता है कि इस टीकाका नाम जयथवला है । किन्तु 
इम नामका यह जाननको आआक़ांज्षा वनीं हीं रहती है| कि इसका यह नाम क्‍या दिया गया ? 
कार्गा- टीकाकारने स्वयं ना इस सम्बन्धर्स स्पष्ट रूपस कुछ भी नहीं लिखा, किन्तु उनके 
उल्लग्वोस कुछ कल्पना जरूर का जा सकती हैं । टीकाके प्राग्म्भसे टीकाकारन भगवान 

हैँ 
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द्रप्रभ स्वामीकी जयकामना करते हुए उनके धवलबर्ण शरीरका उल्लेख किया हे | ८ वें 
तीथदडुर श्रों चन्द्रप्रभ म्वामीके शरीरका वर्गा धवल-थ्वन था यह प्रकट ही है। 'श्रतः इस परस 
यह कल्पना की जा सकता हैं कि जिस वाटग्रामपुर्म इस टीकाकी रचना हुई है उसके जिना- 
लयमे चन्द्रप्रभ स्वामीकी काइ ख्तवरग मति रहीं होगी. उसोक सान्निध्यस हानक कारणा टाॉका- 
कारन अपनी टीकाम चन्द्रअमभ शवासका म्तवन किया 6 और उसोपसरस जयधवला नासकां 
स्रष्टि की गई है । किन्तु यह कल्पना करत समय हमें यह ने भुला देना चाहिय कि टॉकाकार 
श्री बीर्सन म्वामीन इससे पहले प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ पटस्थए्डागसमपर घवबला नासकी टीका 
बनाई थीं। डसके पश्चात टस जयथबला टीकाका निर्माण हुआ हू । अनः इस नामका 
मूलाघार ता प्रथम टीकाका थबल्वा नाम हैं। उसीपरस ट्सका नाम जयथवबला रखा गया है और 
दानोंम भद डालन के लिये धवलाके पहल ' जय ' विशपगा लगा दिया गया है । फिर भी यतः 
मूल नाम धवला हैँ अनः उस नामकी कुछ साथफता ता इसमे होनी ही चाहिये, सम्भवत:ः टसी- 
लिय इस टीकाक प्राग्म्भमम धवलशरीर श्री चन्द्रभभ भगवानका स्तवत्त किया गया हैँ । 


पटखगडागमक प्रथम भागकी प्रस्तावनाम उसकी टीका घत्लाके नामकी साथंकता बनलान 
हुए लिखा है कि 'वीरसन स्वामीन अपनी टोकाका नाम घचला क्‍्यां रखा यह कहीं बनलाया 
गया ऋृष्टिगाचर नहीं हुआ | घतलका शब्दाथ शक्लके अनिर्क्ति शुद्ध, विशद, म्पष्ट भी हाना हैं । 
संभव ह£ श्रपनी टींकाक टर्सी प्रसाद गगका व्यक्त करन के लिय उन्हान यह नास चूना हा । 
यह टीका कातिक मासके धवलपक्षकी त्रयादर्शीका समाप्र हुई थीं। अन एवं सभवत हैं इसी निमित्तस 
रचयिताता यह नाम उपयुक्त जान पड़ा छो। अजह टोझा अमाघवप ( प्रथम ) के गज्यके प्राग्म्भ 
कालमें समाप्त हुई थां। अमाघवपकोी अनक 5उपाधियामे एक उपाधि 'अनिशयथबल' भी मिलनो 
है ।- ** संभव हे उनकी यह उपाधि भी वबलाके नामकरगसे एक निमित्त कार्ग हुआ हो ! 


उक्त संभावित तीनां ही बारश इस जयथचला टीकामे भी पाय जात है। प्रथम, थवलाकी 
तरह यह भी विशद्‌ ४ ही दूसरे, इसकी समाप्रि भी शक्क पन्षम हई है और तीसरे, वह अमाघवर्प 
(प्रथम) के राज्य कालगे समाप्त हुई हैं। अतः यदि इन निमित्तोस टोकाका नाम श्वला पडा हा 
ता उन्ही निर्मित्तास ट्सका नाम भा वबचला रस्वकर भेद डालनके लिये उसके पहल 'जय' विश- 
घण लगा दिया गया हैं । अम्तु, जा हा, किन्तु यह ना सुनिश्चित हीं है कि नामकरण पह़त्न 
घबलाका हीं किया गया है ओर बढ़ कवल किसी एक निमित्तस ही नहों किया गया। हमारा 
अनुमान हे कि घबल्ना टोकाफी समाप्रके समय उसका यह नामकरगा किया गया है ओर नाम 
करगा करत समय भुतबलि पुष्पदन्तके धवलामल अज्ञका जरूर ध्यानमे रखा गया है। भत- 
बलि पुष्पदन्तक शरीरकी घवलिमा. कुन्दे दुशखबग दा वृषभोका स्वप्रस धरसनक पादमृलम आकर 
नमना. धवलपक्षम आर 'अतिशय घबल' उपाधिक धारक राजा असाधवर्षके राज्यकालस ग्रन्थकी 
समाप्ति दान श्रादि निमिनास पहली टी काका नाम धवला रग्वना ही उपयुक्त प्रतीत हुआ हागा | 

ये ता हुए बाह्य निर्मित्त | उसके अन्तरंग सिमित्त अथवा धबला नामकों साथकताका 
उल्लस ता ऊपर उद्धुन जयघबलाको प्रशम्तिके प्रथम पद्मम * घवलियतिहुअणभवणा ' विशेषणुके 
द्वारा किया गया प्रतात होता ४ | यद्यपि यह त्रिशपण जयघवला टीकाके लिये दिया गया है 
किन्तु इस धवला टीकाम भी लगाया जा सकता है। यथाथंमे इन टोकाओकी उच्त्नल ख्यानिने 
तीना लाके का धवल्ित कर दिया हैं। अतः टनका धत्रला नाम साथंक हैं. । इस प्रकार जब पहली 
टीकाका नाम घवला रख लिया गया ता दूसरी टींकाके नामकरगासे अधिक साचन विचारनकी 


(१?) ''धवलामलबहविहविणयविलसियगा” घवलछा, प० ६७ | 
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ख्रावश्यकता नहीं रही । धवलाके पहले जय विशेषण लगा कर उसका नाम जयघवला ग्ख 
लिया गया। और टीकाका प्रारम्भ करते हुए 'जयइ धवलंग' आदि लिखकर उसको सूचना दे दी 
गई । इस विवरणसे इस टीकाका नाम जयघवला क्यां रस्ां गया ” इस प्रश्न पर प्रकाश 
पड़ता है । 
धवलाकी प्रतियांके अन्त एक वाक्य पाया जाता है-' एबं सिद्धान्ताणंवं पूतिमगत्‌ ।' 
जनघबना अथात इस प्रकार सिद्धान्तसमुद्र पूरी हुआ। उसके पद्चात निम्न गाथा दी हुइ हँ- 
(सद्धान्त ग्रन्थ “ जस्स सेसाएण (पसाएण) मए सिद्धातर्माद (मिंदं) हि अहिलहुंदी । 
महुं सो एलाइरियो पसियद वरवीरसेणस्स ॥१॥ 
आ्र्थान-'जिसके प्रमादस मेने यह सिद्धान्त ग्रन्थ लिखा, वह एलराचाय मुझ बीरसेन 
पर प्रसन्न हां ।' 
ऊपर के दाना उल्लस्बांम घवला टीकाका सिद्धान्त ग्रन्य बनलाया हे | किन्तु उस सिद्धान्त 
संज्ञा क्‍या दी गई यह नहीं बतलाया। जयथवला टीकाक अन्त इसका कारण बनलाते 
हुए लिखा हे-- 
“सिद्धानां कीतंनावन्ते यः सिद्धान्तप्र सिद्धवाक । 
सोपनादनन्तसन्तान. सिद्धान्तों नोउ्वताच्चिरम्‌ ॥ १ ७ 


ग्रथ-'अन्नम सिद्धाका कथन किय जानके कारगा जा सिद्धान्त नामस प्रसिद्ध हें, बह 
अनादि-अननन्‍्त सनन्‍्तानवाला सिद्धान्त हमारी विरकाल नके रक्षा कर ॥ १॥' 

टस झ्ोक्स यह स्पष्ट टे कि चंकि घबत्ना आर जयथबल्ना टीकाके अन्तमे सिद्धाका 
कथन किया गया हो इसलिय उन्हें सिद्धान्त कहा जाता है । उसके बिना काइ ग्रन्थ सिद्धान्त 
नहीं कहा जा सकता। ओर सम्भवतः इसा लिथ कसायपाहुडके अन्न सिद्धाकी चचा 
को गदट है । 

बात यह है| कि कसासपाह डका व्याख्यान समाप्त करके जयवबल्लाकारन चूणिसूतमस निरू- 
पित परर्चिमस्कन्व नामके अधिकारका बगान किया हैं । खातियाक्सकि क्षय हा जानपर अघा- 
तियाकर्म म्वरूप जा कर्मस्कन्ध पीछेस रह जाता # उसे पश्चिमस्कन्व कहने 2 । क्‍्याकि उसका 
सबस पीछे क्षय हाता £ हुसलिय उसका नाम पश्चिमस्कन्य न्‍्याय्य है, आदि | इस पश्चिमस्कन्ध 
अधिकारका व्याख्यान करत हुए ग्रन्थकारन लिखा है कि यहाँ ऐसी आशा ने करना कि 
कसायपाहडके समम्त अधिकारां और गाथाओका विस्तार्स वगान करके, उस समाप्र करनक 
पश्चात इस पश्चिमस्कन्थ नामक अधिकारका यहा समवतार क्या किया ? कक्‍्यांकि क्षपणा 
अधिकारके सम्बन्धस हीं पश्चिमस्कन्थका अबतार साना गया हे । आर अधघानिकर्माकों 
क्षपगाक बिना क्षपगाधिकार सम्पूर्ण हाता नहीं हें। अतः ज्षपणा अधिकारक सम्बन्धस हा 
यहाँ उसके चलिका रूपस पश्चिमस्कन्वका वरशान किया जाता हैं| इसलिय यह सुसम्बद्ध ही है । 
तथा एमी भी आशंका न करना कि यह अधिकार ता महाकमप्रकृनि प्राभ्तक चौबीस अनुथाग- 
द्रारांस सम्बद्ध है अतः उसका यहाँ कसायपाहुडम कथन क्या किया ? क्‍योंकि उसका दाना 
ग्रन्थास सम्बद्ध माननमे काई बाधा नहीं पाई जाती है | 

(५) “ परश्चादभवः पण्चिम: । पश्चिममचासो स्कन्धगव परद्चिमस्कन्ध | सीणसु घादिकम्मसू जो 
पच्छा समुवलब्भई कम्मक्खधों अधाएचरउत्कसख्यों सो पच्छिमक्खश्रों नि भण्णद; खयाहिसमुट्स्स तस्स 
सव्वपच्छि मस्स तहा ववएससिद्धीएं णाइयत्तादा । कसायपा० प्र. पू० ७५६०७ | (२) जयघवला, प्रे. का, 
पृ. ७५६५७ । 


श्ट जयधवलासहित कपायप्राभ्रत 


इस शद्बा-समाधानसे यह स्पष्ट है कि जा पश्चिमस्कन्ध महाकर्म प्रकृतिप्राभ्नृतसे सम्बद्ध है 
उसका कथन कसायपाहुडके अन्तमें चशणिसूत्रकारन इसलिये किया है कि उसके बिना कसाय- 
पाहुडका चारित्रमाहकी क्षपणा नामका अधिकार अपूर्ग सा ही रह जाता हे। जयघवल्लाकारका 
यह भी कहना है कि यह पश्चिमस्कन्धनामका अधिकार सकल श्रत्तस्कन्धके चलिका रूपसे 
स्थित हे अतः उसे शाख्रक अन्तमे अवश्य कहना चाहिये । इस पश्चिमस्कन्धमे अ्रधातिकर्मकछि 
क्षयके द्वारा सिद्धपयायकी प्राप्ति करनका कथन रहता है। ओर जिसके अनन्‍्तम सिद्धाका 
वर्णन हा वही सिद्धान्त है। इसलिये धवला ओर जयधवलाको सिद्धान्त प्रन्थ मी कहत हे। 
यहा यह स्मरण रखना चाहिय कि प्रथम [सद्धान्त ग्रन्थ पटण्डागमका उद्धव ता महाक्रस- 
प्रकृति प्राभ्नतसे ही हुआ है अतः उसके अन्तमे ता पश्चिमस्कन्ध अधिकार होना आवश्यक ही है 
किन्तु कसायपाहुडका उद्रम महाकमप्रकृति प्राश्षतस नहीं हुआ है ओर इसलिय उसक अन्‍न्तभ 
जे पश्चिमस्कन्धका वर्णन किया गया हे वह इसलिय किया हैं! कि उसके बिना उसकी सिद्धान्त 
सज्ञा नहा बन सकती था, क्यांकि सिद्धाका वशणशन कसायपाहुडमस नही हे। इस बविवरणुस 
पाठक यह जान सकेंगे कि इन ग्रन्थांका सिद्धान्त क्यां कहा जाता है ? 

सिद्धान्त शब्द प॒ल्नचिग हैं ओर घबला जयघवला नाम स्वीलिज़् है । स्रीलि शब्दके 
साथ पुल्लिग शब्दकी सद्गति ठाक बेठती नहीं | इसलिय घबला और जयधवलाका घत्रल ओर 
जयघवल रूप देकरके घबल सिद्धान्त आर जयघबल सिद्धान्त नाम प्रचलित हा गया है 

(१) सिद्धान्तु धवलू जयधघबल णाम ।” महापु० १,९,८, । 

(०२) एक दा विद्वानाका विचार हूँ कि कुछ श्रावकाचारोम श्ावकाके लिए जिन सिद्धान्त ग्रन्थोके 
अध्ययनका निषेध किया गया हु, वे सिद्धान्त ग्रन्थ यही 2 । अत गहस्थोक्रो उनके पढनेका अधिकार नहीं 
है ।॥ यह सत्य है कि कुछ श्रावकाचारामे श्रावकोंका सिद्धान्तके अध्ययनका अनधिकारी बतलाया है किन्तु 
उस सिद्धात्तका आशय इन सिद्धान्त ग्रन्थास नही है । जिन श्रावकाचाराम उक्त चर्चा पाई जाती है उनमेंसे 
एकके सिवा अन्य किसी भी श्रावकाचारक॑ रचयितान यह नहीं लिखा कि सिद्धान्तरा उनका क्‍या भझ्राशय 
हैँ ? केंवऊ पडितप्रवर थी आशाधरन अपन साग्रारधर्भामतक सातवे अध्यायमे श्रावकोको सिद्धान्तके 
अध्ययतका अनधिकारी बतलहाकर उसकी टीकाम स्पष्ट किया हैँ कि सिद्धान्तका क्या अभिप्राय है ? 
सागारधर्मामृतका वह श्ठोक और उसको टीकाका आवश्यक अश्य इस प्रकार ह- 

“श्रावको दोरचर्याह:प्रतिमातापनादिष । 
स्यान्नाधिकारी सिद्धान्तरहस्याध्ययनेडषपि च ॥५०॥।*' 

टीका---न स्थात्‌ । को5सो, क्रावकः, किविशिष्ट:, श्रधिकारी योग्प: । कक्‍्य, वीरेत्यादि' * - *** 
तथा सिद्धान्तस्थ परमागमस्य सत्ररूपस्य, रहस्पस्य चर प्रायश्चित्तद्ञस्त्रस्थाध्ययने पाठे श्रावको नाधिकारी 
स्पादिति सम्बन्ध: ॥५०॥। 

इस इलोकम बतलाया हु कि शावक वीरचर्या, दिनप्रतिमा, आतापन आदि योगका और सिद्धान्त 
तथा रहस्यकें भ्रध्यवनका भा अधिकारा नहां हू । तथा टाीकाम सिद्धान्तका अर्थ सूत्ररूप परमागम किया 
हे । जिसका मतलब यह ह कि श्रावक गणधर दव॒क द्वारा रचित बारह अज्भा और चौदह पूर्वोका भ्रध्ययन 
नही कर सकता है । उनके ग्रध्ययनका अधिकार मुनिजनोको ही हैँ ॥ किन्तु उनसे उद्धृत जो उद्धारग्रन्थ 
है उन्हे बह पढ़ सकता हैं ओर उनके पढ़नका विधान भी सागारधर्मामृतमे ही किया है । यथा- 

“तत्त्वार्थ प्रतिपद्य तीथंकथनादादाय देशवब्रत, 
तद्दीक्षाग्रधुतापराजितमहामन्त्रोउस्तदुदेबत: । 
ग्राड़ू, पोवमथायंसंग्रहमधीत्याधीतशास्त्रान्तर:, 
पर्वान्ति प्रतिमासमाधिमुपयन्धन्यों निहन्त्यंहेसी ॥२१॥* 


प्रस्तावना २८ 


जयधवलाकोी अश्रन्तिम प्रशस्तिमें कुछ पद्य ऐसे आते हैं जिनसे जयधवलाकी रचनाशेलीपर 
रचनाशली- अच्छा प्रकाश पड़ता है । उनमे से एक पद्म इस प्रकार हे- 
“प्रायः प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्कृतमिश्रया । 
मणिप्रवालन्यायेन प्रोवतोष्य॑ प्रस्थविस्तर, ॥३७॥४ 


इसमें बतलाया हे कि इस विस्तृत म्नन्थकी रचना प्रायः ग्राकृत भारतीमे की गई हे, 
बीचमें कहीं कही उसमे संस्क्ृतका भी मिश्रण हागया है । प्राकृतक साथ संस्कृतका यह मेल 
एसा प्रतीत हाता हें मानां मणियांकी मालाके बीचमें कहीं कहीं मूंगेक दाने पिरा दिये गये 

वीक +॑ हज जुआ कक 3०5 5 कि कृत्वा, श्रधीत्य-पठित्वा । कम्‌, अरथंसग्रहम्‌-उद्धार प्रन्थम्‌ । उपश्रत्य 
सूत्रमपि, किविशिष्टम्‌ , श्राद्धम्‌-प्राचाराज्भरादि द्वादशाड्भराश्रितम्‌। न केवलमाज्र पौर्व व चतु्दशपुर्वंगत- 
क्षताश्रितम्‌ ॥| २-२१॥ 

इस श्लोकम' मिथ्यादृष्टिकी आठ दीक्षान्वयक्रियाओओका वर्णन करते हुए बतलाया है कि धर्माचार्य 
अथवा गृहस्थाचार्यके उपदेशसे जीवादिक नत्त्वोको जानकर, पञ्च नमस्कार महामन्त्रके धारण पूर्वक देश- 
ब्रतकी दीक्षा लेकर, कुदेवाका त्याग करके, श्रोर न केवल उद्धार ग्रन्थाकों ही पढ़कर, अपि तु बारह 
अड्भ श्रौर चौदह पूर्वंसे सम्बन्ध रखनेवाल सूत्र ग्रन्थोकी भी पढ़कर इतर मतके शास्त्रोको अध्ययन करने 
बाला जो पुरुष प्रत्येक अ्रष्टमी श्रोर प्रत्येक चतुर्देशीकी रात्रिमं प्रतिमायोंग धारण करके पापोका नाश करता 
है वह धन्य हैं । 

इसमे जब इतर धर्मको छाडकर जनधमंकी दीक्षा लेनेवाल श्रावकके लिए भी ऐसे थास्त्रोके पढ़नेका 
विधान किया हे जो द्वादशा ड्रमे साक्षात्‌ सम्बन्ध रखते है, तब यह कंस माना जा सकता है कि सिद्धान्तसे 
मतलब उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्थोंसे ही / ? उपलब्ध सिद्धान्तग्रन्थ तो पौर्व ग्रन्थ ६ जिनके पढनेका ऊपर 
स्पष्ट विधान किया हैं । 

शायद कहा जाये कि प० आज्याधरजी उपलब्ध सिद्धान्त अन्थोस अपरिचित थे इसलिये उन्होन अपनी 
टीकामे सिद्धान्तका अथ द्वादशा ड्रसूजरूप परमागम कर दिया हैं । किन्तु ऐसा कहना अनुचित है, क्योंक्रि 
अपने अनगारधर्मामृतकी टीकामे उन्होंने प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ पट्खण्डागमसे एक सुत्र उद्धृत किया है। यथा- 

“उक्तञठ्च सिद्धान्तसूत्रे-- श्रादाही्ण पदराहीणं तिक्‍खुत्तं तिउणव चदुस्सिरं बारसावत्त चेदि । झन- 
गार० पु० ६२८ । 

यह विद्वानोसे श्रपरिचित नहीं ह॑ कि प० आशाधघरजी गृहस्थ थे । जब पं० आशाधरजी श्रावक- 
को सिद्धान्तक अ्रध्ययनका अ्रनधिकारी बतलाकर स्वयं गृहस्थ हाते हुए भो उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्थोंका 
ग्रध्ययत कर सकते हूँ तो इसस स्पप्ट हैँ कि सिद्धान्तस मतलब 7न सिद्धान्त ग्रन्थास नही हैं । अतः उन्हें 
विद्वान्‌ श्रौर शास्त्रस्वाध्यायके प्रेमी श्रावक बडे प्रेमसे पढें सकते है । उनकी रचना ही इस शैलीमे' की गई 
हे कि मन्दसे मन्द बुद्धि जीवोका भी उपकार हा सके ओर ते भी उस सरल्‍हूतास समर सके । जयधवला- 
कारने जहा कही विस्तारसे वर्णन किया ह वहा स्पष्ट लिख दिया हैँ कि मन्दबुद्धिजनोके अनुग्रहके लिए 
एसा किया जाता हे । इस पहले खण्डम ही पाठक ऐसे अनेक उल्लेख पायेगे । यदि इनका पठन-पाठन 
श्रावकोके लिये वजित होता तो जयधवलाकार जगह जगह ''मदब॒द्धिजणाणुर्गहुटठं/ न लिखकर कमसे कम 
उनके पहले मुनि पद जरूर लगा देते । विन्तु प्राणिमात्रके उपकारकी भावनासे प्रेरित होकर शास्त्र 
रचना करने वाले उन उदार ज॑नाचार्यने ऐसा नहीं किया । इससे स्पप्ट है कि उन्हें पढकर सब भाई जिन 
बाणीके कुछ कणोका रसास्वादन करके आ्रात्मिक सुखमे निमग्न होनेकी चेप्टा कर सकते हैँ । तथा इन्हें 
सिद्धान्तग्रन्य क्यों कहा जाता है इसे भी जयधवलाकारने स्वय ही स्पाट कर दिया है । श्रत. केवल 
सिद्धान्त कद्दे जानेके कारण गृहस्थोके लिए इनका पठन-पाठन निषिद्ध नहीं ठहराया जा सकता । 
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हैं। मणि ओर मूंगेका यह मेल सचमुच हृदयहारी है । इस सिद्धान्त समुद्रमें गेता लगाने 
पर जब पाठककी दृष्टि प्राकृत भारतीरूपी मश्णियांपरसे उतराती हुई संस्कृतरूपी प्रवालके दानों- 
पर पड़ती है ता उसे बहुत ही अच्छा मालूम होता है । 


घवलाकी अपेक्षा जयधवला प्राकृतबहुल है । इसमें प्रायः दाशनिक चचोओं ओर 
व्युत्पत्ति आदिम ही संस्कृत मापाका डपयाग किया है । सेद्धान्विक चर्चाओके लिये ता प्रायः 
प्राकृका ही अवलम्बन लिया हैं । किन्तु फिर भी दानां भापाओके डपयागकी केाइई परिधि 
नहीं है। ग्रन्थकार प्राकृतकी मगियांके बीचम जहां कही भी संम्क्तके प्रवालका मिश्रण करके 
उसके सोन्दर्यका द्विगुणित कर देते है । ऐसे भी अनेक वाक्य मिलेंगे जिनमे कुछ शब्द प्राक्ृतके 
आर कुछ शब्द संस्कृतक हाग । दानां भापाओपर उनका प्रभुत्व॒ है ओर इच्छानुसार व दानांका 
उपयाग करते है। उन्तकी भाषाका प्रवाह इतना अनुपम है कि उसमे दर तक प्रवाहित होकर 
भी पाठक थकता नहीं हे, प्रत्युत उस आगे बढ़नकी ही इच्छा हाती 


टीकाकारका भाषापर जितना प्रभुत्व हे उसस भी असाधारण प्रभुत्व ता उनका ग्रन्थमें 

चचित विपयपर हे। जिस विपयपर व लखनी चलात है उसमे ही कमाल करत है। एसा 
मालूम हाता हे मानों किसी ज्ञानकुबेरके द्वारपर पहुंच गय है जा अपने अटूट ज्ञानभण्डार- 
का लुटानके लिय तुला बेठा हैँं। वह किसीके निराश नहीं करना चाहता ओर इस लिये 
सिद्धान्तकी गहन चचाओआका शक्लाएं उठा उठाकर इतना म्पष्ट कर डालना चाहता हौ कि बु 
द्रिद्रस दरिद्र व्यक्ति भी उसक द्वारसे कुछ न कुछ लकर ही लोटे। वह शब्दा आर विकन्पांक 
जालम डालकर अपने पाठकपर अपनी विद्वत्ताक धाक जमाना नहीं चाहता, किन्तु चचित 
विषयका अधिकस अधिक म्पष्ठ करक पाठकके मानसपर उसका चित्र खींच देना चाहता है । 
यही उसकी रचना शेलीका सोछ्ठव है । इस लिय जयघबलाके अन्तका निम्न पद्म जयधवला- 
कारने यथार्थ ही कहा हे- 

“होइ सगम पि दुग्गममणिवणवक्खाणकारदोसेण । 

'जयघवलाकुसलाणं सुगम वि य दुग्गमा वि अत्थगई ॥ ७७ 


वपर्थात्‌-अनिपुण व्याख्याताके दापस सुगम बात भी दुर्गंम हा जाती हैं । किन्तु जय- 
घवलाम जा कुशल हैँ उनका दुगम अथका भा ज्ञान सुगम द्वा जाता है 
वास्तवम जयघवबलाकार कुशल व्याख्याता थ आर उन्हांन अपनी रूक्तिकर व्याख्यान- 
शेलीस दुर्गम पदार्थका भी सुगम बना दिया हे, जैसा कि आगक लखस स्पष्ट है। 
हम पहल लिख आय हे कि जयघवला काई स्वतंत्र रचना नहीं है किन्तु कसायपाहुड ओर 
उसके चूण्णिसूत्रोंका सुविशद्‌ व्याख्यान है'। जब के कसायपाहुड़ २३३ गाथाओमे निबद्ध हैं. ओर 
चूणिसूत्र ६ हजार ःहाक प्रमाण है तब जयघबला ६० हजार खाक प्रमाण है । अ्रथांत्‌ 
जयघबला को चूणसूत्रास उनका टोकाका प्रमाण प्रायः द्सगुना ६ । इसका कारण उसको रचना- 
व्याख्यान शेलांकी विशदता है। जिसका स्पष्ट आभास उनकी व्याख्यानशेलीमें मिलता है । 
शेली- अतः जरा उनको व्याख्यानशलीपर ध्यान दीजिय । 
जयधबवलाकार सबसे पहले खतंत्र भावसे गाथाका व्याख्यान करत है। उसके पश्चात्‌ 
चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करत है । गाथाका व्याख्यान करत हुए वे चूणिसूजोपर आश्रित नहीं 
रहते, किन्तु गाथाओंका अनुगम करके गाथासूत्रकारका जे। हृद्य हे उसे ही सामने रखत है ओर 
जहां उन्हे गाथासूत्रकारके आशयसे चूणसूत्रकारके आशयमे भेद दिखाई देता हे वहां उसे जे 
स्पष्ट कर देते दे ओर उसका कारण भी बतला देत है। जैसा कि अधिकारांके मतभदके सम्बन्धमे 


प्रस्तावना ३१ 


हम चूशिसुत्रोंका परिचय कराते हुए लिख आये है। चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करत समय वे 
उनके किसी भी अंशके दृष्टिसे ओमल नहीं होने देते। यहां तक कि यदि किन्‍्हीं चूग्ससत्रोंके 

गे ९,२ आदि अछु पड़ हुए द्वां ता उन तकका भी स्पष्टीकरण करदेते हे कि यहां थ अंक 
कक्‍्यां डाले गये है ? उदाहरण॒के लिये अथांधिकारके प्रकरणमें प्रत्यक अर्थाधिकार सूत्रके आगे 
पड़े हुए अंकोंकी सार्थकताका वर्णन इसी भागमें देखनेके मिलगा। जहां कहीं चूरिसूत्र संक्षिप्त 
हाता है वहां वे उसके व्याख्यानके लिये उच्चारणावृत्ति वगैरहका अवलम्बन लेते है, और जहां 
उसका अवलम्बन लेते हैं बहां उसका स्पप्ट निर्देश कर देत है । 


जयघवलाकी व्याख्यानशेल्रीकी सबसे बड़ी विशेषता यह हे कि जयघबलाकार गाथा- 
सूत्रकारका, चूशिसूत्रकारका, अ्रन्य किसी आचायका या अपना किसी सम्बन्ध जा मत देत 
हे चह हृढताक साथ अधिकारपृथक दत हैं । उनक किसी भी व्याख्यानका पढ़ जाइय, किसीमें 
भी एसा प्रतीत न होगा कि उन्होंने अमुक विषयम मिकक खाई है। उनके व्यानकी प्राप्नलता 
ओर युक्तिवादिताका देखकर पाठक दंग रह जाता है ओर उसके मुखस वरबस यह निकले बिना 
नहीं रहता कि अपने विषयका कितना प्रोढ असाधारण श्धिकारी विद्वान था इसका टीकाकार । 
वह अपने कथनके समथनम प्रमाण दिय बिना आगे बढ़त ही नहीं, उनके प्रत्यक कथनके साथ 
एक कुदो? लगा ही रहता हे । 'कुदो' के द्वारा इधर प्रश्न किया गया ओर उधर तड़ाक से उसका 
समाधान पाठकके सामने आंगया | फिर भी यदि किसी 'कुदो' को संभावना बनी रही ता 
शंका-समाधानकी भड़ी लग जाती है । जब व समम् लेते है कि अब किसी 'कुंदो' की गुंजाइश 
नहीं है तत्म कहीं आग बढ़त हैँ । उनके प्रश्नोका एक प्रकार हँ-'तं कुदो णव्बदे' । जिसका अथ॑ 
हाता है. कि तुमन यह केसे जाना ? इस प्रकारके प्रशज्नाका उत्तर देत हुए टीकाकार जहांसे 
उन्हांन वह बात जानी हे उसका उल्लस कर देते है। किन्तु कुछ बाते एसी भी होती हैं 
जिनके बारमे काई शाशझ्त्रीय प्रमाण उपलब्ध नहीं हाता । उनके बारमे बे जो उत्तर देत है 
बही उनकी रृढ़ता, बहुज्ञना ओर शआत्मविश्वासका परिचायक है । यथा, इस प्रकारके एक 
प्रश्चका उत्तर देते हुए बे लिग्बत हे-- 

“णत्यथि एत्थ अम्हाणं विसिटठोबएसो कितु एक्करेक्कम्हि फालिटठाणें एक्को वा दो था उक्कस्सेण 
झसंख ज्जा वा जीवा होंति ति अम्हाणं णिच्छश्रो ।” ज० घ० प्रे० प्‌ १८७८ । 

अथात्‌ू-'इस विपयमे हमे कोई विशिष्ट उपदेश प्राप्त नही है, किन्तु एक एक फालिस्थानमें 
एक अथवा दा अथवा उत्कृष्टस असंख्यात जीव हात है एसा हमारा निश्चय है 

एक दूसरे प्रश्नके उत्तरमे वे कहत हैं-- 

“'एस्थ एलाइरियवच्छुयस्स णिच्छओ” ज० घ० प्रे० प० १९५३ । 

“इस विषयमें एलाचारयके शिष्य अथान जयधबलाकार श्रीवीरसेनस्वामीका ऐसा निश्चय है |! 

जा टीकाकार उपस्थित विषयांम इतन अधिकार पृर्वेक अपने मतका उल्लेख कर सकता 
हे उसकी व्याख्यानशेल्ीको प्राप्ललतापर प्रकाश डालना सूयका दीपक दिखाना हे । 

किन्तु इसस यह न समझ लेना चाहिय कि टीकाकारने शअ्गमिक विषयांमें मनमानी की 
है। आगमिक परम्पराका सुरक्षित रखनेकी उनको--बलवती इच्छाके दर्शन उनकी व्याख्यान- 
शलीम पद पदपर होते है। हम लिख आये है कि जयघवलामें एक ही विपयमें प्राप्त विभिन्न 
आचायकि विभिन्न उपदेशांका उल्लेख है । उनमेंसे अमुक उपदेश असत्य है ओर अमुक 
उपदेश सत्य हे एसा जयधवलाकारने कही भी नहीं लिखा! उद्हरणके लिय इसी भागमें 
अआगत भगवान महाबीरक कालकी चचाका ही ले लीजिय । एक उपदेशक अनुसार भगवान 
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महावीरकी आयु ७२ वष हैं आर दसरे उपदेशके अनुसार ७३ बप ३ माह २५ दिन बतलाइ 
गई हे । जब जयघवचलाकारसे पूछा जाता हैं कि इन दानोंमे कौन ठीक हे ता वे कहते है- 


“बोस वि उवदेसेसु को एत्थ समजसो ? एत्यथ ण बाहइ जीब्ममेलाइरियवच्छओ अलड्भोबदेसत्तादे।, 
देण्हमेक्कस्स वाहाणवलम्भादे | कितु देस एक्फेण होदब्ब, त व उबदेस लहिय वत्तयव ।' कसायपा० 
भा० ११८१) 


“इन दोनों उपदर्शांमे कान ठीक हे ? इस विपयर्स एलाचार्यक शिष्यका अपनी जबान 
नहीं चलाना चाहिय, क्योंकि दानांमस एकमें भी काइ बाधा नहीं पाई जाती है, किन्तु हाना ता 
दानोंमेंसे एक ही चाहिय ओर वह कोन है| यह बात उपदेश प्राप्त करके ही कहना चाहिय |? 


भलत्रा बताइये ता सही जा आचाय इस प्रकारके उपदेशांक विरूद्ध भी तब्रतक कुछ नहीं 
कहना चाहन जब तक उन्हें किसी एक उपदेशको सत्यताक बारसे परम्परागत छपदेश प्राप्र 
न हो, उनके बारस यह कल्पना करना भी कि वे आगमिक विषयांगे सनसानी कर सकते है, 
पाप है। एस निष्पत्षपात म्फुटबुद्धि आचायकि निर्यय कितने प्रामाशिक होते हैं यह बनलानेकी 
श्रावश्यकता नहीं हे, अतः जयघवलाकी व्याख्यान शत्तीकी विधचनपरता., स्पष्टता और प्रामा- 
शिकता आदिका हृष्टिमे रग्यकर यही कहसा पड़ता हे-''टोका श्रीवीरसेनीया शेषाः पद्धतिपजिका: 
यदि काइ टीका है ता वह श्री वीरसनस्वार्मी सहाराजकी धवला ओर जयघवला हे, शप या ता 
पद्धति कही जानंक याग्य ८ था पंजिका ।' 


जयधवलामें निर्दिष्ट ग्रन्थ और ग्रन्थकार- 





जयघवलाम कमायपाहुड ओर उसके ब्ृनिग्रन्थो तथा उनके रचयिताओके जा नाम आय 
है उनका निर्देश पहल यथास्थान कर आय ह तथा आग भी समयनिणयसे करेगे। उनके सिया 
जिन ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार्रंफा उललख आया है| उनका परिचय यहां कराया जाता हैं । 


इस मुद्रित भागके प्रास्म्भस मद्नलचचामें यह कहा गया हे कि गोतम स्वामीने चाबीस 
ध्प्रनुयोग द्वारक आदिमें मड्भाल किया है! | तथा जयधवलाके अन्तर पश्चिमस्कन्धमे कहा गया हे कि 
महाकम यह अधिकार महाकम प्रक्रतिप्राश्नतके चाबोस अनुयागद्वाराम प्रतिबद्ध हे। इससे स्पष्ट 
प्रकृति आर हैँ कि महाक्रमप्रक्रृति प्राभ्तक चाबीस अनुयागद्वार थे। अतः य दानां एकही ग्रन्थके 
चौबीस नाम है। मूलनाम महाकमंग्रकृतिप्राश्षत हे ओर उसमे चोवीस अनुयागद्वार हानसे 
अनुमेग उसे चाबीस अनयागद्वार भी कह देते है । यह महाकमंप्रकृति प्राभ्त अग्रायणीयपुव्रके 
द्वार चयनलब्धि नामक पांचवे वस्तु अधिकारका चोथा प्राम्रत है । इसीके ज्ञाता घरसेन 
स्वामी थे | जिनसे अध्ययन करके भृतबलि ओर पुष्पदन्तने पटरबग्डागमकी ग्चना की। चूंकि यह 
महाकर्म प्रकरति पृषका ही एक अंश हे ओर अड्ड तथा पूर्वोक्ती रचना गोतमगणघरन की थी 
अतः उसके कतो गातम म्वामी थ | जैसा कि धत्रलाके निम्न अंशसे भी प्रकट है-- 


3 रे 
“महाकम्मपयडिपाहुडस्स कदिआदिचउबीसअणियोगावयवस्थ आदीए गोदससासिणा परूविदस्स ।” 

संत कम्म-- जयघवलाके पन्द्रहब अधिकारमें एक स्थानपर लिखा है-- 
पाहुड आर “एत्थ एदाग्नो भवपच्चइयाप्रो एदाओ च परिणामपच्चइयाओ त्ति एसो अत्यविसेसो संतकम्म- 
उसके खण्ड  पाहडे वित्थारेण भणिदो । एत्य पुण गधगउरवभएण ण भणिदो ।” प्रे० का० प० ७४४१ । 


(9?) प० ८ । (7) प्रे० का० प० ७५६८। ३) ध० आ० ५० ५१२। 
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अथात-'अमुक प्रकृतियाँ मवप्रत्यथा हैं और अमुक प्रकृतियाँ परिणामप्रत्यया हैं यह 
अथेविशेष संतकम्मपाहुड या सत्कमप्राभ्नतमें विस्तारसे कहा हे | किन्तु यहां ग्रन्थगोरवके भयसे 
नहीं कहा |? 

यह सत्कर्मप्राम्नत पटखण्डागम का ही नाम हे । उसपर इन्हों ग्रन्थकार की धवला 
टीका है । यहां जयधवलाकारने संतकम्मपाहुडस अपनी उस धवला टीका का ही उल्लेग्ब किया 
प्रतीत हाता है । उसीमे उक्त अर्थविशेष का विस्तारसे कथन कर चुकनेके कारण जयघवबलामे 
उसका कथन नहीं किया है। यह संतकम्मपाहुड घबला टीकाके साथ श्रमराबतीसे प्रकाशित हो 
रहा है। इसके छह खण्ड हे जीबट्राण, खुद्टाबंध, बंधसामित्तविचय, वेदना, वगंणा ओर महाबंध। 
जयघवलामें इनमेसे बंधसामित्तविचय का छाड़कर शेष खण्डांका अनेक जगह उल्लेख मिलता 
है| उनमे भी महावंधका उल्लेस्व बहुतायतसे पाया जाता है । यह महाबंध संत्कम्मपाहुडसे 
अलग है । इसके रचयिता भी भगवान भूतत्रलि ही है । अभी तक यह ग्रन्थ मूडबिद्रीके भण्डारमे 
हू सुरक्षित था किन्तु अब मूड़बत्रिद्रीके भट्टारकजी तथा पंचांक्री सदाशयतासे उस्रकी प्रतिलिपि 
होकर बाहर आ गई है । आशा हे निकट भविष्यमें पाठक उसका भी स्वाध्याय करनेका सौभाग्य 
प्राप्त कर सकेगे। 


एक स्थानमें कहा हे कि देशाबधि, परमाव्ि और स्वावधिके लक्षण जैंस प्रकृति 
अनुयागद्वारमें कहे है बसे ही यहां भी उनका कथन कर लेना चाहिये | यह प्रकृति अनुयाग- 
द्वार बगंगाखग्ड का ही एक अवान्तर अधिकार है। 

चारित्रमाहकी उपशामना नामक चादहव अधिकारमे करणांका वर्णन करते हुए लिखा है- 
द (कर्राण- “दसकरणीसंगहे पुण पपडिबधसभवसेत्तमचेक्खिय बेदणीयस्स वीयरायगुणद्ठाणंसु वि बधणाकरण- 
सञ्नरह-- मोवट्टणाकरण च दो वि भणिदाणि । प्रे० पु० ६६०० । 

अथान- दसकरगीसंग्रह नामक प्रन्थम प्रकृतिबन्धके सम्भवसात्र की अपेक्षा करके 
वीतगगगुगणारथानांम भी बन्धनकरण ओर अपकर्षणकरण। दानों हो कहे है ।० 

इस दसवरण्ीसंग्रह नामक ग्रन्थ का पता अभी तक हमें नहीं चल सका है । इस 
प्रन्थमे, जेसा कि इसके नामसे स्पष्ट है. दस करणां का संग्रह है। ऐसा मालूम हाता है कि 
करणांके म्वरूप का इसमें बिस्‍्तारसे विचार किया गया होगा। दक्षिणके भण्डारांम इसको 
ख्वाज हानेकी आवश्यकता हे । 

प्रकृत भागमे नयां की चर्चा करत हुए ततक्त्वाथसूतका उल्लेख किया हे ओर इसका 
तत्त्वाथंस॒त्र एक सूत्र इसप्रकार उद्धत किया टर-' प्रमाणनयेवस्त्वधिगम: ४ 

आजकल तस्वाथसुत्रके जितने सूत्रपाठ मिलते हैं सबसें “प्रमाणनयेरधिगमः' पाठ ही 

पाया जाता है। यहाँ तक कि पूज्यपाद, भद्राकलंक, विद्यानन्द श्रादि टीकाकारोंने भी यही 
पाठ अपनाया है । किन्तु धवला ओर जयघवला दानां टीकाआमे श्री वीरसनम्बामीन उक्त पाठ 
के ही स्थान दिया है | इस अन्तर का कारगा अभी तक स्पष्ट नहीं हा सका है| 

(१) घबला १ भाग की प्रस्ता० पृ० ७० । (२) प्रे० का० प० ५८५७, ६३४६ तथा मुद्रित १ भा० 
पृ० ३८६ ॥ (३) प्र» का० पृ० १८५८ । (४) प्रें० पृ० १८७३, २५२४। (४५) मुद्रित १ भा० पृ० 
(४। (६) प्रें> का० पृ० ११५, १३०८, १४०२, १६१३, २०८९, २३७५, २४७४। (४) 
मद्रित १ भा० पृ० १७। (८) पृ० २०१। (6) “प्रमाणनयवंस्त्वधिगम: इत्यनेन सुत्रेणापि नेद व्याख्यान 
बिघटते ।” घ० आ०८ प० ५४२ । 


्‌ 
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धघिकारमें 9 
प्रदेशविभक्ति अधिकागर्में एक स्थानपर लिखा हे-- 
णरिकर्म “ज परियस्मेण वियहिचारों तत्य कलासंखाए विवक्खाभावादो ।” 


अथात्‌-“परिकर्मसे व्यभिचार नहीं आता हे क्यांकि वहां कलाकी संख्या की विवक्षा 
नहीं हे |” इसस स्पष्ट है कि यह परिकम गणिनशास्रका ग्रन्थ हे। धवलामें भी इसका उल्लेख 
बहुतायतसे पाया जाता है। पहहां घबलाके सम्पादकांका विचार था कि यह परिकर्म कुन्द- 
कुन्दाचायक्त काई व्याख्या ग्रन्थ है किन्तु बादका गगिनशाश्रविषयक उसके जद्धरणांका 
देखकर उन्हें भी यही जंचा कि यह काई गगितशाब्त्रका ग्रन्थ हे । इसकी खाज होना 
आवश्यक है । 


नयके विवरणमे जयघवलाकारने नय का एक लक्षण उद्धुत करके उस सारसंग्रह नामक 
ग्रन्थ का बततनाया हे । धव्रल्ाम भी 'सारसगप्रहेष्प्यक्त पृज्यपाद: ' करके यह लक्षगा उद्धुत 
सारसग्रह किया गया है । इमसे स्पष्ट हे कि श्री पृज्यपादम्वार्मी का सारसंग्रह नामक भी एक ग्रन्थ 
था। यह ग्रन्थ आज अनुपलब्ध है अतः उसके सम्बन्ध कुछ कहना शकक्‍य नहीं हे । 
निक्षपोंमे नययाजना करते हुए जयथवलाकारने 'उत्तं च सिद्धसेणेण” लिग्यकर एक गाथा 
उद्धत की हैं । यह गाथा सन्‍्मतितकके प्रथमकाग्ड की छठवीं गाथा है । आगे उसी गाथाके 
सम्बन्ध लिखा है | णच सम्मइसुत्तण सह विरोहों। अथान-एसा माननस सर्न्मातके 
सिद्धमेनका वक्त सूत्रके साथ विराध नहीं आता है । इससे म्पष्ट है कि सिद्धसन ओर उनके 
सम्मइसुत्त सन्‍्मतितक का उल्लेख किया गया है । जन परम्पराम सिद्धसन एक बड़ भागी 
प्रख/ ताकिक हा गये हैं। आदिपुराग ओर हरिवबंशपराणक प्रारम्भ उनका स्मरण 
बड़े आदरके साथ किया गया है | दिगम्बर प्ररम्परास उनके सनन्‍्मतिसूत्र का काफी आदर 
रहा हे । जयघवलाके प्रकृत मुद्रित भागमे ही उसकी अनेकां गाथाएँ उद्धत है । 
नयकी चचो करते हुए जयबबलाकारने साग्सग्रहीय नयलक्षणके बाद तत्त्वाथभाष्यगत 
तत्त्वाथ- नयके लक्षणका उद्धुत किया है। यथा-- 
भाष्य “प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेषप्ररूपको नयः । अय वाबपनयः तत्त्वार्थभाष्यगत: । अस्यार्थ उच्पते- 
प्रकर्षण मान प्रमाण सकलादेशीत्यर्थ: । तेन प्रकाशिताना प्रमाणपरियहीतानामित्वर्थ: । तेबामर्था- 
नामस्तित्वनास्तित्वनित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादीनां ये विज्ञषा: पर्याया: तेषा प्रकर्षण रूपक: प्ररूपक: 
निरुद्धवोषानष ड्ूद्वारेणेत्यर्थं: स नयः । / 
यह नयका लक्षण श्री भद्गाकलंकदेबके तक्त्वाथराजवातिकका है। तस्वाथंसूत्रके पहल 
ध्रध्यायके अन्तिम सूत्रकी पहली वबातिक हो--“ प्रमाणप्रकाशितार्थविद्येपप्ररूवको नयः ॥ ” ओर 
ऊपर जे| उसका अथ दिया गया हे बह अकलकरदवकृत उसका व्याख्यान है | श्री वीरसन स्वामीने 
धघवला ओर जयघवलामे अकलंकदेबक तत्त्वार्थयजवानिकका खूब उपयाग किया है ओर सर्वत्र 
उसका उल्लख तत्त्वाथंभाष्यके नामस ही किया है | 
घवलामें एक स्थान पर नयका वक्त लक्षगा इस प्रकार दिया गया हे-- 
“पुज्यपादभट्टा रकर॒प्यभाणि-सामसान्यलक्षणमिदसेव । तद्यथा-प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेष प्ररू पको 
नय इति ।” इसके शआगे 'प्रकर्षण मान प्रमाणम' आदि उक्त व्याख्या भी दी हे | इसस स्पष्ठ है कि 
धवलाकार यहां 'पुज्यपाद भट्टारक' शब्दसे अकलंकदेवका ही उल्लख कर रहे है, न कि सर्वार्थ- 


(९) प्रे० का० प० २५६६। (०) षट्खण्डा० १ भा० प्रस्ता० पू० ४६३१ (३) प्रष्ठ २१० । 
(४) पृष्ठ २६० ॥ (५) प्‌ृ० २१५० । (5) घण०ण आ० प० ५४२ ॥ 
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सिद्धिके रचयिता पुज्यपाद स्वामीका। क्योंकि सवार्थसिद्धिमि नयका उक्त लक्षण नहीं पाया जाता 
है । यह ठीक हे कि अकलंकदेवका उल्लेख 'पुज्यपाद भद्ठारक! के नामसे अन्यत्र नहीं पाया जाता 
हे किन्तु जब धवलाकार उनका उल्लख इस अत्यन्त आदरसूचक विशपणस कर रह है ता 
उसमें आपत्ति ही कया है ? एक बात ओर भी ध्यान देनेके योग्य है कि जयघवलाकारने पृज्य- 
पाद स्वामीका उल्लख केबल 'पूज्यपादः शब्द्स ही किया हे । अतः 'पृज्यपाद भद्गारकः में जे। 
'पृज्यपाद' पद हे बह भद्टारकका विशेषण है, ओर उसके साथमे भद्टारक पद इसीलिय लगाया 
गया है कि उससे प्रसिद्ध पृज्यपाद म्वामीका आशय न ल लिया जाय । इसी प्रकार तत्त्वाथ- 
भाष्यसे समनन्‍तभद्ररचित गन्धहस्तीमहाभाष्यकी भी कल्पना नहीं को जा सकती । क्याकि 
यदि नयका उक्त लक्षण और उसका व्याख्यान तक्ष्वाथसूत्रकी उपलब्ध टीकाओमे न पाया जाता 
ता उक्त कल्पनाके लिए कुछ स्थान हो भी सकता था किन्तु ज़ब राजवातिकम दानों चीजें अक्ष- 
रशः उपलब्ध है तब इतनी क्लिप्ट कल्पना करनेका स्थान ही नहीं हे । यह कहना भी ठीक नहीं हे 
कि राजबातिकका उल्लख किसी भी आचायन तत्त्वाथभाष्यके नामसे नहीं किया | न्‍्यायदी पिकामें 
राजवातिककी वातिकांका वातिकरूपस और उसके व्याख्यानका भाष्यरूपस उल्लख पाया जाता 
है। अतः नयके उक्त लक्षणका पृज्यपाद स्वामीकी सवार्थंसद्धिम उद्धृत बतल्लाकर उस समन्त- 
भद्रक्ृत गन्धहस्तिमहाभाष्यका सममना अ्रमप्रण है । 


नयके निरूपगामे जयघवलाकारने नयका एक लक्षण उद्धत किया है ओर उसे प्रभाचन्द्रका 
प्रभाचन्द्र बतलाया हे, यथा--''अय॑ वाक्यनय. प्रभाचन्द्री 

धवलाके बदनाखरण्डस भी नयका यह लक्षण 'प्रभाचन्द्रभट्टारकरप्यभाणि' करके उद्धुत हे। 
यह प्रभाचनद्र व प्रभाचन्द्र ता हा हो नहा सकते जनक प्रमयकमलमात्तरड आर न्यायकुमुदचन्द्र 
नामक ग्रन्थ उपलब्ध है, क्‍्याकि प्रथम ता नयका उक्त लक्षगा उन ग्रन्थोम पाया नहीं जाता, 
दूसर उनका समय भी श्री वीरसन स्वामीके पग्चान सिद्ध हा चुका हैं । तीसरे अ्न्यत्र कद्दी 
भी इन प्रभाचन्द्रका उल्लख प्रभाचन्द्रभट्रारकके नामस नहीं पाया जाता है । 

हमारा अनुमान है कि यह प्रभाचनद्र भट्टाकक ओर आदिपुराग्ग तथा हरिवंशपुराणक 
आदिसे स्मृत प्रभाचन्द्र एक ही व्यक्ति है । हरिवंशपुराणम उनके गुरूफा नाम कुमार्सन बतलाया 
हे आर विद्यानन्दन अपनी अष्टसहसत्रीक अन्तम लगा है कि कुमारसनकी छउक्तिस उनकी श्रष्ट- 
सहस््री वधमान हुई हे। इसस प्रतीत हाता है कि यह अच्छ दाशनिक थ अतः उनके शिष्य 
प्रभाचन्द्र भी अच्छु दाशंनिक हान चाहिय आर यह बात उनक नयक वजक्त लक्षणस हा प्रकट 
हाती हे । 

इस प्रकार जयघवलाका स्थूलहृष्टिस पयवक्षण करने पर जिन ग्रन्थों आर ग्रन्थकाराका 
नाम उपलब्ध है। सका उनका परिचय यहां दिया गया हैं। यां ता जयधवलाम इनके सिवाय भी 
अनेका ग्रन्थोस उद्धरण दिय गय है । यदि उन सव ग्रन्थाका पता लग सक ता जन साहित्यकी 
अपार श्रीवृद्धिक हानमें सन्देह नहीं हे । 

लब्धिसार ग्रन्थकी प्रथम गाथा की उत्थानिकाम टीकाकार श्रीकशववर्णी ने लिखा है-- 
जयघवला “श्रीमन्नेमिचन्द्रसिद्धान्तचकवर्ता सम्यक्त्वचूडामणिप्रभूतिगुणनामाडितचामुण्डरायप्रइना- 

ओर  नुसारेण कषायप्राभृतस्य जयधवलास्यद्धितोयसिद्धान्तस्थ पचदशाना महाधिकाराणां सध्ये 

लब्धितार- पश्चिमस्कन्धास्यस्य पच्रदशस्पार्थ सगुह्य लब्धिसारनामधेय शास्त्र ' '  ** * | 


(१) पृ० १२। (२) देखो जन बोधक वर्ष ५९, अक ४ में क्षुल्लक श्री सिद्धिसागर जी मद्दाराजका 
लेख । (३) पृ० २१० | 


३६ जयधवलासंहित कषायप्राभ्ृत 


अथात्‌-''सम्यक्तवचूणामणि आदि साथक उपाधियांस विभूषित चामुण्डरायके प्रश्रक 
अनुसार जयधवलानामक द्वितीय सिद्धान्तग्रन्थ कपायप्राभृतके पनद्रह महाअधिकारोंमेंसे पश्चिम- 
स्कन्ध नामक पन्द्रहबे अधिकारके अथका संग्रह करके श्रीम॑मिचन्द्र सिद्धान्तचकऋ्रवर्ती लब्धिसार 
नामक शास्त्रका प्रारम्भ करते है | 


इससे प्रकट हे कि श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तों ने जैसे प्रथम सिद्धान्त ग्रन्थका सार लकर 
गामट्रसारकेा रचा बेस ही द्वितीय सिद्धान्तग्रन्थ ओर उसकी जयधवलाटोंकाका सार लकर उन्होंने 
लब्पिसार-क्ष पणासार ग्रन्थकों रचना की । लब्घिसार ओर क्षपणासारके अवत्ताकनस भी इस 
बातका समर्थन होता है'। किन्‍्त एसा मालूम हाता हे कि टीकाकारका सिद्धान्त अन्थांके 
श्रवलाकनका सोभाग्य प्राप्र नहीं हो सका था क्यांकि यद्यपि यह टोक हे कि कषायप्राभ्ृतमें 
न्द्रह अधिकार हैं किन्तु पन्द्रहवों अधिकार चारित्रमाहकी ज्षपणा नामका हैं. उसके पश्चात्‌ 
पश्चिमस्कन्धका सकल श्रतस्कन्धकी चूलिका मानकर अन्तमे उसका कथन किया गया है। तथा 
लब्धिसार ओर क्षपणासारकी रचना केवल इस अधिकारके आधारपर ही नहीं हुई है, क्योंकि 
पश्चिमस्कन्धमें ता केवल अधातिया कर्मकि क्षपणका विधान हूँ जब कि लब्धिसार-तक्षपणासारम 
दर्शनमोह ओर चारित्रमाहकी उपशमना ओर क्षपणाका भी विस्तृत कथन है। लब्धिसारम ता 
केवल चारित्रमाहकी डपशमना तकका ही निरूपण है ओर ज्षपणाका निरूपण ज्पणासारमभ है। 
अतः इन ग्रन्थाकी रचना मुख्यतया दशनमाहकां उपशमना, क्षपणा तथा चारत्र माहका उपशमना 
आर क्षपणा[ नामक अधिकारांके आधारपर को गई हे इन अधिकारांकी अनेक मल गाथाएं 
लब्धिसार-क्ष पणासार मे च्यां की त्यां सम्मिलित कर ली गड़ है । जस घवला आर जयघवला 
टीकाने प्रथम श्र द्वितीय सिद्धान्त अ्न्धांका स्थान लेकर मूलका अपनमें छिपा लिया ओर प्रथम 
सिद्धान्त ग्रन्थ घवल, देसरा सिद्धान्तग्रन्थ जयधवल आर महाबंध महाघव॒त्न कहा जाने लगा । 
वेस ही इन सिद्धान्त ग्रन्थांका सार लकर रच गय कमकाण्ड, लब्धिसार-क्षपणासारने भी अपने 
उदम स्थानका जनताके हृदयस विस्मृतसा करा दिया। अच्छी रचनाओंको यही ता कसाटी हैं । 
यथार्थम सिद्धान्त प्रन्‍्थांका जैसा टीकाकार प्राप्त हुआ वसा ही टीकाकारका संग्रहकार भी मिल 
गया। इस जिनवाणाीका साभाग्य कहा जाथ या डसक पाठकां का ! 


श्रीनमिचन्द्र सिद्धान्तवक्रवर्तोरचित कज्षपणासारक्रीं भापाटोकाम गाथा नं: ३७२ का 
जयघवला बध्यथे करत हुए स्वर्गोय पं० टाडरमलजीन कुछ गाथाएँ इस प्रकार उद्धत की है-- 
ओर “कसायखवणो ठाणे परिणामों केरिसो हवे। 
क्षपणसए कसाय उवबजोगो का लेस्समा वेदा य को हवे ॥१॥ 
काणि वा पुव्ववद्धागि को वा श्रसेण वधदि । 
कदियाबवलि पविसति कदिण्ह वा पवेसगों ॥२॥ 
फेट्ठिय सेज्कीयदे पु्ब बधेण उदयेण वा । 
अतर या कह किच्चा के के सकामगो कहि ॥३॥ 
फ्रेट्ठिदियाणि कम्माणि अणभागेसु केसु वा । 
उक्कटिठ्दूण सेसाणि क॑ ठाणं पडिवज्जदि ॥४॥”' 


ये गाथाएं कषायप्राभृतके सम्यक्त्व अनुयागद्वारकी है ओर उसमें इसी ऋमसे पाई 
जाती हैं। संभवतः लिपिकारोंके प्रमादसे कुछ पाठभेद दगया है जे अशुद्ध भी है। कषाय- 
प्राभ्नृतमें ये निम्न रूपसे है-- 


प्रस्तावना ३७ 


“दसणसोह उबसामगस्स परिणामों केरिसो भरे । 
जोगे कसाय उवजोगे लेस्सा वेदों य को भवे ॥॥१॥ 


काणि वा पुव्वबंधाणि के वा श्रसे णिबंधदि । 
कदि झावलिय पविसंति कदिण्हूं वा परवेसगों ॥२॥॥ 
के अंसे भोयदे पुष्द॑ बंधेग उदएण वा। 
अंतरं था कहि किच्चा के के उवसासगों काह ॥३॥। 
कि टृठिदियाणि कम्माणि अशुभागंसु केसु वा। 
ओबट्टेतुण सेसाणि क ठाणं पडिवज्जदि ॥४॥४” 
पं० ज्ञीकी भाषाटीकामें कषायप्राभ्रतकी उक्त गाथाओंका देखकर हम यह जाननेकी 
उत्सुकता हुई कि आचार्य नेमिचन्द्ररचित अन्थांमें उक्त गाथाओंक नहीं हात हुए भी १० जीकेा 
य गाथाएं कहांसे प्राप्त हुई ! क्‍या उन्हें सिद्धान्तग्रन्थांक अक्‍लाकनका साभाग्य प्राप्त हुआ 
था ? किन्तु संदृष्टि अधिकारके अन्तमे उन्होंन जो ग्रन्थप्रशस्ति दी है' उससे ता एसा प्रतीत 
नहीं हुआ; क्यांकि उसमे उन्हांन लब्धिसारकी रचनाके विपयमे वही बात कही है जे। संस्कृत 
टीकाकार कशवधबर्णी ने लब्धिसारकी गाथाकी उत्थानिकाम कही है । यदि उन्हांन कपाय- 
प्राभ्ूतका स्वयं अनुगम करके जक्त गाथाएं दो हाती ता व लब्पिसारकी रचना जयघवलके 
पन्द्रहव अधिकारसे न बतलात । आर न सिद्धान्तग्रन्थांक रचयिताओके बारमे यही लिखत-- 
“मुनि भूतबलि यतिवुषभ प्रमु्त भए तिनिहूने तीन ग्रन्थ कीने सुखकार हे। 
प्रथम घबल, अर दूजो हे जयधबल तीजो महाघबल प्रसिद्ध नाम धार हें ।॥' 
इस प्रकारकों बातेता जनश्रतिक आधार पर ही लिखी जा सकती ह£ । अतः हमारी 
उत्सुकता दूर नहीं हा सका । 
अचानक ग्रन्थप्रशस्तिके निम्न छुन्दोंपर हमारी निगाह पड़ी- 
“उपशमभश्ेणि कथन पयंन्त, ताकी टीका सस्कृतवषत । 
देखी देख शास्त्रनि मांहि, सप्ूरण हम देखी नाहि ॥२४॥॥ 


माधवचन्दयतीकृत ग्रन्थ, देख्यो क्षपणासार सुपंथ । 

सस्कृतधारासय सुखकार क्षपकश्रेणि बर्णनयुत सार ॥२५७ 

वह टीका यह शास्त्र विचार, तिनिकरि किछू अर्थ अवधार । 

लब्धिसारकी टीका करी, भाषामय अर्थन सो भरों ॥२६॥ 

पं० टाडरमलजीका कहना है कि लब्धिसारकी संस्कृतटीका उपशमश्रेणिके कथनपर्यन्त 

ही मुमे प्राप्त ह। सको, संपुणंटीका प्राप्त नही हुई । तब हमने साधचचन्द्रयतिक्रत क्षपणासारप्न्थ 
देखा, जा संस्कृतमें रचा हुआ था ओर उसमें क्षपकश्रेशिका वर्णन था। उस ग्रन्थका तथा 
डउपशमश्रेणिपयन्तकी संस्कृतटीकाको देखकर हमने लब्धिसारकी यह टीका बनाई |? यह-म्रथबचन्द्र 
यति सम्भवतः आचायनेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्र त्रेविद्य ही जान पड़त है। उन्होंन संम्कृत 
क्षपणा[सारकी रचना कषायप्राभ्गत ओर जयघवलाका देखकर ही की हेगी । उसीस कषायप्राभ्ृत्तकी 
उक्त गाथाएं पं० टोडलमलजोने अपनी भापाटीकामें लीं, एसा जान पड़ता है। इस क्षपणासार 
ग्रन्थकी खोज दाना आवश्यक है। राजपूतानेके किसी शाश्रभण्डारम उसकी प्रति अवश्य हनी 
चाहिये। 


“+४४६--- 


२ ग्रन्थकार परिचय 


१-२. कसायपाहुड और चूर्णिसूतरोंके कत। 


श्री वीरसेनस्वामीन अपनी जयधबला टीकाके प्रारम्भमे मंगलाचरण करत हुए गुधघर 
आचार्य भट्टारक, आयमंजक्तु, नागहस्ति ओर यतिवृषभ नामक आचार्योंका निम्न शब्दामे 
गुणधर स्मरण किया है- 
ओर “जेणिह कसायपाहुडमणेयणयम॒ज्जल अणतत्य । 
यतिवृुषभ गाहाहि विचरियं त गृणहरभडारय बदे ॥ ६॥। 
गुणहरवयणविणिम्गयगाहाणत्थो बहारिश्रो सब्बो । 
जणज्जमखुणा सो स णागह॒त्योी वर देऊक॥ ७॥। 
जो अक्जमखसीसो अतेवासी वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसत्तकत्ता जइब्सहो मे वरं देक॥ ८ ॥ 


अथात- जिन्होंने इस आर्यावतंम अनेक नयासे युक्त, उज्ज्ब्ल ओर अनन्त पदाथसि 
व्याप्त कपायप्राश्षतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणघर भट्टारकका में वीरसेन आचाय 
नमस्कार करता हैं ॥ ६॥। 


जिन आयमंत्षु आचायने गुणघर आचायके मुखस प्रकट हुई गाथाओंके समस्त अथर्थका 
अवधारण किया नागहस्ती आ्रचायसहित व आयमंज्षु आचाय मुझ वर प्रदान करे || ७॥ 


जा आयमंक्ु आचायके शिष्य है ओर नागहस्ती आचायके अन्तवासी हे, वृत्तिसूत्रक कता 
वे यतिवृपभ आचाय मुझे वर प्रदान कर ॥०॥” 


उक्त गाथाओसे स्पष्ट हे कि कपायप्राभ्षतके रचयिता आचाये गुण्णघर हे, उन्हाने गाथा- 
सूत्रोंमें कषायप्राभृतका निवद्ध किया था। उन गाथासूत्रोकं समस्त अथक जानने वाल आयमज्षु 
ओर नागहस्ती नामके आचाय थे। उनसे अध्यनन करके यनिबृषभन कपायप्राभ्नत पर चूश्ससूत्रोकी 
रचना की थी। उक्त कपायप्राभ्गुत ओर उसपर रच गये चूणिसूत्रों पर ही श्री वीरसनस्वामीन इस 
जयघवला नामक सिद्धान्तप्रन्थकी रचना की है, जैसा कि उनके निम्न प्रतिज्ञावाक्यस स्पष्ट हे- 

हे 'णाणप्पवादासलदसमवत्थुतदियकसाय पाहुडुब॒हिजल णिवह॒प्पक्सा लिपमइणाणलोयणकलावप5चकरी- 
कयतिहुबर्णण तिहुबणपरिपालएण गुणहरभडारएण तित्थवोच्छेदभयेणुबइट्ठगाहाणं अवगाहिय सयलपाहुड- 
त्थाण सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो । 


अथोत्‌--ज्ञानप्रवाद नामक पूवकी निर्दोष दसवी वस्तुके तीसर कषायप्राभ्रृतरूपी समुद्रके 
जलसमूहस घाए गए मतिज्ञानरूपी लाचनेंस जिन्हांन त्रिभुबनका प्रत्यक्ष कर लिया है और 
जा तीनों लेाकेांके परिपालक है, उन गुणघर भट्रारकके द्वारा तीथंक विच्छेदके भयस कही गई' 
गाथाश्रोंका, जिनमें कि सम्पूर्ण कपायप्राभ्गतका अर्थ समाया हुआ है, चुण्सूत्रोके साथ में 
विवरण करता हूँ । 

इस प्रकार कपायप्राभश्त ओर उसपर रचे गये चूर्सूत्रोंका व्याख्यान करनेवाले जय- 
घबलाकार श्रीबीरसेन स्वामीके उक्त उल्लखोंसे स्पष्ट हे कि कपायप्राभ्वतके रचयिता श्रीगुणघर 
भ्टाकक है ओर चूणिसूत्रोंक रचयिता आचार्य यतिवृषभ हैं। जयधवलाकारके पश्चाद्धावी 
है (१) कसायपा० भा० १, पृ० ४। 


प्रस्तावना ३७ 


3 २ 
श्रतावतारोंके रचयिता आचार्य इन्द्रनन्दि ओर विबुध श्रीधरका भी ऐसा हो अभिप्राय है। 


जयघवलामें जे चूशिसूत्र हे उनमें न तो कहां कपायप्राभ्नतके कतोका नाम आता है 
ओर न चूरश्िसूत्रोंके कतोका ही नाम आता है। किन्तु ज़िलाकप्रज्ञप्तिके अन्तमे दो गाथाएं इस 
प्रकार पाई जाती है-- 
“पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेव गणवसहं । 
बट्ठण परिसवसहं जदिवसहं धम्मसुत्तपाठहरबस (वसहुं) ॥॥८०॥ 
चुण्णिसर्वत्यं करणसरूबपमाण होइ कि जत्तं | 
अटठसहस्सपमाणं तिलोयपण्णत्तिणामाएं ॥८१॥* 
पहली गाधथामे ग्रन्थकारने श्लेपरूपमें अपना नाम दिया हे ओर अपने नामके अन्तर्मं बसह- 
बृपभ शब्द होनेस उसका शअनुप्रास मिलानके लिय ट्वितीयाविभक्तयन्त सब शब्देक अन्तमे वसह 
पदके स्थान दिया है । जिनवरवृपभ ओर गगाधरवृषभक्रा अथ तो स्पष्ट ही हे। क्यांकि 
वृषभनाथ प्रथम तीथंड्डुर थे और उनके प्रथम गणधघरका नाम भी वृषभ ही था। किन्तु 
गुणवसहं' पद स्पष्ट नहों हे, यांता 'गणवसह' का 'गणहरवसहं'का विशपण क्या जा सकता था. 
किन्तु यही गाथा जयधवलाके सम्यक्त्व अनुयागद्वारक प्रारम्भमें मद्भल।चरणा के रूपमे पाई जाती 
हे ओर इसस उसमें कुछ अन्तर हे। गाथा इस प्रकार है-- 
“पणमह जिणवरबसहं गणहरवसह तहेव गणहरवसहं । 
दुसहपरोसहविस्‌ह॒ जइबसह  धम्मसुत्तपाढरवसह ॥” 
यहां 'गुणवसहं' के स्थानमें 'गुणहरवसहं' पाठ पाया जाता हे । जो गुणधराचायका बाघ 
कराता है । अतः यदि “ गुणवसह ' का मतत्नब गुणधराचाचायसे है ता स्पष्ट हे कि यति- 
वुषभने कपायप्राभ्नतके कतो गुगाघराचार्यका उल्लेख्य किया है। ओर इस प्रकार उनके मतसे 
भी इस बातको पुष्टि होती हैं कि कपायप्राश्षतके कृतोका नाम गुणधर था | क्योंकि किसी 
दूसर गुगाधराचायेका ता काइई अग्तित्व पाया ही नहीं जाता है, ओर यदि हो भी ता उनके 
स्मरण करनेका उन्हें प्रयाजन भी कया था ? दसरी गाथाका पहला पाद यद्यपि सदोष प्रतीत 
होता है फिर भी किसी किसी ग्रतिमे त्थं करण'क स्थानमे 'छुक्करगा" पाठ भी पाया जाता है । 
आोर इस परसे यह अथ किया जाता हैं कि चूरशिस्वरूप () आंर छुकरण स्वरूप ग्रन्थांका 
जितना प्रमाण है उतना ही अथाव आठ हजार >छोक प्रमाण त्रिलाकप्रज्ञप्तिका है। यहा 
'चूरणि? पदसे ग्रन्थकार सम्भवतः कपायप्राशक्षत पर रच गय अपने चूणिसूत्रोंका उल्लख करत 
है। अतः इससे प्रमाणित द्वेता है कि त्रिल्ञाकप्रक्नपिके रचयिता आचार्य यतिवृपभ ही चूरि- 
सूत्रोंके भी रचयिता है । 
कसायप्राभ्नतकी कुल गाथाएं २३१ हैं, यह हम पहल लिख आय हैं, किन्तु दूसरी गाथा 
कसायपाहु डकी 'गाहासदे असीदे' कै आदिम ग्रन्थकार्न (८० गाथाओक ही रचनेकी प्रतिज्ञा की हे । 
गाथाआकी इसपर कुछ आचायोका मत हूँ कि १८० गाथाओंक सिवाय १२ सम्बन्धगाथाएं, 
कतृकताम ६ अद्धापरिमाणनिर्देशस सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएं, ओर ३५ संक्रमसम्बन्धी गाथाएं 
मतभेद नागहम्ति आचायंकी बनाई हुई है । इसलिय 'माहासदे असीरदे' आदि जो प्रतिज्ञा 


(१) तत्त्वानु०ए० ८६, इलो० १५०-१५३॥ (२) सिद्धान्तसा० पृ० २१७। (३) जे० सा०ह० 
पृ०६॥ (४) “असीदिसदगाहाआ मोत्तृण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणिहेससकमणगाहाओ्रो जेण णागहत्थिआइरिय- 
कयाग्रो तेण “गाहासदे असीदे' त्ति भणिदूण णागहत्थिप्राइरिएण पइज्जा कदा इदि के वि वक्खाणाइरिया 
भणंति, तण्ण घडदे; सबधगाहाहि अद्धापरिमाणणिहेसगाहाहि सकमगाहाहि य विणा असीदिसदग।हाओ चेव 
भणतस्स गुणाहरभडारयस्य अयाणत्तप्पसगादो । नम्हा पुब्वत्तत्थो चव घेतव्वों ।/ पु० १८३ । 


५2० जयधवलासहित कषायप्राश्त 


है वह नागहम्ति आचायने की है। किन्तु जयधवलाकार इस मतसे सहमत नहीं हैं । उनका 
कहना हे कि उक्त ५३ गाथाओंका कतों यदि नागहस्ति आचायको माना जायेगा ते ऐसी 
अवस्थामें गुणघराचाय 'शल्पज्ञ ठहरेंगे। अतः २३३ गाथाओंके होते हुए भी जे। 'गाहासदे 
असीवे' आदि प्रतिज्ञा की है वह पन्द्रह अधिकारोंमेंसे अमुक 'अमुक अधिकारमें इतनी इतनी 
गाथाएं हैं यह बतलानेके लिये की है । अथात 'गाहासवे असीदे' के द्वारा प्रन्थकारने कपाय- 
प्राभ्नतकी कुल गाथाओंका निवेश नहीं किया हे किन्तु जा गाथाएं पन्द्रह अधिकारोंस 
सम्बन्ध रखती हैं उनका ही निर्देश किया है । ओर ऐसी गाथाएं १८८ हैं । शेप ४३ 
गाथाओंसेसे १० सम्बन्धगाथाएं किसी एक अधिकारसे सम्बद्ध नहीं हे क्‍योंकि य गाथाएं 
अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका निर्देश करती हे। अद्धापरिमाणनिदंशसे 
सम्बन्ध रखनेवाली ६ गाथाएं भी किसी एक अधिकारसं सम्बद्ध नहीं है क्‍्यांकि अद्धापरि- 
माणनिर्देश न तो काई स्वतंत्र अधिकार हे ओर न किसी एक ऋअधिकारका ही अंग हे । रह 
जाती हैं शेष ३५ गाथाएं. सा य गाथाएं तीन गाथाओंमें कहे गय पांच अधिकारगंमैसे बन्धक- 
नामके शधिकारमें प्रतिबद्ध हैं अतः उनका भी १८० में सम्मिलित नहीं किया हे ।' 


जयघबलाकार श्री वीग्सेनम्वामीका उक्त समाधान यद्यपि हृदयक्ता लगना है फिर भी यह 
जिज्ञासा बनी ही ग्हती है कि जब संक्रमवृत्ति सम्बन्धी ३५ गाथाएँ बन्धक अधिक्रारस सम्बद्ध 
हैं ते उनके १८० में सम्मिलित क्‍यों नहीं किया ”? यहाँ एक बात यह भी ध्यान देने याग्य है 
कि श्री वीरसेनम्वामीने जयधबलामें जहाँ कहीं कसायपाहुडकी गाथाओंका निर्दश किया हे 
वहाँ १८० का ही निर्देश किया हे, समस्त गाथाओंकी गिनती करानके सिवा अन्यत्र कहीं भी 
२३३ गाथाओंका उल्लेग्य हमारे देखनेम नहीं आया। जब कि १८० का उल्लेख इसी श्वगढमे 
मेक जगह आता है। यहाँ यह स्मरण दिला देना अनुचिन न होगा कि श्वेताम्बरग्रन्थ कर्में- 
प्रकृतिमें कपायप्राभ्नतकी जो अनेक गाथाएं पाई जाती है वे संक्रमबृत्ति सम्बन्धी इन ३५ गाथाओं- 
में से ही पाई जाती है। और कुछ आचाय इनका कतो नागहम्नि आचायके मानते है। श्रेता- 
म्बर्सम्प्रदायमें वाचक्रबंशके प्रस्थापक ओर कमंप्रकृतिके बेत्ता एक नागहस्ति आचार्यका नाम 
खाना हे जैसा कि हम आगे बतलायेंगे । शायद इसी लिय तो संक्रमप्र॒क्ति सम्बन्धी कुछ गाथाएं 
उधर नहीं पाई जाती हैं ? अस्तु, जे कुछ हेा।। किन्तु इतना स्पष्ट है कि कसायपाहुडकी १८० 
गाथाओंके सम्बन्धमें ता उनके रचयिताकेा लेकर काई मतभेद नहीं था, सभी उनका क॒ता गुणधर 
आचायको मानते थे। किन्तु शेष ४३ गाथाओंके ग्चयिताके सम्बन्ध मतभद्‌ था । कुछ आचार्य 
उनका कता नागहस्ति आचायेके मानते थे ओर कुछ गुणघराचायेका हो मानते थे | आचाय॑ 
यतिव्रपभका इस बारें क्या मत था यह उनके चृशण्सित्रोंसे ज्ञात नहीं हाता । 
कसायपाहुडके रचयिता आचाय गुणघरके सम्बन्धमें यदि कुछ थोड़ा बहत ज्ञात हो 
सकता हे ता वह्‌ केबल जयघवला ओर श्रुतावतारांसे ही ज्ञात हे सकता है । अन्यज् उनका 
कुछ भी उल्लस नहीं पाया जाता। श्रेताम्बर परम्परामें भी इस नामके किसी आचाय- 
आचार्य के हेनेका काई सझेत नहीं मिलता । जयघवला भी केवल इतना ही बतलाती हे 
गुणघर कि महावीर भगवानके निवोणलाभके पश्चात ६८३ त्रष बीत जाने पर भरतत्तेत्रमें 
ओर जब सभी आचाये सभी अंगा ओर पूर्वो के एकदेशक्के धारक होने लगे ता अ्रंगों 
उनका समय ओर पूर्वोका एकदेश आचारयपरम्पगार्स गुणधरको प्राप्त हुआ । थे ज्ञानप्रवाद नामक 
पंचम पूवके दसवें वम्तु अधिकारके अन्तर्गत तीसरे कसायपाहुडरूपी समुद्रके 


(१) १० ८७ 


प्रस्तावना ४१ 


पारगामी थे। अड्भज्ञानका दिन पर दिन लोाप हे।ते हुए देखकर उन्होंने श्र॒तका विनाश है। जानेडऊे 
भयसे प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित द्वाकर प्रक्ृत कषायप्राभ्रतका उद्धार किया। 


भगवान महावीररूपी हिमाचलसे डद्भूत हाकर द्वादशाब्भवाणीरूपी गद्ना जिस प्रकार 
प्रवाहित होती हुई आचाय गुणधरको प्राप्त हुई उसका बणन करते हुए जयधवलाकारने लिखा है- 


भगवान महावीरने अपने गणधर आय इन्द्रभूति गोतमका अथका उपदेश किया 

गौतम गणघरने उस अथके अवधारण करके उसी समय द्वादशाड्भकी रचता की ओर सुधमाचार्य- 
को उसका व्याख्यान किया | कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रभूति गणघर केवलज्ञानके प्राप्त करके 
ओर बारह वपतक केवलीरूपसे विहार करके मोक्षकाो चल गये। जिस दिन थे मुक्त हए उसी 
दिन सुधमंस्वामी जम्वृस्वामी आदि अनेक आचायकि द्वादशाड्भका व्याख्यान करके केवली हुए 
ओर बारह वर्ष तक बिहार करके मोक्षका प्राप्त हुए । उसी दिन जम्बूस्वामी विष्णु आचाये 
आदि अनेक ऋषियोंके। द्वादशाब्नका व्याख्यान करके केश्ली हुए और अड़्तीस व तक विद्ार 
करके मोक्षका प्राप्त हुए । य टस अवमपिणीकालमें अन्तिम केबली हुए ।! 


'इनके मोक्ष चले जानेपर सकल सिद्धान्तके ज्ञाता विष्णु आचार्य नन्दिमित्रआचायके 
द्वादशाड़् समपित करके देवलाकका चले गय। पुनः इसी क्रमसे अपराजित, गोबद्धन ओर 
भद्रबाह य तीन श्रतकेवली ओर हुए । इन पांचों ही श्रतकेबलियांका काल से बष हे । उसके 
बाद भद्रबाहु भगवानके स्वग चल जानेपर सकल श्रतज्नानका विच्छेद हा गया । किन्तु विशाखा- 
चाय आचार आदि ग्यारह अंगाके ओर उत्पाद पूर्व आदि दस पृत्रकि तथा प्रत्याख्यान, प्राणाबाय, 
क्रियाविशाल ओर लाकबिन्द्रसार इन चार पृवरकि एकदेशके धारक हुए । पुनः अविन्चकिन्न 

न्तानरूपस प्राप्ठिल, क्षत्रिय, जयसेन, नागसन, सिद्धा्थ, 9तिसेन, विजय, बुद्धिल्ल, गंगदव, 
ओर घर्मसेन ये ग्यारह मुनिजन दस पृववकि धारी हुए। उनका वाज्ञ एकसो तरासी व होता 
हे । भगवान धमसेनके स्वग॑ चल जानपर भारतबपंमे दस पृत्रका विच्छेद हा गया। किन्तु 
इतनी विशेपता हे कि नक्ञत्राचा्य, जसपाल, पांड, ध्रवसन, कंसाचाय य पाँच मुनिजन ग्यारह 
अंगक घारी ओर चांदह पूत्राके एक दशक थारी हुए | इनका काल दो सो बीस वर्ष हाता हे। 
पुनः ग्याग्ह अंगांके धारी कंसाचायक स्वग चले जानपर भरततक्षेत्रम काइ भी ग्यारह अंगका 
धारी नहीं रहा ॥! 

“किन्तु उसी समय परम्पराक्रमसे सुभद्र. यशाभद्र . यशाबाहु ओर लाहाये य चार आचार्य 
अआचारांगक धारी ओर शेप अंगां ओर पृत्रके एकदेशके थारी हुए। इन आचारांगधारियांका 
काल एकसा अठारह बर्ष हाता हो । लाहाचारयके स्वय चल जानपर आचाराड्डका बविच्छेद 
हो गया। इन सब आचारयेकि कालांका जोड़ ६८४ बप हांता है ॥ 

'उसके बाद अंगों ओर पूर्वोक्ता रकदेश ही आचायपरम्परास आकर गुणधराचायकोा 
प्राप्त हुआ । पुनः उन गुणघर भद्रारकने, जे ज्ञानप्रवाद नामक पंचम पृवरके दसवें वम्तु अधिकार- 
के श्न्तगंत तोसर कपायप्राभ्नतक पारदड्नत थ. प्रवचनवात्सल्यके वशी भूत हाकर ग्रन्थके विच्छेदक 
भयसे से।लह हजार पद प्रमाण पेजदासपाहुडका एकसो अस्सी गाथाओंक द्वारा उपसंहार 
किया । पुन: वे ही सूत्रगाथाएँ आचायपरम्परासे आती हुई आयमंक्ु ओर नागहस्ती आचायेके! 
प्राप्त हुई । उनसे उन एकसों अस्सी गाथाओंके भले प्रकार श्रवण करके प्रवचनवत्सल यतिवृषभ 
भद्ञारकने उनपर चूशिसूत्रोंकी रचनाकी | 


(१) पृ० ८४। 
द्‌ 


५२ जयघवलासहित कपषायप्राभ्रत 


श्री बीरसेन स्वामीके उक्त विवरणसे यह स्पष्ट है कि भगवान महावीरके निवोणलाभ 
करनेके पश्चात्‌ ६८३ व तक अश्रंगज्ञानकी प्रवृत्ति रही । उसके बाद गुणधर भट्टारक हुए । 
उन्हें आचायपरम्परासे अंग ओर पूर्वोंका एक वेश प्राप्त हुआ। ग्रन्थविच्छेदके भयसे उन्होंने 
ज्ञानप्रबाद पूजके तीसरे वस्तु अधिकारके अन्तर्गत कसायपाहुडके संक्षिप्त करके उसे श्८० 
गाथाओंमें निबद्ध किया । 


श्री वीरसेन स्वामीके पगश्चातके आचार्य इन्द्रनन्दिने भी अपने श्रुतावतारमें कषायप्राभ्वतकी 
उत्पत्तिका विवरण दिया है। प्रार्म्भम उन्होने भी महावीरके पश्चात्‌ हाने वाले अंगज्ञानके धारक 
अआ्राचार्योकी परम्परा देकर ६८८३ ब्प तक अंगज्ञानकी प्रवृत्ति बतलाई हे | उसके वाद कुछ अन्य 
ध्राचार्योका उल्लख करके उन धरसेन स्वामीका अस्तित्व बतलाया हे, जिनसे अध्ययन करके 
आचाय पुष्पदन्‍्त आर भूतबलिने घटखण्डागमको रचना की थी। षटखण्डागमकी रचनाका 
इतिवृत्त दकर उन्होंने कपायप्राभ्त सूत्रकी उत्पत्तिका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा को है ओर उसके आगे 
लिखां हे कि ज्ञानप्रवाद नासक् पद्चम पुवेके दसवें वस्तु अधिकारके शअन्तर्गत तीसर प्राभ्ृतके 
ज्ञाता गुणधर मुनीन्द्र हुए। 

यद्यपि इन्द्रनन्दिने यह स्पष्ट नहीं लिग्वा कि भगवान महावीरके पश्चात्‌ कब गुणघर अआचाय 
हुए | किन्तु उनके वर्शानसे भी यही प्रकट होता है अंगज्ञानियां की परम्पराक्रे पश्चात ही गुणधरा- 
चाय हुए है। कितने काल पश्चात्‌ हुए हैं इसका भो कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता । यदि 
गुणधराचाय की गुरुपरम्परा का कुछ पता चल जाता ता उसपरसे भी सहायता मिल सकती 
थी। किन्तु इन्द्रनन्दि अपने श्रुतावतारमें स्पष्ठ लिखत है-- 

“गृणधरधरसेनान्वयगर्बों: पूर्वापर क्रमोउस्मा भिः: । 
न ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात ॥९५१॥ 

अथात्‌-गुणधर और घरसेनके गुरुबंशका पूर्वॉपरक्रम हम नहीं जानते हैं; क्योंकि उनके 
अन्वयके कहने वाल आगम ओर मुनिजनांका अभाव्र हे । 

श्रीयुत पं० नाथूराम जी प्रेमीका अनुमान है कि श्रुतावतारके कर्ता वे ही इन्द्रनन्दि हैं 
जिनका उल्लेख आचाय नमिचन्द्रने गेम्मटसार कमंकाण्ड की ३७६ वीं गाथामें गुरूरूपसे क्रिया 
हे। उनके इस अनुमानका आधार क्या हे? यह ता उन्होंने नहीं बतलाया। सम्भवतः 
श्रतावतारका यथासम्भव जो प्रामाग्ितिक वर्णान इन्द्रनन्दिने दिया हे जिसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
उक्त स्लाक है उमीके आधारपर प्रेमी जीने उक्त अनुमान किया है| | अस्तु, जा कुछ हा, किन्तु 
यह निश्चित हे कि धवला ओर जयधवलाके रचयिता श्री वीरसेनस्वामी भी धरसेन ओर 
गुणधर आचाय की गुरुपरम्परासे अपरिचित थे। सम्भवतः उनके समयमें भी इन दोनों 
आचार्योकी गुरुपरम्पराका कहने बाला कोई आगम या मुनिजन नहीं थे। अन्यथा वे धवला 
ओर जयधघबलाके प्रारम्भमें श्रुतावतारका इतिवृत्त लिखते हुए उसे अवश्य निबद्ध करते। अत 
जब पटखण्डागसम ओर कपायप्राभ्षतके आदरणीय टीकाकारने हो उक्त दोनों आचार्योक्री 
गुरुपरम्पराके बारमें कुछ भी नहीं लिखा ता उनके पश्चाद्भावी इन्द्रनन्द्रिका यदि यह लिखना 
पड़े कि हम गुणधर ओर घरसेनकी गुरुपरम्पराका नही जानते हैं ता इसमें अचरज ही क्या है ? 


जयघवलासें एक स्थानपर गुणधर का वाचक लिखा है। यथा- 
'एतेनाश डूग योतिता आत्मीया गणधरवाचकेन । * 


(९) तत््वान० भ्रताव० गा० १९४-१५०। (२) तरवान० को प्रस्ता०। (३) पृ० २६५ । 


प्रस्तावना श३ 


बाचक शब्द वाचनासे बना है। आर भ्रन्थ, उसके अथ अथवा दोनोंका देना वाचना 
कद्टलाता है। अथात्‌ जे साधु शिष्यांका अन्थदान ओर अथंदान करते थे उन्हें शाज्राभ्यास 


कराते थे वे बाचक कह्दे जाते थे। वाचकशब्दका यागिक अथ ता इतना ही हे। श्वेताम्वर- 
साहित्यमें भी वाचकका यही अथथ किया है। किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि वाचक एक पद 
था और वह पद उन आचार्योका दिया जाता था जे अब्ों और पूब्रॉके पठन पाठनमें रत 
रहते थे। इन वाचकाचार्योके द्वारा ही अर्थ ओर सूत्ररूप प्रवचन शिष्यप्रशिष्यपरम्परासे प्रवाहित 
दाता था । श्वेताम्बरपरम्परामें तो बाचकका अर्थ ही पूबवित्‌ रूढ़ हागया है । जा मुनि पृवमनन्धों- 
का जानकार होता था उसे ही वाचक कहा जाता था। आचाय गुणधर भी पववित्‌ थे सम्भवत 
इसीलिय वे वाचक कहें जात थे। 


जयधवलामें लिखा है कि गुणधराचायके द्वारा रचो गई गाथाएं श्राचार्यपरम्परासे 
आकर आयमंकु आर नागहस्ती आचायका प्राप्त हुईं। इन दोनों आचायके मतांका उल्लेख 
जयघवलामें अनेक जगह आता हे । ऐसा प्रतीत होता हे कि जयघवलाकारके सामने 
आपमंक्त इन दानें आचायकी काई कृति माजूद थी या उन्हें गुरुपरम्परासे इन दोनों आचायेकि 
ओर मत प्राप्त हुए थे। क्‍्यांक एसा हुए बिना निश्चित रीतिस अमुक अमुक विषयांपर 
नागहस्ती दोनोंके जुदे जुदे मतांका इसप्रकार उल्लेख करना संभव प्रतीत नहों होता। इन 
दोनेंमें आयमंक्तु जठे मालूम दहवात है क्यांकि सब जगह उन्हींका पहल उठलेख किया 
गया है। किन्तु जठ हान पर भी आयमंक्षुक उपदेशको अपवाइज्जमाण ओर नागहस्तीके 
डउपदेशका पवाइज्नमाण कहा है । जे। उपरेश सवाचायसम्मत होता है ओर चिरकालसे अवि- 
च्छिन्न सम्प्रदायके क्रमस चला आता हुआ शिष्यपरम्पराके द्वारा लाया जाता है वह पत्राइज्ज- 
माण कहा जाता हे। अथात्‌ आयमंकछुका उपदेश सर्वाचायसम्मत ओर अ्रबिच्छिन्न सम्प्रदायके 
क्रमस आया हुआ नही था किन्तु नागहस्ती आचायका उपदेश सर्वाचायंसम्मत ओर अविच्छिन्न 
सम्प्रदायके क्रस चला आया हुआ था। पश्चिमस्कन्धर्मं एक जगह इसीप्रकार दोनां आचार्याके 
मतों का उल्लेख करत हुए जयघवलाकारने लिखा है । 

“: एत्थ दुहे उबएसा अत्थि त्ति के वि भणंति | त॑ं कथम ? सहावाचयाणमज्जमंखुखवणाणम॒ वदेसेण 
छोगे पूरिदे श्राउगसम णामागोदवेदणीयाणं ट्ठिदिसंतकम्म ठवेदि । महावाचयाणं णागहत्यथिखवणाणमृवएसेण 
लोगे पूरिदे जामामोदवेयणीयाणं दुठिदिसंतकम्ममसंतोमुहुत्तपमाणं होदि ॥ होतं पि आउगादो संखेज्जगुणमेत्तं 
ठवेदित्ति। णबरि एसो वक्‍खाणसंपदाश्रो चुण्णिसुत्तविरुद्धों । चुण्णि सुत्ते मुत्तकंठटमेव सखेज्जयुणमाउआदो त्ति 
णिट्टिट्ठत्तादो । तदो पवाइज्जंतोवएसो एसो चेव पहाणभावेणावलबंयव्बों ॥* प्रे० का० पृ० ७१५८१ ॥ 


अरथात्‌-इसबिपयमें दे उपदेश पाय जाते हैं । थे उपदेश इसप्रकार है-महावाचक आयमंत्चु 
क्षपणके उपदेशसे लोकपूरण करने पर नाम, गोत्र ओर बदनीय कमकी स्थितिका आयुके समान 
करता है। ओर महावाचक नागहस्ती क्षपणके उपदेशसे लाकपूरण करनपर नाम, गोत्र ओर 
बेदनीय कर्मकी स्थिति अन्तमुहूर्त प्रमाण करता है। अन्‍न्तर्मुहृतत प्रमाण करनेपर भी आयुसे 
संख्यातगुणीमात्र करता है | इन दोनों उपदेशांमेंसे पहला उपदेश चूशिसूत्रसे विरुद्ध है क्यांकि 

(९) “वायति सिस्साण कालियपुव्वसुत्त ति वायगा आचार्या इत्यथें: । गुरुसण्णिधे वा सीसभावेण 
वाइतं सुत्त जेहि ते वायगा । नं० चु०4 “' विनेयेभ्यः पृवंगत सूत्रमन्‍्यक््च बाचयन्तीति वाचका:।” नन्‍्दी० 
हरि० बु०। (२) “सब्वाइरियसम्मदों चिरकालमव्वोच्छिण्णसंपदायकमेणागच्छमाणो जो सिस्सपरंपराए 
पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जतोवएसो त्ति भण्णदे। अथवा अज्जमंखूमयवताणम्‌वएसो एत्थापवाइज्ज- 
माणो णाम । णागहत्यिखवणाणमुवएसो पवाइज्जंतवो त्ति घेतव्वों ।' प्रें० का० पु० ५९२० । 


५४ जयधवलासहित कपायप्राभ्रत 


चूरणिसूत्रमें स्पष्ट ही 'संल्ेज्जगुणमाउश्नादो' एसा कहा है । अतः दूसरा जे पबाइज्जंत उपदेश हे 
उसीका मुख्यतासे अवलम्बन करना चाहिये / 
यद्यपि सम्यक्त्व अनुयागद्वारमें दानांके ही उपदेशांका पवाइज्जंत कहा है। यथा- 
“ पवाइज्जतेण पुण उवएसेण सव्वाहरियसम्मदेण अज्जमंख॒णागहत्यिमहावाचयमुहकमलविणिग्गयेण 
सम्मत्तस्स अट्ठवस्साणि ।” प्रें० पृु० ६५५६१ । 
किन्तु इसका कारण यह मालूम होता है कि यहां दानों आचार्योम मतभेद नही है। अथोत्त 
आयमंक्ुका भी बही मत है जा नागहस्तीका है । यदि आयमंतक्षुका मत नागहस्तीके प्रतिकूल होता 
ते। यहां भी उसे शअपवाइज्जंत ही कहा जाता। अत्तः यह स्पष्ट है कि जेठे हाने पर भी आयमंच्ुको 
अपेक्षा प्रायः नागहस्तीका मत ही सर्वाचायसम्मत माना जाता था, कमसे कम जयघबलाकारके 
ते यही इष्ट था। इन दोनां आचायकों भी जयघवलाकारने महावाचक लिखा हे। ओर इन 
देने आचार्योका भी उल्लख घवला, जयधवला ओर श्रुतावतारके सिवाय उपलब्ध दिगम्बर 
साहित्यमें अन्यत्र नहीं पाया जाता है । 
किन्तु कुछ श्वेताम्बर पद्मवलियोंमे अज्मंगु ओर अज्ननागहत्थीका उल्लेख मिलता हे। 
नन्दिसूत्रकी पद्टावलीमे अज्जमंगुकी नमस्कार करत हुए लिखा है-- 
“भ्रणण करग भरारग पभावग णाण बसणगुणाण । 
बदासि अज्जमंग सुयसागरपारग धघीर ॥२८॥ ' 


अथात्‌-सूत्रोंका कथन करनेवाले, उनमें कहे गय आचारका पालन करनवाले, ध्यानी, ज्ञान 
ओर दशंन गुणांके प्रभावक तथा श्रुतसमुद्रके पारगामी धीर आयंमंगुका नमस्कार करता हूँ ।? 
आगे नागहस्ती का स्मरण करते हुए लिखा है-- 
“ अड्ढडउ बायगवंसो जसवंसो अज्जणागहत्थीण । 
वागरणकरणभगियकम्मपयडोपहाणाण ॥३०॥ 


सा अथात- व्याकरण, करण. चतुर्भड्री ह्लादिके निरूपक शास्त्र तथा कमंप्रकृतिमें प्रधान आये 
'८ ज्ञागहस्तीका यशस्वो वाचक वंश बढ़ । ! | 
नन्दिसूत्रस आयमंगुके पश्चात्‌ आय नन्दि्ञका स्मरण किया है ओर उसके पश्चान्‌ नाग- 
हस्तीका । नन्दिसूत्रकी चूरिण तथा हारिभद्रीय वृत्तिमें भी यही क्रम पाया जाता है । तथा दोनोंमें 
आयेमंगुका शिष्य आयनन्दिल ओर आर्यनन्दिलका शिष्य नागहस्तीको बतलाया है । यथा- 
“आयेमंगृशिष्य आयेनन्दिलक्षपण शिरसा वन्दे । * * * ***** आर्यनन्दिलक्षपण दिष्याणां आयनाग- 
हस्तीगां ' ** ' ॥ हा० व्‌० । 


इससे आयमंगुके प्रशिष्य आयंनागहस्ति थे ऐसा प्रमाणित होता है। तथा नाग- 
हृस्तिको कमंप्रकृतिमें प्रधान बतलाया है ओर उनके वाचक वंशकी बृद्धिकी कामना की है। कुछ 
श्वेताम्बरीय प्रन्थोंमें आयमंगुकी एक कथा भी मिलती है जिसमें लिखा है कि वे मथुरामे जाकर 
अष्ट हे! गये थे। नागहस्तीके वाचकवंशका प्रस्थापक भी बतलाया है इससे स्पष्ट है कि वे 
बाचक जरूर थे तभी ता उनकी शिष्य परम्परा वाचक कहलाई । इन सब बातोंपर दृष्टि 
देनेसे ता ऐसा प्रतीव द्वोता हे कि श्वेताम्बरपरम्पराके आयमंगु और नागहस्ती तथा धघवला 
जयधवलाके महाव्राचक आयमंकछ ओर महावाचक नागहस्ति सम्भवतः एक ही हैं किन्तु मुनि 


(१) भ्रभ्ि० रा० को० मे अज्जमंग शब्द । 


प्रस्तावना ४५ 


कल्याणविजय जी आदिका कहना है कि आर्यमंगु और आयेनन्दिलके बीचमें चार आचार्य 
ओर दे गये हैं। उनका यह भी कहना है कि नन्दिसूत्रकी पद्टाबलीमें आयमंगु ओर आयय- 
नन्दिलके बीचमें हेनेवाले उन चार आचार्योंके सम्बन्धकी दो गाथाएं छूट गई हैं जो अश्रन्यत्र 
मिलती हैं। अपने इस मतकी पुष्टिमें उनका कहना हे कि आयेमंगुका युगप्रधानत्व वीरनि० सम्बत्‌ 
४५१ से ४७० तक था । परन्तु आयनन्दिलका समय आयमंगुसे बहुत पीछेका है क्योंकि वे आये- 
रक्षितके पश्चातभावी स्थविर थे, ओर आयेरक्षितका स्वगंवास वीरनि० सम्बत्‌ ५८७ में हुआ था। 
इसलिये अआयनन्दिल ५6७ के पीछेके स्थविर हे। सकते है। इस प्रकार मुनिजीकी कालगणनाके 
अनुसार आर्यमंगु ओर आयनन्दिलके बीचमें १२७ वर्षका अन्तर रहता है। ओर उसमे आर्य 
नन्दिलका समय ओर जोड़ देने पर आयमंगु ओर नागहस्तिके बीचमें १५० व्षके लगभग 
अन्तर बैठता है। अतः आयेमंगु ओर नागहस्ति समकालीन व्यक्ति नहीं हो सकते । किन्तु 
जयघवलाकार चूरिसूत्रोंके कता आचाय यतिवृषभकोा दोनेंका शिष्य बतलाते हैं। यथा-- 


“जो अज्जमंखसिस्सो अतेवासी वि नागह॒त्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जहबसहो मे बरं देउ ॥* 


समयकी इस समस्याक्रा सुलमानेके लिय यतिबृषभको आयमंक्षुका परम्पराशिष्य ओर 
ख्राय नागहस्तिका साज्ञात शिष्य मान लिया जा सकता था ओर ऐसा माननमें जयधवलाकारके 
उक्त उल्लेखसे कोई बिराध नहीं आता था। क्यांकि वे यतिवृपभका आयेमंच्ुका शिष्य ओर नाग- 
हस्तीका अन्तेवासी बतलातठ है। यद्यपि साधारण तोरपर शिष्य ओर अन्तवासीका एक ही अथ 
माना जाता है फिर भी अन्तवासीका शब्दा्थ निकटमें रहनवाला भी हे।ता हे श्लोर इसलिये नाग- 
हस्तिका उन्हें निकटवर्ती-साक्षात्‌ शिष्य ओर आयमंक्तुका शिष्य-परम्परा शिष्य मान लिया जा 
सकता था । किन्तु उससे भी समस्या नहीं सुलझतो हे । क्योंकि जयघवलाकारका कहना हे कि 
गुणधररचित गाथाएँ आचार्य परम्परासे आकर आर्यमंत्रु ओर नागहस्ति आचायक प्राप्त 
हुईं ओर गुणघर आधचाय अन्ञज्ञानियांकी परम्पराके पश्चात अथात बोर नि० सम्बत्‌ ६८३ के 
बादमें हए। अब यदि आयमंछुका अन्त वी० सं० ४७० में ही हे। जाता है ता उन्हे ता गुण- 
धरकी गाथाएं प्राप्त ही नहीं हा सकतीं; क्यांकि गुणधरका समय उनसे दो सो बषस भी वादमें 
पड़ता है। रह जाते है नागहस्ति । उनका युगग्रधानत्वकाल श्रेताम्बर परम्परामें ६७ वर्ष माना 
गया है। अतः यदि वे वी० नि० सं० ६२० में पट्रासीन हेात है; ता उत्तका समय ६८७ तक 
जाता है। यदि गुणघरकेा वी० नि० सं० ६८३ के लगभगका ही विद्वान मानकर सीधे गुणधरसे 
ही नागहस्तिका कसायपाहुडकी प्राप्ति हुई मान ली जाय जैसा कि इन्द्रनन्दिका मत हे तो 
गुणधर और नागहस्तिका पोवोपय ठीक बेठ जाता है । किन्तु उसमे एक दूसरी अड़चन उपस्थित 
हे जाती है। 

जयधवलाकार ओर इन्द्रनन्दि दोनोंका कहना है कि आयमंक्ु ओर नागहस्तिके पासमें 
कषायप्राभ्ृतका अध्ययन करके आचाय यतिवृपभने उनपर चूणिसूत्र रचे । किन्तु आचाय यति 
वषभका समय, जैसा कि हम आगे बतलायेंगे, वी० नि० सं० १००० के लगभग बेठता है । अ्रतः 
यदि जयधवलाके आरयमंकछु ओर नागहस्तीके श्वेताम्बर परम्पराके आयमंगु और नागहस्ति माना 
जाता है तो गुशधर, आयमंकु ओर नागहस्ति तथा यतिशृषभका वह पोवापय नहीं बेठता जिसका 
उल्लेख जयघवलाकारने किया हे ओर जो श्रुतावतारके क॒तों इन्द्रनदिका भी अभीष्ट है। उनका 
ऐक्य साननेसे गुशधर ओर नागहस्तिका पोवोपय बन जानेपर भी कम्से कम आयमंछु और 


3. ७#/ ४ता ४.० 


(१) बीरनिर्यांण सम्बत्‌ और जनकाल गणना, पृ० १२४। (२) तत्त्वान० श्रुताब० इलो० १५४ । 


४६ अयधवलासहित कषायप्राभृत 


नागहस्ति तथा यतिवृषभका गुरुशिष्यमाव ते छोड़ना ही पड़ता है। यह भी ध्यानमें रखनेकी 
बात है कि खयं यतिव्ृपभ इस तरहका काई उल्लेख नहीं करते हैं। उन्‍्हेंने अपने गुरुका या 
कषायपाहुडसूत्रको प्राप्ति दहानेका कहीं काई उल्लेख नहीं किया। अपने चूणिसूत्रेंमें वे पवाइज्ज- 
साण ओर अपवाइज़माण उपदेशेंका निर्देश अवश्य करते है किन्तु किसका उपदेश पवाइज्जमाण 
हे ओर किसका उपदेश अपवाइज्माण है इसकी काई चर्चा नहीं करत। यह चरचा करते है 
जयधवल्ाकार श्री वोरसेन स्वामी, जिन्हें इस विपयमें अवश्य ही अपने पू्वके अन्य टीकाकारांका 
उपदृश प्राप्त था। एसी श्रत्रस्थामे एकदम यह भी कह देना शक्‍्य नहीं है कि आरयंमंछु नागहस्ति 
और यतिबृषभके गुरुशिप्यभावकी कल्पना अ्रान्त है। तब कया दिगम्बर परम्परामें इन नामेंके 
के।इ प्रथक ही आचाय हुए हैं जे! महावाचक ओर क्षुमाश्रमण जैसी उपाधियोंस विभूषित थे ? 
किन्तु इसका भी कहीं अन्यत्रसे समथन नहीं हे।ता हे । 


हमने ऊपर जे यतिवृुषभका समय बतलाया है. वह त्रिलाकप्रक्षप्ति ओर चुण्िस्‌त्रोंके 
रचयिता यतिवृषभको एक मानकर उनकी त्रिलाकप्रज्नप्तिक आधारपर लिखा है। यदि यह 
कल्पना की जाये कि चूण्िसूत्रकार यतिबृपभ केाई दूसरे व्यक्ति थे जो नागहस्तिके समकालीन 
थे तो जयधवलाकारके उल्लखकी संगति टीक बैठ जाती है किन्तु इस नामके दा आचायकि 
दनेका भी अभी तक कोाइ उल्लेख प्राप्त नहीं हासका हे । दूसरे जत्रिल्ञाकप्रज्ञप्तिके अन्तको एक 
गाथामें चूणिसूत्र ओर गुशधरका उल्लेख पाया जाता है। अतः दोनांके कता दा यतिवृपभ नहीं 
सकते । गुणधर, आयमंज्षु ओर नागहस्ति तथा यतिव्रुपभके पोवापयंकी इस चचाका बोचमे 
ही छोड़ कर हम आगे यतिब्ृपभक समयका विचार करेंगे । 
आचार्य यतिवृपभ अपने समयके एक बहुत ही समथथ विद्वान थे । उनके चूणिसूत्र ओर 
त्रिल्ञाकभ्रज्ञप्ति नामक ग्रन्थ ही उनकी विद्वत्ताकी साक्षीके लिये पयाप्त है। जयघवलाकारने जय- 
आता घवलामें जगह जगह जा उनके मन्तव्यां की चचा की हे, और चचा करत हुए उनके 
मगतिवुषभका वचनेंसे यतिवृपभके प्रति जे आदर ओर श्रद्धा टपकती है उन सबसे भी इस बातका 
समय समर्थन होता है । उदाहरणके लिय यहाँ एक दे प्रसंग उद्धुत किये जाते है । 
जयघवलाकारको यह शेली हे कि व अपने प्रत्यक कथनको साक्षीमें प्रमाण दिय बिना 
गे नहीं बढ़त । एक जगह कुछ चचा कर चुकने पर शद्गाकार उनसे प्रश्न करता है कि आपने 
यह केसे जाना ? ता उसका उत्तर देत हे कि यतिवुपभ आचायके मुखकमलस निकले हुए इसी 
चूरिसूत्रसे जाना । इस पर शक्ककार पुनः प्रश्न करता है कि चूणिसूत्र मिथ्या क्यों नहीं दो 
सकता ? तो उसका उत्तर देत है कि राग ट्वेपष ओर माहका अभाव हानस यतिवृषभ्के बचन 
प्रमाण हैं, वे असत्य नहीं दवा सकतः | कितना सीथ। सादा ओर भावपूर्ण समाधान है। 


इसी प्रकारके एक दसर प्रश्नका उत्तर देत हुए उन्हेंने कहा है--विपुलाचलके शिखरपर 
स्थित महावीररूपी दिवाकरसे निकलकर गातम, लाहाय, जम्बुस्वामी आदि आचायपरम्परासे 
झाकर, गणधराचायका प्राप्त होकर गाथा रूपसे परिणत हो पुनः आयमंक्षु-नांगहस्तिक द्वारा 
यतिबृषभके मुखसे चणिसूत्ररूपसे परिणत हुई दिव्यध्वनिरूपी किरणांसे हमने ऐसा जाना है। 


(१) “कुदों णव्वदे ? एदम्हादों चेव जइ॒बंसहाइरियमूहकमलविणिग्गयचुण्णिसुत्तादो । चुण्णिसुत्त- 
मण्णहा किण्ण होदि ? ण, रायदोसमोहाभावेण पमाणत्तमुवगयजइवसह॒वयणस्स असच्चत्तविरोहादो ।” प्रे० 
पृ० १८५९। (२) “एदम्हादो विउलगिरिमत्ययत्यवड्ढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदमलोहज्जजम्बु- 
सामियादिश्राइरियपरंपराए आगतूण गुणहराइरिय पाविय गाहासरूवेण परिणमिय अज्जमंखुणागहत्थीहितो 


जदृबसद्वमुहणमिय चुण्णिसुत्तायारेण परिणददिव्वज्कूणिकिरणादो णब्वदे ।” प्रे० पृ० १३७८ । 


प्रस्तावना ७ 


यतिबृषभकी वीतरागता ओर उनके वचनेंकी भगवान महाबीरकी दिव्यध्वनिके साथ 
एकरसता बतलानेसे यह स्पष्ट हे कि आचायपरम्परामें यतिव्रषभके व्यक्तित्वके प्रति कितना 
समादर था और उनका स्थान कितना महान ओर प्रतिप्लिन था। 
इन यतिबृषभने अपनी त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें मगवान महावीरके निवोणके पश्चातकी आचाय- 
परम्परा और उसकी कालगणना इस प्रकार दी है- 
“जावो सिद्धों वीरो तहिदसे गोदमो परमणाणी | 
जादे तस्सि सिद्धे सधम्मसामी तदो जादो ॥६६॥ 
तसम्मि कदकम्मणासे जंबसामि त्ति केवली जादो । 
तत्थ वि सिद्धिपवण्ण केवलिणो णत्थि अणबद्धा ॥६७॥ 
वासटठी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवंताणं । 
घम्मपयटटणकालो परिमाणं पिडरूवेण ॥६८॥ 
अर्थ-जिस दिन श्री बीर भगवानका मोक्ष &आ उसी दिन गोतम गगशाधर केवलज्नानो 
हुए। उनके सिद्ध होनेपर सुधमास्वामी केवली हुए। सुघर्मास्वामीके कृतकर्मोका नाश कर 
चुकनेपर जम्बूस्वामी केवली हुए। उनके सिद्धि प्राप्त कर लेनेपर कोई केवली नहीं हुआ। 
इन गौतम आदि केवलियोंके धमप्रवतनके कालका परिमाण पिण्डरूपसे ६२ ब्ष हे ॥६६-६८॥ 
“णंदी य णदिमित्तो विदिओ अवराजिदों तई जाया (तईओ य)। 
गोवद्धणों चउत्थो पंचमओ भद्दबाहु त्ति॥७२॥ 
पंच इमे पुरिसव॒रा चउदसपुव्वी जगम्मि विकखादा ! 
ते बारसभ्रंगंधरा तित्ये सिरिवडढमाणस्स ॥७३॥ 
पंचाण मेलिदाणं कालपमाणं हवेदि बाससदं ॥ 
वारिम्मि य पंचमए भरहे सदकेवली णत्यि ॥७४॥ 
अर्थ-नन्दि, दूसरे नन्दिमित्र, तीसर अपराजित, चोथे गोवर्धन ओर पाँचवे भद्रबाहु 
ये पांच पुरुषश्रए श्रीवद्ध मान स्वामीके तीथमें जगतमे प्रसिद्ध चतुदशपृकघारी हुए। ये द्वादशांगके 
ज्ञाता थे। इन पॉचोंका कात्त मिलाकर णएकसो वर्ष होता हे। इनके बाद भरतत्षेत्रमे इस पंचम- 
काज्षमें आर काई श्रुतकेवली नहीं हुआ ॥ ७२-७४ ॥ 
“पढ़मो विसाहणामो पुटठिल्लो खत्तिश्नो जओ णागो। 
सिद्धत्यो धिदिसेणो विजश्नो बद्धिल्‍्लगगदेवा य ॥७५॥। 
एक्करसी य सुधम्मो दसपुव्वधरा इमे सविक्खादा । 
पारंपरिउवगमदो तेसोदिसदं च ताण वासाणि ॥७६।। 
सब्वेसु वि कालवसा तेस अदीदेस भरहखेतम्मि । 
विपसतभव्वकमला ण संति दसपुव्विदिवसयरा ॥७७॥४ 
अथ-विशाख, प्राप्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, सिद्धाथं, धृतिसेन, विजय, बुद्धिल, गंगदेव 
ओोर सुधर्म ये ग्यारह आचार्य एकके बाद एक क्रमसे दसपूवंके धारी विख्यात हुए। इनका 
काल १८०३ वष है । कालबशसे इन सत्रके अतीत हा जानेपर भरत्तक्तेत्रम भव्यरूपी कमलों- 
को प्रफुल्लितकरनेवाले द्सपूर्वके धारक सूर्य नहीं हुए ॥ ७७-७० ॥ 
“णक्खत्तो जयपालो पंडअ-धुबसेण-कंस आइरिया । 
एक्कारसंगधारी पंच हमे बीरतित्थम्मि ॥७८॥ 
दोण्णिसया वींसजुदा वासाणं ताण पिडपरिसाणं । 
तेसु अतीदे णत्यि हु भरहे एक्‍्कारसगधरा ॥७९॥/ 


छ्थट जयधवलासहित कपायप्राभ्र॒त 


अथ्थे-नक्षत्र, जयपाल, पाण्ड, भवसेन ओर कंस ये पांच आचाय बीर भगवानके तीथ्थमें 
ग्यारह अंगके धारी हुए। इनके समयका एकत्र परिमाण २२० वर्ष होता हे। इनके बाद 
भरतत्तेन्रमें ग्यारह अंगोंका धारक काई नहीं हुआ || ७-७६ ॥ 
“पढ़मो सुभहणामों जसभहों तह य होदि जतसबाहु । 
तुरिमो ये लोगणामो एवे आयारअंगधरा ॥८०॥। 
सेसेक्करसगाणि (गाणं) चोहसपुष्वाणसेषकदेसधरा । 
एक्कसयं अटठारसवासजुदं ताण परिमाणं ॥८१॥ 
तेस अदीदेस तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि । 
गोदसम्‌ृणिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि तेसीदी ॥८२॥* 


अथ--सुभद्र, यशाभद्र, यशाबाहु ओर लेह ये चार आचाय आचाराज्जके धारी हुए। 


ये सभो आचार्य शेष ग्यारह अंग ओर चोदह पृेके एक देशके ज्ञाता थे। इनके समयका 
परिमाण ११८ वर्ष होता हे। इनके बाद भरतत्षेन्नमें आचाराज्गके धारी नहीं हुए । गोंतमगण- 
धरसे लेकर इन सभी आचार्योक्रा काल ६८३ वर्ष हुआ ॥८०-८२॥ 
इस प्रकार त्रिलेकप्रज्ञप्रिमें भगवान महावीरके बादकी जे आचायपरम्परा तथा काल- 
गणना दी हे उसका क्रम इस प्रकार होता हे-- 
६२ वपमें ३ केवलज्ञानी 
१०० वपमें ५ श्रतकेवली 
१८३ वर्षमें ११ ग्यारह अंग ओर दस पृवके धारी 
२२० वपमसें ५ ग्यारह अंगके धारी 
११८ बर्षमें ७ आचारांगके धारी 
६८३ वष 





(९) माननीय प्रेमीजीने 'लोक विभाग श्रौर तिलोयपण्णत्ति! नामक अपने लेखमे (जेनसा० इ०) 
इस अ्ंशका श्रर्थ इस प्रकार किया है-'शेष कुछ श्राचार्य ग्यारह भ्रग चौदह पूर्वके एक अंशके ज्ञाता थें । 
ये सब ११८ वर्षेमे हुए +' माननीय १० जुगलकिशोरजी मुख्तारने भी ऐसा ही अथ किया हैँ । वे लिखते 
हैं-'त्रिलोकप्रज्ञप्तिमं इतना विशेष जरूर हे कि आाचारागधारियोंकी ११८ वर्षकी सख्यामें अंग भर 
पू्वेकि एक देशधारियोका भी समय शामिल किया हूँ ।' (समरत्तभद् ० पृ० १६१) । इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके 
८४ वे इलोकको या बह्य हेमचन्द्रके श्र॒तस्कन्धकों दृष्टिमे रखकर उक्त अथे किया गया जान पड़ता हैं। 
क्योकि उनमें लोहायके पश्चात्‌ विनयधर, श्रीदत्त, शिवदत्त, और अहदृत्त नामके चार ग्राचार्योको श्रगो 
झौर पू्वोकि एकदेशका धारी बतलाया हे। किन्त त्रिलोकप्रज्ञप्तिकि उक्त अशका ऐसा भ्रभिप्राय नहीं है। 
उसमें आचाराज्ूके धारक सुभद्र आदि चार आचार्योको ही शेष ग्यारह श्रंगो और चौदह पूर्वोके एक देशका 
धारी बतलाया हैं । सेस' पद 'एक्कारसंगाण ' के साथ समस्त है । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि पश्रमुक 
अमक अ्गों और पूवके पूर्णजणाता आचायेके भ्रवसानके बाद उन उन अगो और पूर्वोका एकदम लोप 
नहीं हो गया, किन्तु उनके एकदेशका ज्ञान अन्त तक बराबर चला आया, जेसा कि धवला (वेदना 
खण्ड ) तथा जयधवला (प० ८५) में दिये गये श्रुतावतारसे स्पष्ट हे। यदि ऐसा न होता तो पूर्वोकि 
एकदेशका ज्ञान धरसेत और गृणधर आचार्यो तक न आता झऔर न षट्खण्डागम झोर कषायप्राभूतकी 
रचना होती, वयोकि दूसरे अग्रायणीय पूर्वसे बटखण्डाशश्का उद्गम हुझा हे और पांचवें ज्ञानप्रवाद 
पू्वेसे कषायप्राभूतका उद्गम हुआ है ।' 


प्रस्तावना ४७ 


जहाँ तक हम जानते हैं भगवान महावीरके बादको आचाये परम्परा ओर कालगणनाका 
यह उल्लेख कमसे कम दिगम्बर परम्परामें तो सबसे प्राचीन है। इसके बाद हरिवंशपुरांण, 
घवला, जयघवला, आदिपुराण, इन्द्रनन्दिके श्र॒तावतार ओर ब्रह्महेमचन्द्रके श्रतस्कन्धमे भी उक्त 
उल्लेख पाया जाता है । जा प्रायः त्रिलाकप्रज्ञप्तिसे मिलता जुलता है । किन्‍्हीं किन्हीं श्राचायकरि 
नामेंमे थोड़ा सा अन्तर हे जो प्राकृत नामोंका संस्कृतमें रूपान्तर करनेके कारण भी हुआ 
जान पड़ता हे । किन्तु सभी उल्लेखेंमें गोतम स्वामीसे लेकर लाहाचार्य तकका काल ६८३ वष 
ही स्वीकार किया हे | स्पष्टीकरणके लिये उक्त सभी उल्लेखांकी तालिका नीचे दी जाती है- 


























त्रि० प्र० क्‍ ( बे || ज० घवला | आदिपु० क्‍ श्रुतावतार | काल 

१ गौतम गौतृम गौतम , गौतम | गौतम 

२ सुधर्मा ' लोहार्य सुधर्मा ' सुधर्म सुधर्म ३ केत्रली--६२ वर्ष 

हे जम्ब जम्ब्‌ जम्ब्‌ जम्ब्‌ ' जम्ब । 

१ नन्दि । विष्णु विष्णु विष्;प ' विष्ण | 

२ नन्दिमित्र । नन्दि नन्दिमित्र , नन्दिमित्र । नन्दि || 

३ अपराजित अपराजित ' अपराजित  अपराजित | अपराजित | ५ श्रूतकवली---१ ०० वर्ष 
४ गोवरद्धधन्‍ध | गोबर्द्धना गोबर्द्धन गोबर्द्धन | गोवर्धन | 

५ भद्रवाहु॒। भद्रबाहु ' भद्वबाहु भद्रवाहु भद्रबाहु ॥ । 

१ विशाख | विशाख विगाखाचाय विद्ञाखाचार्य। विभाखदत्त | 

२ प्रीप्ठिल प्रोप्ठिल प्रोष्ठिल प्रोप्लिक | प्रोष्ठिल । 

३ क्षत्रिय | क्षत्रिय क्षत्रिय. ' क्षत्रिय क्षत्रिय ! 

४ जय |! जय जयसेन जयसेन जयसेन । ' 

५ नाग नाग ' नागसन नागसेन नागमेन | 

६ सिद्धार्थ सिद्धार्थ सिद्धार्थ समिद्धाथ सिद्धार्थ । ११ दशपर्वी---१८३ वर्ष 

७ धृतिगेन घतिसिन धृतसन धृतिसन | धृतिपेण | 

८ विजय. विजय _' विजय विजय विजयसेन । 

९ बुद्धिछच#॥।  बद्धिल , बुद्धिल ब॒ुद्धिल बुद्धिमान 
१० गगदेव | गंगदेव. गगदेव गेंगदेव गद्ज । 
११ सुधर्म धर्मंसेन धर्मसेन घमंसेन. धर्म |' 

१ नक्षत्र ' नक्षत्र | नक्षत्र . नक्षत्र । नक्षत्र | 

२ जयपाल | जयपाल | जसपाहूू जेयपाक जयपाल [| ु ॥॒ 
३ पाण्ड्‌ : पाण्ड्‌ ' पाण्दू पाण्ड पाण्दू ] | ५ एकादशांगधारी-२२० वर्ष 
४ प्रुवसन । प्रवसन प्रवयन . ध्र॒वसन द्मसेन | ' 

५ कसायें कस कसाचाय॑ , कंसाचार्य | कस  । 

१ सुभद्र सुभद्र| सुभद्र सुभद्र सुभद्र | ' 

२ यशोभद्र यशोभद्र, यशीभद्र | यशोभद्र. अभयभद्र | ' 

३ यश्ञोत्राहु | यज्ञोबाहु  यज्ञोबाहु , भद्रवाह ' जयबाहु | ४ आचारांगधारी-११८ वर्ष 
४ लोहा. | लोहाचार्य ' लोहाचाये | छोहाय॑ लोहार्य॑. | | ६८३ 





(१) सर्ग ६० इलो ० ४७९-४८१ तथा सर्ग ६६ इलो० २२-२४ ६ (२) पर्व २, इलो० १३९-१५० 
(३) तन्वानुशा०, पृ० ८० । (४) तत्त्वानुशञा० पु० १५८-१५९ । (५) लोहाय॑ सुधर्माचायंका ही दूसरा 
नाम था | यह बात जम्बद्वीवपण्णत्तिके एक उल्लेखसे स्पष्ट हैं ॥ (६) सम्भवतः इनका पूरा नाम 
विष्णुनन्दि था, जिसका आधा अजय विष्णु ओर नन्दिके नामसे पाया जाता हैँ । हरिवश्यपुराणके छयासटर्वे 
सं में भगवान महावीरसे लेकर लोहाचार्य तककी वही आचार्यपरम्परा दी है जो त्रिलोकप्रज्ञप्ति आदिम 
पाई जाती है । अर्थात्‌ ६२ वर्ष में तीन केवली, १०० वर्षम पाच श्रुतकेवली, १८३ वर्षमें ग्यारह दसपृ्वके 
ह 


५० जयघवलासदित कषायप्राभ्रत 


इस प्रकार बीर निवांगके बादकी शआचाये परम्पराका उल्लेख करके प्रिलोकप्रज्ञप्तिमें बीर- 
निवोणके बादकी राजकाल गणना भी दी है, जो इस प्रकार है-- 
“जं काले वीरजिणो णिस्सेयससंपर्य समावण्णों । 
तककाले अभिसित्तो पाल्यणामों श्रबंतिसुदो ॥९५॥ 
पालकरज्ज सह इगिसयपणवण्णविजयवंसभवा । 
चाल मरुदयबंता तीस बस्सा दु पुस्समित्तम्मि ॥९६!। 
वसुमित्त अग्गिमित्ता सट्ठी गंधव्वया वि सयमेक्क । 
नरबाहणो य चाल तत्तो भव्यदुणा जादा ॥९७॥ 
भत्यट्रणाण कालो दोष्णि सयाई हवंति बादाला 
तत्तो गुत्ता ताणं रज्जो दोण्णियययाणि इगितीसा ॥९८॥ 
तत्तो कक्‍्की जादो इंदस॒दो तस्स चउम॒हो णामो | 
सत्तरिवरिसा श्राऊ विगुणिय-हगवोस रज्जत्तो ॥९९॥” 


२७७० 'र्मिण पहन. जा 3- निज ०५ 5काक शी अली पर5 


पाठी, २२० वर्षमें पांच ग्यारह अंगके धारी और फिर ११८ वर्षमें सुभद्र, जयभद्र, यशोबाह श्रौर लोहार्य 
ये चार आचाराज्धधारी हुए । 

उत्त रवुराणक्षे छिहृत्तरवें अध्यायमें भी यही आचाये परम्परा दी है । विशेषता केवल इतनी हूँ कि 
प्रथम श्रुतकेवलीका नाम नन्दि दिया है तथा आचाराड्भके घारियोम यशोबाहुके स्थानों भद्रबाहु नाम हैं 
जंसा कि आदिपुराणमें भी हे | जम्बद्ीपप्रज्ञप्तिमें भी यह आचायंपरम्परा इसी प्रकार पाई जाती है । 

इस प्रकार च्रिलोकप्रज्ञप्तिमें आचार्य यतिवृषभने भगवान महांवी रसे लेकर लोहाचाये तककी आचायें- 
परम्परा और उसकी कालगणनाका जिस क्रमसे उल्लेख किया हूँ उत्तरकालीन साहित्यमें बहु उसी ऋरमसे 
उपलब्ध होती हे । उसके श्रनुसार भगवान बीरके बाद ६८३ वर्षतक श्रंगज्ञानकी प्रवृत्ति सिद्ध होती है । 
यह तो हुए साहित्यिक उल्लेख, अब शिलालेख श्रौर पट्टावलियोपर भी एक दृष्टि डाल जाना उचित है । 

इस समय नन्दिसंघ-बलात्कारंगण-सरस्वतीगच्छकी प्राकृत पटटावछी, सेनगणकी पद्टावली श्ौर 
काष्ठासंघकी पट॒टावली हमारे सामने हें। उनमें भी उक्त क्रम ही पाया जाता है। केवल इतना अन्तर 
है कि तीनों पटटावलियोमे नन्दिकी जगह विष्णु नाम मिलता है, तथा नन्दिसंघ श्रोौर काष्ठासंघकी 
पट्टावलीम यशोबाहुके स्थानमें भद्बबाहु नाम मिलता है । सेनगणकी पट्टावलीमें दसपूर्वियोके नो 
ही नाम दिये हें--सिद्धार्थे और नागसेनका नाम छूट गया है, तथा विशाखाचार्यके स्थानमें ब्रतधर 
लिखा है। काष्ठासंघकी पट्टावलीमें दसपूर्वियोके नामोमे बुद्धिल नाम नहीं है, दस ही नाम हैं। मालूम 
होता है लेखकों आदिकी गल्तीसे ये नाम छुट गये हे। काष्ठासंघकी पट्टावलीमे तो कालूगणना दी 
ही नहीं गई हे । सेनगणकी पट्टावलीमे तीन कंवलियोका काल ६२ वर्ष, पांच श्रुतकेवलियों का १०० 
वर्ष, दसपर्वियोका १८० वर्ष, ग्यारह श्रैगके धारियोका २२२ वर्ष, और आचारांगके धारियोका ११८ वर्ष 
लिखा हैं । इस कालगणनामे दसपूवियोके समयमे' जो ३ वर्षकी कमी की है, उसमे से दो वर्ष तो 
ग्यारह अ्रंगके धारियोक कालमे” बढ्ाकर पूरे किये हे छोष एक वर्षकी कमी रह जाती हे १ 

नन्दिसघकी प्राकृत पट्टावडीमे जो कालगणना दी गई है, वह उपयुक्त सभी काऊंगणनाग्रोसे 
कई दृष्टिसे विशिष्ट हुँ । प्रथम त्तो उसमे प्रत्येक आचार्यका पृथक पुथक्‌ कारू बतलाया है। दूसरे ५ 
एकादशाद्भूधारियों श्रौर ४ आचाराज्भुधारियोंका कार २२० वर्ष बतलाकर भगवान महावीरसे लोहाचार्य 
तकका कार ५६५ वर्ष ही बतलाया है और शेष एक सौ अट्ठारह वर्षमे अहहदुबलि, माघनन्दि, 
धरसेत श्रोर भूतबलि आचारयोंको गिनाया है। प्रर्थात्‌ पट्टावलीकार भी गणना तो ६८३ वर्षकी 
परम्पराको ही मानकर करते हे किन्तु वे ६८३ वर्ष भूतबलि आचार्य तक पूर्ण करते हूँ ! इस प्रकार इस 
पद्टावलीकी कालगणनामे' अन्य गणनाओसे ११८ वर्षका भ्रन्तर हैँ, जो विचारणीय है। 


प्रस्तावना ५९ 


अर्थ-जिस समय वीर भगवानने मोक्ष लक्ष्मोको प्राप्त किया, उसी समय अवन्तिके पुत्र 
पालकका अभिषेक हुआ । पालकका राज्य ६० वर्ष तक रहा | उसके बाद १५५ बष तक विजय 
बंशके राजाओंने, ४० बष तक मरुदय ( मोय ) वंशने, तीस वर्ष तक पुष्यमित्रने, ६० वर्ष तक 
बसुमित्र अग्निमित्रने, सौ वर्ष तक गंधर्व राजाओंने ओर ४० वर्ष तक नरवाहनने राज्य किया। उसके 
बाद भृत्यान्ध राजा हुए। उन अृत्यान्ध राजाओंका काल २४२ वे द्वाता है । उसके बाद २३१ 
वर्ष तक गुप्तोंने राज्य किया । उसके बाद इन्द्रका पुत्र चतुमुख नामका कल्‍्को हुआ । उसकी आयु 
सत्तर वर्षकी थी और उसने ४२ वर्ष तक राज्य किया । इस तरह सबका मिल्षानेसे ६०+ १५४५ 
४०+ ३०-६० + १००+४०+२४२+ २३१+ ४२७-१००० बष होते है । 


इस प्रकार भगवान महावीरके निवाणसे १००० बष तकके राजवंशोंकी गणना करके 
त्रिलोकप्रश्षप्तिमें पुनः लिखा है- 
“झाचारंगधरादो पणहृत्तरिजुतदुसयवासेसु । 
बोलीणेसु' बद्धों पट्टो फक्कीसणरवइ्णो ॥१००॥ 


अथोत्‌-आचारांगधारियांके बाद २७४५ बष बोतनेपर कल्किराजाका पट्टामिषेक हुआ। 
आचारांगधारियोंका अरितित्व वीर नि० सं० ६८३ तक बतलाया है। उसमें २७५ जाइनेसे €५८ 
होते हैं । इसमे कल्किके राज्यके ४२ वर्ष मिलानेसे १००० ब हा जाते है । 


भगवान महावीरके निवोणसे एक हजार वष तककी इस राजकाल गणनाके रहते हुए यह्द 
केसे कहा जा सकता है कि त्रिलाकप्रज्ञप्तिके कतों उसस पहल हुए है ? यदि यह राजकालगणना 
काल्पनिक होती और उन राजवंशांका भारतीय इतिहासमें काई अस्तित्व न मिलता, जिनका 
कि उससे निर्देश किया गया है ता उसे दृष्टिसे ओमकल भी किया जा सकता था । किन्तु जब उन 
सभी राजवंशोंका अस्तित्व उसी क्रमसे पाया जाता हे जिस क्रमस वह बिलोकप्रज्ञप्तिम दिया 
या है ता उसे केसे भुलाया जा सकता है ? खास करके आंध्रवश ओर शुप्रवंश ता भारतके 
3500 राजवंशेंमें है । त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें गुप्ततंशके बाद कल्किके राज्यका निर्देश किया हे ओर 
लिखा हे-- 


(१) त्रिल्ोकप्रज्ञप्तिके ही श्राधारपर जिनसेनाचायंने भी अपने हरिवशपुराणमे इस राजकाल- 
गणनाको स्थान दिया हूँ । प्राकृत शब्दोंका सस्क्ृत रूपान्तर करनेके कारण एक दो राजवशके नामोंमे 
कुछ श्रन्तर पड़ गया है ॥ 

इवेताम्बरग्रन्य तित्योगाली पइन्नपर्मे भी वीरनिर्वाणसे श़ककाल तक ६०५ वपंम होनेवाले राज- 
बंशोका उल्लेख इसीप्रकार किया है ॥ यथा--- 


“ज रगयणण सिद्धिगश्नो भ्ररहा तित्यंकरो महावोरो। 
ते रमणिसबंतीए अभित्तित्तो पालओ राया ॥ 
पालकरण्णोी सट्ठि पुण पण्णसय वियाण णंदाणं। 
मुरियाणं सट्ठिसयं पणतीसा पुस्सप्रित्ताण ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सदठी चत्ता य होंति नहसेणे । 
गहभसयमेग पुण पड़िवश्नो तो सगों राया ॥ 
अर्थात्‌-“ जिस रातमें भरहेन्त तीर्थ॑द्धूरका निर्वाण हुआ उसी रात्रिमें अवति-उज्जनीमें पाछकका 
राज्याभिषेक हुआ। पालकके ६०, नन्‍्दवंशके १५०, मौयके १६०, पुष्यमित्रके ३५, बलमित्र-भानुमित्रके 
६०, वमसेवके ४० और गर्दभिल्लोके १०० वर्ष बीतनेपर शक राजा हुआ ।” 


५२ जयधवलासहित कपायप्राभत 


दवेताम्बरोके तीर्थोद्धार प्रकरणम वीरनिर्वाणसे विक्रमादित्यके राज्यारम्भ तक ४७० वर्ष मे होनेवाले 
राजवशोंकी कालगणना भी प्रायः इसी प्रकार दी हैं। यथा- 
“जं रपणि कालगयग्नो अरिहा तित्थंकरो महाबीरो। 
त रमणिमवबंतिवई अभिसित्तो पालओ राया ॥ 
सटठी पालगरण्णो पणपण्णसय तु होई णंदाण । 
अट्ठसयं मुरियाण तोस पुण पुस्समित्तस्स ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सटठि वरसाणि चत्त नरवहणों । 
तह॒गदहभिल्लरज्जो तेरस वरिसा सगस्स चउ ॥” 
अर्थात्‌ पालकके ६०, नन्दोके १५८, मौयंकि १०८, पृप्यमित्रके ३०, बलमित्र-भानुमित्रके ६०, 
नरवाहनकीे ४०, गर्देभिल्‍लक १३ और शकके ४ वर्ष वीतनेपर वीर निर्वाणसे ४७० वर्ष बाद विक्रमादित्य 
राजा हुआ ।” 
त्रिल्लोकप्रज्ञप्तिकं कर्ताने बीर निर्वाणसे कल्किके समय तक १००० व्षमें होने वाले राजवशोंकी 
गणना की हैँ और र्वेताम्वराचायनि वीरनिर्वाणसे शकसवत्‌ तथा विक्रम संवत॒क प्रारम्भ तक क्रमश३ ६०५ 
और ४७० वर्ष में होने वाले राजवंशोकी कालगणना की हैँ । दोनोंने वीरनिर्वाणक दिन उज्जनीम पालक 
राजाका अभिषेक तथा उसका राज्यकाल ६० वर्ष माना हैं । उसके बाद त्रिलोकप्रज्ञप्तिके कर्ता विजयवंश- 
का उल्लेख करते हे जब कि दवेताम्वराचायोनि नन्‍्दवशकों अपनी गणनाका आधार बनाया है । किन्तु 
दोनो वंशोंका काल समान हैं। अतः कालगणनामे कोई अन्तर नहीं पइता । तित्थोगाली पइन्नयमे 
नन्‍्दोके १५० बे लिखे हैं । शेष ५ वर्षकी कमी पुप्यमित्रक २५ वर्ष लिखकर पूरी कर दी गई हे । 
त्रिलोक प्रज्ञप्तिमि मौयेवंशका राज्यकाल केबल ८० वर्ष लिखा हैं जब कि तित्थोगरालीपइशच्नपयमे 
१६० तथा तीर्थद्धारप्रकरणमे १०८ वर्ष लिखा है । भारतीय इतिहासक क्रमका विचार करते हुए १६० 
वर्षका उल्लेख ही ठीक जंचता हें ॥ आधुनिक इतिहासलरूखक भी मोर्यवशका राज्यकाल ३४५ ई० पू० 
से १८० ई० पू० तक के लगभग ही मानते हूं। तीर्थोद्धारक कर्ताने १६०-१०८ शेष ५२ वर्षकी कमी- 
को गर्दभिल्‍लोके १५२ वर्ष मानकर पूर्ण कर दिया हैं, किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गणनामे' १२० वर्षकी 
कमी रह गई है । 
जनहितेषी भा० १३ अंक १२ म॑ प्रकाशित 'गुप्तराजाओका काल मिहिरकुल और कल्कि' शीर्षक 
प्रो० पाठकके लेखसे भी उक्त कमी प्रकट हांती हैं । पाठक महोदयने मंदसौरके शिलालेख तथा हरिवंश- 
पुराणकी काल गणनाके आधारपर गृप्त साम्राज्यके नाशक मिहिरकुलूकों कल्कि सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया है । आपने लिखा हूँ- कुमारगुप्त राजा विक्रम स० ४९३, गुप्त सं० ११७ श्रौर शकाब्द ३५८ में 
राज्य करता था । अतः ४९३ में सं ११७ वर्ष कम करनेपर वि०स० ३७६ में गुप्त राज्य या गप्तसंवत्‌- 
का प्रारम्भ होना सिद्ध होता हूँ । अर्थात्‌ डाक्टर फ्लडीटके मतानुसार वि० तथा गुप्त सं० में ६७५ वर्षका 
अन्तर आता हूं । अब यदि वि० स० से ४७० वर्ष ५ मास या ४७६ वर्ष पूर्व बीर निर्वाण माना जाय 
जैसे कि वरंमानमें प्रचलित हे, तो वीर निर्वाणस ४७१ + ३७६८ ८४७ वर्ष बाद गुप्तराज्य प्रारम्भ 
होना चाहिये । किन्तु त्रिलोक प्रज्गञप्तिके पालक राजास गुप्त राज्यके प्रारम्भ तकके गणना प्रंकोके जो इनेसे 
६०+१५५+ ४०+ ३०+६०+ १०० + ४०+ २४२८- ७२७ वर्ष ही होते हे । अतः ८४७ -- ७२७ +- 
१२० वर्ष की कमी स्पष्ट हो जाती हूँ । इस कमी का कारण व्या हैँ ? 
त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें शकराजाके बारेमें कई मतोका उल्लेख किया हूँ । जिनमेसे एक मत यह भी हैं 
कि वीर निर्वाणके ४६१ वर्ष बाद शक राजा हुआ । मालूम होता है ग्रन्थकारको यही मत अभीष्ठ था। 
उन्होने ६०५- ४६१४० १४४ वर्ष कम करनेके लिये १२० बर्ष तो मौयंकालमें कम किये, शेष २४ वर्ष 


प्रस्तावना ५३ 


शककालके बादके गृप्त वशके समयम २३२१ की जगह २५५ वर्ष रखकर पूर्ण किये। क्योकि ब्रिलोक- 
प्रझ्गप्तमि लिखा हें- “णिव्वाणगदे वीरे चउसदइग्रिसट्‌ठिवासबिच्छेदे । 
जादो चर सगर्णारदो रज्जं बस्सस्स दुसयवादाला ॥ 
दोण्णिसया पणवण्णा गत्ताण चउमुहस्स वादालं । 
वस्स होदि सह॒स्स केई एवं परूव॑ति ॥ 
श्र्थात-वीरनिर्वाणकरे ४६१ वर्ष वीतनेपर शकराजा हुआ। उसके वंशजोका राज्यकाल २४२ 
वर्ष तक रहा ५ उसके बाद गुप्तवशीय राजाग्ोने २५५ वर्ष तक राज्य किया । फिर चतुर्मुख कल्कि ने ४२ 
वर्ष राज्य किया । कोई कोई इस तरह एक हजार वर्ष बतलाते हैँ / अ्रत: ४६१ वर्षकी मान्यताके 
आधारपर मोयंराज्यके समय मे १२० वर्षकी कमी की गई जान पड़ती हैँ, जो इतिहासक अनुक्‌ल नही है । 
मौर्यो के बाद पुष्यमित्र तथा वसुमित्र अग्निमित्र या वलूमित्र भानुमित्रकी राज्यकाल गणनामे 
कोई अन्तर नही हैं । 
तसुमित्र अग्नि्ित्रके बाद त्रिलोक प्रशषप्तिके कर्ता गधवसेत श्रोर नरवाहनका उल्लेख करते है । 
जब कि द्वेताम्बराचार्य नभःसन या नरवाहनके बाद गर्देभिललका राज्य बतलाते हैँ। त्रिलोक प्रज्ञप्तिकी 
किसी किसी प्रतिमें “गहव्वया' पाठ भी पाया जाता है।॥ जिसका अर्थ गदभिल्ल किया जा सकता है । हरिवंश 
पुराणका रने सम्भवतः इसी पाठके आधारपर गद्देभका पर्याय शब्द रासभ प्रयुक्त किया हूँ। गन्धवंसन राजा 
गर्दभी त्रिद्या जाननेके कारण गदे भिल्‍ल नामसे झ्यात हुआ । हिन्दू धर्मके भविष्य पुराणमें भी विक्रम राजाके 
पिताका नाम गधवंसेन ही लिखा हूं। गर्दमिल्लोके बाद ही नरवाहन या नह॒पानका राज्य हाना इतिहाससे 
सिद्ध हैं। क्योकि तित्योगाली पइननयकी गणनाके अनुसार मोयकि १६० वर्ष मानकर यदि ग्दभिल्लौसे 
प्रथम नरवाहनका राज्य मान लिया जाय तो गदंभिल्ल पुत्र विक्रमादित्यका काल वीरनिर्वाणस ५१० वर्ष 
बाद पड़ेगा । अतः इस विपयम भ्िलोक प्रज्नण्तिका क्रम ठीक प्रतीत होता है । 
गर्दभिल्लोके बाद शकराज नरवाहन या नहपानका राज्य ४० बं्ष तक बतलाया है। अन्त समय 
भृत्यवंशक गोतमीपुत्र सातकर्णी (शालिवाहन) ने उसे जीतकर शकोंका जीतनेके उपलक्षम वीर निर्वाण 
से ६०५ वर्ष ५ मास बाद शालिवाहन शकाब्द प्रचलित किया । त्रिलाक प्रज्गनप्तिमि नरवाहनके बाद आन्ध्र- 
भृत्य राजाओका राज्यकाल बतछाया हैँ जो उक्त ऐतिहासिक मान्यताके अनुकूल है । 
त्रिलोक प्रज्ञप्तिके कर्ताने वीर निर्वाणसे कितने समय पश्चात्‌ शकराजा हुआ्ना इस बारेमे कई मताका 
उल्लेख किया हैँ ॥ उनमें से एक मतके अनुसार ६०५ वर्ष ५ मास भी काले बतलाया हैं । हरिवश पुराण 
तथा त्रिलोकप्तारके रचयिताओन इसी मतको स्थान दिया है ओर इसीके अनुसार वरतंमानम शक सम्वत्‌ 
प्रचलित हैँ । किन्तु म्हेसू रके आस्थान विद्वान श्री प० ए० शान्तिराज॑य्या इसे विक्रम सम्वतके ध्रारम्भका काल 
समभते हे ।+ भ्रर्थात्‌ आपका कहना हैं कि प्रचलित विक्रम सम्वत्‌से ६०५ वर्ष ५ माह पूर्व महावीरका निर्वाण 
हुआ है और त्रिलोकसारम' जो उल्लेख है वह भी विक्रम राजाके बारेमे ही है क्योंकि उसकी सस्कृत 
टीकामे शकका अर्थ विक्रमाक शक किय। हैं । किन्तु ऐसा माननेसे तमाम कालगणना अस्त व्यस्त हो 
जाती हे । बौद्ध ग्रन्थोमि जो बुद्धंके समकालम महावीर भगवानके जीवनका उल्लेख पाया जाता हैं वह भी 
नद्ठी बनेंगा। राजा श्रेणिक ओर भगवानकी समकाछता भी भड् हो जायेगी। ग्रत: उक्त दि० जेन 
प्रन्थोमि जो शकका उल्लेख है बह शालिवाहन शकका ही उल्लेख है । दशालिवाहन शकका भी उन्झेख 
विक्रमाक पदके साथ जन परम्परामे पाया जाता हूँ। जंसे, धवलामे उसका रचना काल बतलाते हुए 
लिखा हे--भ्रदठतीसम्हि सत्तसतए विक्कमरायंकिए सुसगणासे ।॥ 
यदि इसे भी ७३८ विक्रम सम्वत्‌ मान लेते हूँ तो प्रशस्तिमे' दी हुई काल गणना श्रोर राजाओओोका 
उल्लेख गडबडमे पड जाता हैँ। अ्रतः यही मत ठीक हूँ कि वीरनिर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ माह बाद शालि- 
वाहन छशक प्रचलित हुँश्रा, न कि विक्रम सं०। 


५४ ज॑यधवलासहित कंषायप्राभ्रत 


“झह साहियाण ककक्‍क्नी णियजोग्गे जणपदे पयत्तेण । 
सुक्‍्क जाचदि लुड्ों पिक्के (पिंड) जाव ताव समणापश्रों ॥१०१॥ 
वादू्ण पिडग्गं समणा कालो य अतराणं पि। 
गछं॑ति ओहिणाणं उप्पज्जइ तेसु एक्क थि ॥१०२॥ 
अह का वि असुरदेवा श्रोहीदों मुणिगणाण उवसरगं । 
णादूणं तक्‍ककक्‍्की मारेदि हु धम्मदोहि त्ति ॥१०३॥ 
कक्किसुदो अजिदंजयणामों रक्खंति णमदि तच्चरणे । 
त॑ रकफ्खदि असुरदेओ धमस्से रज्जं करेज्ज॑ंति ॥१०४॥ 
तत्तो दोवे वासों सम्मं धम्मो पयट्‌टदि जणाणं ॥ 
कमससो दिवसे दिवसे कालमहप्पेण हाएबे ॥१०५॥। 


एवं वस्ससहस्से पु पुह कक्‍्की हवेइ एक्केक्को । 
पचसयवच्छरेसु एक्केक्की तहय उवकक्‍्की ॥१०६॥” 


अर्थात- प्रयत्न करके अपने याग्य देशोका जीत लनेपर कल्की लॉभी बनकर जिस तिस 
श्रमण-जै नमुनिसे कर मांगने लगता है। तब भ्रमण अपना पहला ग्रास दे देकर भोजनमे 'अन्तराय 
दे। जानेसे चल जात हैं। उनमेंस एकका अवधिज्ञान हो जाता है। उसके बाद काई असुरदेव 
अवधिज्ञानसे मुनियांके उपसर्गका जानकर धर्मद्राही समककर उस कल्कीका मार डालता है । 
कल्किके पुत्रका नाम अजितज्ञय हे वह्‌ उस असुरके चरणाम पड़ जाता है। असुर उसकी रक्षा 
करता है ओर उससे घमराज्य कराता हे । उसके वाद दा वष तक लागोेंमें धमकी ग्रब्त्ति अच्छी 
तरह हाने लगती है। किन्तु कालके प्रभावसे वह फिर विनांदिन घटने लगती हैं। इस प्रकार 
प्रत्यक एक हजार बर्षके बाद एक कलकीं होता हे ओर क्रमशः प्रत्यक पांच सो वषक बाद एक 
उपकल्कि दह्वोता हे । 


इससे ऐसा सालूम होता हे कि गुप्त राज्यको नष्ट करके कल्किने अपने राज्यका विस्तार 
किया था। इतिहासस सिद्ध हें कि गुप्तवशके अन्तिम प्रसिद्ध राजा स्कन्द्गुप्तक समयमे भारत- 
पर ख्ेतहूणोंका आक्रमण हुआ । एक बार स्कन्दगुप्तने उन्हें परास्त कर भगा दिया किन्तु कुछ 
काल पश्चात्‌ पुनः उनका आक्रमण हुआ। इस बार स्कन्दगुप्रता सफलता न मित्रा आर गुप्त- 
साम्राज्य छिन्न मिन्न हा गया। किन्तु इसक बाद भी कुछ समय तक गुप्तराजाओंका नाम 
भारतसे चलता रह[। ५०० इ० क कर्ाबम हूणराजा तारमाणुन गुप्त साम्राज्यका कमजार पाकर 
पंजाबसे मालवा तक अधिकार कर लिया, आर गुप्त नरश भानुगुप्तका तारमाणके बेटे मिहिर- 
कुलका अपना स्वामी मानना पड़ा यह मिहिरकुल बड़ा अत्याचारी था। इसने श्रमणोंपर बड़े 
अत्याचार किय थ। चीनी पर्यटक ह्मन्त्सांगने अपने यात्रा विवरणमें उसका विस्तारसे वर्णन 
किया है । इस मिहिरकुलके विष्णुयशाधमाने परास्त किया था। श्रीयुत स्व० के० पी० जाय- 
सवालका विचार था कि यह विष्णुयशाधमा ही कल्कि राजा हे, क्‍योंकि हिन्दु पुराणांम कल्किको 
धर्मरक्षक भर लाकहित कता बतलाया है। किन्तु जैन ग्रन्थोंपि उसे अत्याचारी आंर धमधातक 
बतलाया है अत्तः स्व० डा० कें० बी० पाठकका मत है कि मिहिरकुल द्वी कल्कि है । किन्तु दोनों 
पुरातक्त्ववेत्ताओने कल्किका एक ही काल माना है ओर वह भी दिगम्बर भ्रन्थोंके उल्लेखके आधार- 


(१) “कल्कि अवतारकी ऐतिहासिकता” जे० हि० भा० १६३, अं० १२ । 
(२) “गुप्त राजाशोंका काल, मिहिरकुल ओर कल्कि ' जञ० हिं०, भा० १३, भ० १२। 


प्रस्तावता ५५ 


पर । यद्यपि कल्किके सम्बन्धमें जो बातें त्रिलोकप्र्षप्तिमें लिखी हैं उन सब घातोंका सम्बन्ध 
किसीके साथ नहीं मिलता है, फिर भी ऐतिहासिक दृष्टिसे इतना ही मानकर चला जा सकता है' 
कि गुप्त राज्यके बाद एक अपत्याचारी राजाके होनेका उल्लेख किया गया है। स्व० जायसवाल 
जीके लेखानुसार इस्वी सन ४६० के लगभग गुप्तसाम्राज्य नष्ट हुआ ओर उसके बाद तारमाण 
कलर उसके पुत्र मिहिरकुलके अत्याचारोंसे भारतभूमि त्रस्त हे उठी। श्रतः त्रित्ञाकप्रक्षप्तिकी 
रचना जल्दीसे जल्दी इसी समयक्े लगभग हुई मानी जा सकती हे | यह समय विक्रमकी 
छटी शताब्दीका उत्तराध ओर शककी पांचवी शताब्दीका पुवाध पड़ता है। इससे पहले उसकी 
रचना माननेसे उसमें गुप्तराज्य ओर उसके विनाशक कल्किराज्यका उल्लेख होना संभव प्रतीत 
नहीं होता । अतः इसे यतिब्रषभके समयकी पूर्व अवधि माना जा सकता है | उत्तर शअ्रवधिके 
बारेमें ओर विचार करना होगा ! 


१: श्वेताम्बर सम्प्रदायमें कर्मप्रकृति नामका एक ग्रन्थ है जे परम्परासे किन्हीं शिवशम सूरिके 
द्वारा रचित कहा जाता हे । इन शिवशमंसूरिका श्रेताम्बर बिक्रमकी पांचवी शताब्दीका विद्वान 
मानते हैं । कर्मप्रकृतिपर एक चूरि है जिसके रचयिताका पता नहीं है । इस चुर्िकी तुलना 
चूरिसूत्रोंके साथ करके हम पहले बतला आये है कि कहीं कहीं दोनेंमें कितना अधिक साम्य 
है | कर्मप्रकृतिके उडपशमना करणकी ५७ वीं गाथाकी चूणि तो चूणिसूत्रसे बिल्कुल मिलती 
हुई है ओर खास बात यह है कि उस चूरशिंमें जे चचो की गई है वह कर्मप्रकृतिकी ५७ वीं 
गाथामें तो है ही नहों किन्तु आगे पीछे भी नहीं हे । दूसरी खास बात यह है कि उस चूणि- 
में 'तस्स विहासा' लिस्वकर गाथाके पदका व्याख्यान किया गया है जो कि चूशिसूत्रकी अपनी 
शेलो है। कर्मप्रक्तिकी चूर्पमिं उस शेलीका अन्यत्र आभास भी नहीं मिलता । इन सब बातोंसे 


(१) हम लिख आये है कि जिनसेनाचार्यने अपने हरिवंशपुराणमे' त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अनुसार ही 
राजकाल गणना दी हे और भगवान महावीरके निर्वाणसे कल्किके राज्यकालके श्रन्त तक एक हजार वर्षका 
समय ब्रिलोकप्रज्गप्तिके अनुसार ही बतलाया है। किन्तु शक राजाकी उत्पत्ति महावीर निर्वाणसे ६०५ 
वर्ष ५ मास बाद बतलायी हैं श्रौर लिखा है कि महावीर भगवानके मृवित चले जानेके प्रत्येक एक हजार 
वर्षके बाद जेन धर्मका विरोधी कल्कि उत्पन्न होता है यथा-- 

“वर्षाणां षटशतों त्यक्ववा पञ्चाग्र मासपञ्चकम्‌ । 
मक्त गते महावीरे शकराजस्ततो5भवत्‌ ॥५५१॥। 
म॒क्ति गते महावबीरे प्रतिवर्षमहत्रकम । 
एक को जायते कल्की जिनघर्मं विरोधक: ॥॥५५२॥/ 

बत्रिलोकसारमे भी महावीरके निर्वाणके ६०५ वर्ष पाच मास बाद शकराजाकी और १००० वर्ष 
बाद कल्किकी उत्पत्ति बतलाई हैं। यथा- 

“पणछस्सयवस्सं पणमासजद॑ गमिय वीरणिव्वहदो । 

सकराजो तो कक्‍की चदुणवतियमहियसगमासं ॥८५०॥ 
ब्रिलोक प्रज्गञप्तिके और इन ग्रन्थोंके कल्किके समयमे' ४२ वर्षका अन्तर पड़जाता है । शकके ३९५ वर्ष 


बाद कल्किकी उत्पत्ति माननेसे कल्किका समय ३९५+७८८-४७३ ई० श्राता हैँ जो गप्तसाम्राज्यके 
विनाश और उसके नाशक मिहिरकुल कल्किके समयके अ्रधिक श्रतुकल है । 


(२) गुज० जें० सा०इ० १० १३९। (३) प० २४-२५ । 


५६ जयधघवलासहित कपषायप्राभ्रत 


हम इसी निर्णय पर पहुंच सके हैं कि चूरिकारने चूरिसुत्र अवश्य देखे हैं । अतः चूरिसूत्रोंकी 
रचना कमंप्रकृतिको चूणिसे पहले हुई हे । 


२. चूण्िनामसे श्रेत्ताम्बर सम्प्रदायमें बहुतसा साहित्य पाया जाता है। जैसे आवश्यक 
चूरि, निशीथचूणि, उत्तराध्ययन चूर्तिि आदि । एक समय आगमिक भ्रन्थोंपर इस चूणि 
साहित्यके रचना करनेकी खूब प्रवृत्ति रही है। जिनदासगणि महत्तर एक प्रसिद्ध चूणिकार 
हो गये हैं जिन्होंने वि० सं० ७३३ में नन्दिचूणि बनाई थी । किन्तु चूण्गिसाहित्यका सर्जन 
गुप्तकालसे ही होना शुरू हा गया था एसा श्रेताम्बर विद्वान मानते हैं । अतः चूणिसूत्र भी 
गुप्तकालके लगभगकी ही रचना हानी चाहिये | 

३. आचाराड्रनियुक्ति तथा विशेषावश्यक भाध्यम भी चूणिसूत्रके समान ही कषायकी 
प्ररूपणाके आठ विकल्प किये गय हैं। नियुक्तिम ता विकल्पांके केवल नाम ही गिनाये है किन्तु 
विशेषावश्यकमें उनका बन भी किया गया है। चूग्िसूत्र निम्न प्रकार हे 

“कसाग्रो ताव णिक्खिवियव्यों णामकसाओ ट्ठवणकसाओ दब्वकसाश्रो पच्चयकसाञ्रों समप्पत्तिय- 
कसाओ श्रादेसकसाश्रो रसफकसाओ भावकसाश्रों चेदि |“ 

विशेपावश्यकमें लिखा है -- 

“नाम ठवणा दविए उप्पत्ती पच्चए य आएसे । 
रस-भाव-कसाए वि य परूवणा तेसिमा होइ ॥२९८०॥ 


इन विकल्णंका निरूपण करते हुए भाष्यकार भी चूग्िसूत्रकार्की ही तरह नामकषाय 
स्थापनाक्रपाय ओर द्रव्यकपायका सुगम जानकर छेड़ देत है ओर केबल नेकमंद्रव्यकपायका 
उदाहरण देत हैं ओर वह भी वेसा ही देत है जैसा चूशिसूत्रकारने दिया है । यथा--“णोआ- 
गमदव्वकसाग्रो जहा सड्जकसाभ्रो सिरिसक्साओ एक्सादि।” च० सु०। ओर वि० भा० में हें---'सज्ज- 
कसायाईशो नोकम्मदव्वश्नो कसाश्रो5यं । 

इसके पश्चात समुत्पत्तिकपाय ओर आदेशकपायके स्वरूपमें शब्दभद हाते हुए भी आशयमें 
भद नहीं है । 

यहां तकके एक्य केा देखकर यह कह सकना कठिन हे कि किसने किसका अनुसरश 
किया हे। किन्तु आगे आदेशकपायके स्वरूपसें अन्तर पड़ गया हो । चूग्पिसूत्रकारका कहना 
हे कि चित्रम अड्वित क्राधी पुरुषकी आक्रतिका आदेशकपाय कहत हैं। यथा-- 

“आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रूसिदों तिबलिदणिडालो भिर्डाड काऊण ।' 

अधाोत-क्राधके कारण जिसको भ्रूकुटि चढ़ गई है ओर मम्तकसे तीन वली पड़ गई हे 
ऐसे रुष्ट मनुप्यकी चित्रम अद्भिन आकृतिका आदेशकषाय कहते है 

किन्तु भाष्यकारका कहना है कि अन्तरंगस कपायके नहीं हानेपर भी जा क्रोधी मनुष्यका 
छु्यरूप धारगा किया जाता हे जैसा कि नाटकम अभिनता वगेरहकेा स्वांग घारण करना 
पड़ता हे वह आदेशक्रपाय है। आदेशकपायका यह स्वरूप बतलाकर भाष्यकार चूशिसूत्रमें 
निर्दिष्ट स्वरूपका केचित' करके उल्लेख करत है ओर कहते है कि बह स्थापनाक्रपायसे भिन्न 
नहीं है। अथोत चूग्पिसूत्रम जे। आदेशक्रपायका स्वरूप बतलाया है, भाष्यकारके मतसे 
डसका अन्तभाव स्थापनाकपायमें हे। जाता है। यथा-- 

“आएसओ कसाश्रो कदयवकयभिउडिभंगराकारो । 
केई चिताइगग्नों ठवणाणत्थंतरों सो5यं ॥२९८१॥ 


(१) गूज० ज० सा० इ०, पृ० १३०। (२) पृ० २८३। (३) पृ० २८५॥ (४) पू० ३०१॥। 
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इस प्रकार चूरिसूत्रगत आदेशकषायके स्वरूपपर भाष्यकारने जे आपनि की, उसका 
समाधान जयधवलामें देखनेके मिलता हैे। जयधबलाकारने आदेशकषाय और स्थापनाकपायके 
भेदका स्पष्ट किया है । अतः भाष्यकारने 'केई! करके आदेशकषायके जिस स्वरूपका निर्देश 
किया है वह चूणिसूत्रमें निर्दिष्ट स्वरूप ही है । अतः चूशिसूत्रकार यतिवृषभ भाष्यकार श्री जिन- 
द्रगणि क्षमाश्रमणसे पहल हुए हैं । 


श्वेताम्बर पट्टावलियांके अनुसार क्षमाश्रमणजीका समय विक्रमकी सातवीं सद्ीका पृवराध 


माना जाता है। यह भी मालूम हुआ है कि विशेषावश्यकभाष्यकी एक प्रतिमं उसका रचना- 
काल शकसम्वत्‌ ५३१ (बि० सं० ६६६ ) दिया है। अतः यतिवृपभ बि० सं० ६६६ के बादके 
विद्वान नहीं हे! सकत। इस प्रकार उनकी उत्तर अवधि विक्रम सं० की सातवीं शताब्दीका 
मध्य भाग निश्चित होती है । 


इस विवेचनसे हम इस निर्णयपर पहुँचते है कि यतः त्रिलाकप्रज्ञप्रिमें गुप्तवंश और उसके 
नाशक कल्कि राजाका उल्लेख है अतः यतिवृषभ विक्रमकी छठी शनाब्दोके उत्तराधसे पहलेके 
विद्वान नहीं हो सकते | और यतः उनके मतका निर्देश विशपाबश्यकभाष्यमें पाया जाता हे, 
जिसकी रचना वि० सं० ६६६ में हेनेका निर्देश मिलता है अतः वे विक्रमकी सातवों शताब्दीके 
मध्यभागके बादके विद्वान नहीं हो सकते। अतः थि० सं० ५५४० से बि० सं० ६४० तकके समयमें 
यतिवृषपभ हुए हैं । 
यतिवृषभके इस समयके प्रतिकूल कुछ आपत्तियाँ खड़ी हात्ती है अतः उनपर भी विचार 
करना आवश्यक हे। 
उन्द्रनन्दिने अपने श्रतावतारसे कषायप्राभ्तपर चुग्सूत्रों ऑर उच्चारणावृत्तिकी रचना हो 
जानेके बाद कुण्डकुन्दपुरमें पद्मनन्दि मुनिकेा उसकी प्राप्ति हुई ऐसा लिखा है। और उसके बाद 
शामकुण्डाचाय, तुम्बुलूराचाय, ओर समन्तभद्रके उसकी प्राप्ति हेनेका उल्लग्ब किया हे । यदि 
यतिवृषभका समय विक्रमकी छुठी शताब्दी माना जाता हे ता ये सब आचाय उसके बादकें 
विद्वान ठहरत हे जे। कि सान्‍य नहीं हे सकता। अतः यह विचार करना आवश्यक हे कि 
इन्द्रनन्दिके द्वारा निर्दिष्ट क्रम कहाँ तक ठीक हे । सबसे पहल हम कुग्डकुन्द्पुरक आचाय पदा- 
नन्दिका ही लत है। यहाँ यह बतला देना अनुपयुक्त न हे।गा कि कुण्डकुन्दपुरके पद्मानन्दिसे 
आचाय कुन्दकुन्दका अभिप्राय लिया जाता हे | 
आचाय॑ कुन्दकुन्दका यतिवृषभके पश्चानका विद्वान बतलानेवाला उल्लेग्व श्रुतावतारके 
आत्ाय सिवाय अन्यत्र हमारे देखने नहीं आया । इन्द्रनन्दिकी इस मान्यताका आधार क्या 
कन्दकुन्द था यह भी उन्होंने नहीं लिखा हे। यदि दानां या किसी एक सिद्धान्त अन्थपर 
ओर आचाय कुन्दकुन्दकी तथोक्त टीका उपलब्ध हेँ।ती ता उससे भी इन्द्रनन्दिके उक्त 
यांतवृषम कथनपर कुछ प्रकाश पड़ सकता था किन्तु उसके अम्तित्वका भी काई प्रमाण उप- 
लब्ध नही होता । ऐसी अवस्थामें इन्द्रनन्दिके उक्त कथनका प्रमाणकाटिमें कंसे लिया 
जा सकता है ? 
१. इन्द्रनन्दिक श्रतावतारक सिवाय आचाय कुन्दकुन्द ओर यतिवृषभके पॉावापयपर त्रिलाक 
प्रज्ञपिसि भी कुछ प्रकाश पड़ता है । त्िलेाकप्रश्प्तिमें नो अधिकार है। ग्रन्थके प्रारम्भम ता 
ग्रन्थकारने पंच परमेष्ठीका स्मरण किया है. किन्तु आगे प्रत्यक अधिकारके अन्त ओर आदियें 


(५) पु० ३०१। (२) श्रीमान मनि जिनविजयजीने जंसलमेर भंडारके विशेषावव्यकभाष्यकी एक 
प्रतिमें इस रचनासवत॒के होनेका उल्लेख प० सुखलालजीके पत्रमे किया हैं । 
व 


श्द जयघवबलासहित कषायप्राभ्वत 


क्रमशः एक एक तीथकरका स्मरण किया है । जैसे प्रथम अधिकारके अ्रन्तमें आदिनाथका नमस्कार 
किया है। दसरे अधिकारके शआदिमें ग्रजितनाथका ओर अन्तमें सम्भवनाथके नमस्कार किया 
है । इसी प्रकार आगे भी प्रत्येक अधिकारके आदि ओर अन्तमें एक एक तीथंकरकेा नमस्कार किया 
है। इस तरह नोवें अधिकारके प्रारम्भतक १६ तीथ्थेछुरांका स्तवन हे। जाता है। शेष रह जाते 
है. आठ तीर्थेद्ुर। उन आठोंका स्तवन नोवें अधिकारके अन्तमें किया है । उसमें भगवान 
महाबीरके स्तवनकी “एस सुरासुरमर्णुसिवबदिद” आदि गाथा वही है जे कुन्दकुन्दके प्रवचनसारके 
प्रारम्भमें पाई जाती हे। अरब प्रश्न यह है कि इस गाथाका रचयिता कान हे- कुन्दकुन्द या 
यतिवृषभ ? 

प्रवचनसारमें इस गाथाकी स्थिति ऐसी है कि बहांसे उसे प्रथक नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि इस गाधामें भगवान महावीरकों नमस्कार करके उससे आगेकी गाथा 'सेसे पृण तित्थयरे' 
में शेष तीथंद्ुरोंके नमस्कार किया गया है। यदि उसे अलग कर दिया जाता हे ता दूसरी 
गाथा लटकती हुईं रह जाती है। कहा जा सकता हे कि इस गाथाको त्रिलोकप्रज्ञपिसे लकर 
भी उसके आधारसे दूसरी गाथा या गाथाएँ ऐसी बनाई जा सकती है जो सुसम्बद्ध हों । 
इस कथनपर यह प्रश्न किया जा सकता है कि क्या मंगलगाथा भी दूसर पग्रन्थसे उधार ली 
जा सकती हे ? किन्तु यह प्रश्न त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी ओरसे भी किया जा सकता है कि जब 
ग्रन्थकारने तईस तीथइ्ुरांके स्तवनकी गाथाओंका निर्माण किया ता कया कंबल एक गाथाका 
निमोण वे स्वयं नहीं कर सकते थे ? अतः इन सब आपत्तियां ओर उनक परिहारोंका एक 
ओर रखकर यह देखनेकी जरूरत हे कि स्वयं गाथा इस सम्बन्धमें कुछ प्रकाश डालती हे या 
नहीं ? हमें गाथाके प्रारम्भका 'एब' पद त्रिलेकग्रज्ञप्तिकारकी दृष्टिसे उतना संगत प्रतीत नहीं 
हाता जितना बह प्रवचनसारके कतोंकी रृष्टिसे संगत प्रतीत होता है। त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें प्रथम ता 
अन्य किसी तीथड्ररके स्तवनमें 'एब' पद नहीं आया हे । दूसरे नमस्कारकेा समाप्त करते हुए 
मध्यमें वह इतना अधिक उपयुक्त नहीं जँचता है जितना प्रारम्भ करत हुए जँंचता है । तीसर 
इस गाथाके बाद 'जयउ जिणर्वारदों' आदि लिखकर 'पणमह चउबीसजिणे' आदि गाथाके द्वारा 
चोौबीसें तीथंझ्लरांके नमस्कार किया गया हे। उधर प्रवचनसारमें उक्त गाथाके द्वारा सबसे 
प्रथम महावीर भगवानके नमस्कार किया गया है ओर उसके पश्चात्‌ 'सेसे पुण तित्थयरे' क॑ द्वारा 
शेष ताीथकछुरोंके नमस्कार किया गया है। शेष तीथेद्डुरांके नमस्कार न करके पहले महावीरके। 
नमस्कार क्यों किया ? इसका उत्तर गाथाका 'तित्थं धम्मस्स कत्तारं' पद देता है। चूंकि वते- 
'मानमे प्रचलित घर्मतीथके कतो भगवान महावीर ही है इसलिय उन्हें पहले नमस्कार करके 
'पुणः उसके बाद शेष तीथेद्डुरोंके नमस्कार करना उचित ही है। प्रवचनसारसमें पांच गाथाओंका 
कुलक है अतः उक्त प्रथम गाथाके 'एष? पदकी अनुवृत्ति पांचब्री गाथाके अन्तके 'उपसंपयामि 
सम्म तक जाती है ओर बतलाती है कि वह में इन सबके नमस्कार करके वीतरागचरित्रकेा 
स्वीकार करता हूँ । इस सम्बन्धमें अधिक लिखना व्यर्थ है, दोनों स्थलेंके देखनेसे ही विद्वान 
पाठक स्वयं समझ सकते हें कि उक्त गाथा किस ग्रन्थकी दे। सकती है ? इसके सिवा यदि 
प्रवचनसारकी यही एक गाथा त्रिल्लाकप्रज्ञप्तिमें पाई जाती ता भी एक बात थी, किन्तु इसके 
सिवा भी अनेकों गाथाएं त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें पाई जाती हैं) उनमेसे कुछ गाथाओंके प्राचीन 
मानकर द्रगुजर किया जा सकता हे किन्तु कुछ गाथाएं ता ऐसी है जे। प्रवचनसारमे ही पाई 
जाती है ओर उसमें उनकी स्थिति आवश्यक एवं उचित है। जैसे, सिद्धलोंक अधिकारके 
अन्तमें सिद्धपदकी प्राप्तिके कारणभूत कर्मोका बतलानेवाली जे। गाथाएं है उनमें श्रनेक गाथाएं 
प्रबचनसारकी ही हैं, वे अन्य किसी ग्रन्थमें नहीं पाई जातीं। अतः य मानना ही पड़ेगा कि 


प्रस्तावनां ५६ 


कुन्दकुन्दके अन्थेंकी बहुत सी गाथाएं त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें हैं. और इसलिये कुन्दकुन्द यतिवृषभके 
बादके विद्वान नहीं हा सकते । 

असलमें त्रिलाकप्रज्ञप्तिके देखनेसे ऐसा प्रतीत द्वाता हे कि वह एक संग्रह ग्रन्थ हे । 
त्रिलाकप्रज्ञप्तिकारने उसमें चचित विषयके सम्बन्धमें पाये जानेकषाले अनेक मतभेदोंका संग्रह ता 
किया ही है। साथ ही साथ उन्हें अपनेसे पूजके आचार्योकी जे गाथाएँ डपयागी ओर आवश्यक 
प्रतीत हुईं यथारधान उनका भी उपयोग उन्हेंने किया है। यद्यपि उनके आशयकी उन्हींके 
समकक्ष गाथाएं वे खयं भी बना सकते थे, किन्तु पृव्राचार्योंकी कृतिका महज इसलिये बदलना 
कि वह उनकी कृति कही जाय, उनके जैसे वीतरागी ओर आचाये परम्पराके उपासक ग्रन्थ- 
कारके। उचित प्रतीत नहीं हुआ द्वागा | क्योंकि उनकी ग्रन्थरचनाका उद्देश्य श्रुतकी रक्षा करना 
था न कि अपने कठेत्वके ख्यापन करना । अतः यवि उन्होंने कुन्दकुन्द जेंसे आचायके 
बचनेंके। अपने ग्रन्थमें संकलित किया दे ते केई अचरजकी बात नहीं हे । 

२. कुग इन्सक्रिप्शंसमें मकराका एक ताम्रपत्र प्रकट हुआ हे । उसमें कुन्दकुन्दान्वयके 

(१) 'श्रमण भगवान महावीरमे ' म॒नि कल्याण विजयज़ीने कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दी माना हैँ । यतः उक्त ताम्रपत्र श्रापकी इस मान्यताके विरुद्ध जाता हें भ्रतः श्रापका कहना हे कि 
या तो उस पर पड़ा हुआ संवत्‌ कोई अर्वाचीन सम्वत्‌ है या फिर यह ताम्रपत्र ही जाली हैँ । हमने कई 
इतिहासज्ञों से मालम किया तो उनसे यही ज्ञात हुआ कि उस तरफके जितने भी ताम्नपत्र प्राप्त हुए हे वे 
शक सम्वतके ही पाये गये हे। ग्रतः प्रकृत ताम्रपत्र पर भी शक सम्वत्‌ ही होना चाहिये। ताम्रपन्नको 
जाली कहना त्तो अतिसाहसका काम हूँ। जब शक सम्वत्‌ ३८८ के ताम्रपत्र मे ही 'भट्‌टार' शब्द पाया 
जाता हैं तब यह कंसे कहा जा सकता हैं कि भट्टारकी यूग विक्रमकी सातवी शताब्दीके पहले 'भट्टठार शब्द 
आदर सूचक शब्दके रूपमें व्यवहृत ही नही होता था । विक्रमकी पाचवी शताब्दीके अन्तर्म होनेवाल गुप्त- 
वंशीनरेश कुमारणुप्तक्के सिक्‍्कोमे उन्हें परम भट॒टारक लिखा हुआ मिलता हूँ । अत१ उसी समयके उक्त 
ताम्रपत्रमें 'भट्‌टार' शब्दका व्यवहार पाया जानेसे वह अर्वाचीन या जाली कंसे कहा जा सकता हैं ? 

मुनि जीने भट्॒टार शब्दकी ही तरह कुछ अन्य शाब्दोको कुन्दक्ुन्दके ग्रन्थोमेसे खोजकर उनके 
आधारपर अपनी मान्यताको पुष्ट करनेकी व्यर्थ चेष्टा की हूँ । 

कुन्वकुन्दाचार्यन अपने समयसारमे कहा हँ कि लोगोके विचारमे' प्राणियोको विष्णु बनाता हैं। इस- 
पर मुनिजीका कहना हूँ कि विष्णक्ो कर्ता माननेवाले वैष्णव सम्प्रदायकी उत्पत्ति ई० स० की तीसरी 
शताब्दीमे हुईं थी अतः कुन्दकुन्द उसके बादके हूँ । किन्तु विष्णु देवता तो चैदिक कालीन है अतः वेष्णव 
सम्प्रदायकी उत्पत्तिसे पहले विष्णकों कर्ता नही माना जाता था इसमे' क्‍या प्रमाण है ? कर्तृत्ववादकी 
भावना बहुत प्राचीन है । इसी प्रकार शिव आदि भी पौराणिककालके देवता नही हे ! हिन्दतत्त्वज्ञाननो 
इतिहासमे लिखा हे- 

“आर्योता रुद्रनी अने व्राविडोना शिवनी भावनानुं सम्मेलन रामायण पहेला थयेलु जणाय छे। 
ई० स० पू० ५०० ना आरसामां हिन्दुश्रोनो वेदिकधर्म तामीलवेशमां प्रवेश पाम्यो त्यारे विष्ण अने 
शिवसंबंधी भक्तिभावना क्रमदा: संसार अने त्यागने पोषनारी दाखल थवा यामी । बच्चे प्रणालिका अविरोधी 
भाव थी टकी रही । परन्तु जारे बोदोश्रे अने जेनोऐ ते बे देबोनी भावनाने डगावया प्रयत्न कर्या त्यारे 
प्रत्येक प्रणालिकाए पोतपोताना देवनी महत्ता वधारी अनुयायिओंमा विरोध जगय्यों ।” 

इससे स्पष्ट है कि द्रविण देशमे कुन्दकुन्दके पहले से ही शिवकी उपासना होती थी । अतः यदि 
कुन्दकुन्दने अपने ग्रन्थोंम विष्णु शिव श्रादि देवताझ्नोंका उल्लेख किया तो उससे कुन्दकुन्द पौराणिक 
कालके कंसे हो सकते हैं ? प्रत्यूत उन्हें उसी समयका विद्वान मानना चाहिये जिससमय तामिलमें' 
उक्त भावना प्रबल थी । 


६० जयधवलासहित कषायप्राभ्रृत 


इसी प्रकार चेत्यगह, आयतन, प्रतिमाकी चर्चा करनेसे वे चैत्यवासके समयके और यत्र तत्र मंत्रका 
उल्लेख करनेसे तात्रिक मतके समयके विद्वान नही कहे जा सकते हैं । जिनालय और जिनविम्बोके निर्माणकी 
भ्रथा चत्यवासस सम्बन्ध नहीं रखती। “ चेत्यवास चला ' इससे ही स्पष्ट हैँ कि चेत्य पहलेसे ही 
होते आये है । यंत्र तत्र मंत्रके कारण दान देने की प्रवृत्ति एक ऐसी प्रवत्ति है जो किसी सम्प्रदायके उद्भवसे 
सम्बन्ध न रखकर पचमकालके मनुप्यांको नेसगरिक रुचिकों द्योतित करती है । अत: इनके आधारपर 
भी कुन्दकुन्दतों विकमकी छठी शताब्दीका विद्वान नही माना जा सकता । हा, रमणसार ग्रन्यसे 
जो कुछ उद्धरण दिये गये हे वे अवश्य विचारणीय हो सकते थे। किन्तु उसकी भाषाशैली आदि परसे 
भो० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचचनसारकी भूमिकार्म उसके कुन्दक्षुन्दक्ृत होनेपर आपत्तिकी है। 
ऐसा भी मालूम हुआ हूँ कि रमणसारकी उपलब्ध प्रतियोमे भी बड़ी श्रासमानता हैँ । ग्रत:ः जब तक 
रयणसारकी कोई प्रामाणिक प्रति उपलब्ध न हो और उसकी कुन्दकुन्दके भ्रन्य ग्रन्थोके साथ एक- 
रसता प्रमाणित न हो तब तक उसके आधघारपर कुन्दकुन्दकों विक्रमकी छठी ज्ञत़ाब्दीका विद्वान नहीं 
माना जा सकता । 


जिस प्रकार मुनिजीने मकंराके उक्त ताम्रपत्रकों जाली कहनेका अतिसाहस किया हैं उसो 
प्रकार उन्होंने एक श्रोर भी भ्रति साहस किया हें । मुनि जी लिखते हें- 


'पट्टावलियोंमे कुन्दकुन्दसो छोहाचार्य पर्यन्तके सात आचायोका पट्टकालू निम्नलिखित क्रम 
से मिलता हें- 


१ कुन्दकुन्दाचार्य ११ ७५०५१६९ 
२ अभहिवल्पाचायें ५२०-५६५ 
३ भाधघनन्द्याचार्य ५६४६-५९ ३ 
४ घरसेनाचार्य ५९४-६ १४ 
५ पुष्पदन्ताचाये ६९१५-६३ 
६ भृतवल्याचार्य ६३४-६६२३ 
७ लोहाचायें ६६४-६८७ 


“पट्टाबलीकार उक्त वर्षोको वीर निर्वाणसम्बन्धी समभते हूँ, परन्तु वास्तबमे ये वष विक्रमीय 
होने चाहिये, क्योंकि दिग्रम्बर परम्परासे विक्रमकी बारहवीं सदीतक बहुधा शक श्रौर विक्रम सवत्‌ लिखने- 
का हीं प्रचार था। प्राचीन दिगम्बराचायोनि कहीं भी प्राचीन घटनाओका उल्लेख वीर सवतके साथ 
किया हो यह हमारे देखनेसे नहीं आया तो फिर यह केसे मान लिया जाय कि उक्त आचार्योका समय 
लिखनेसे उन्होंने बीर सम्वतका उपयोग किया होगा। जान पडता हूं कि सामान्यरूपमे लिखे हुए विक्रम 
बर्षो को पिछले पटटावलोलेखकोंने निर्वाणाब्द सानकर धोला खाया हे ओर इस अमपूर्ण मान्यताको 
पथायं मानकर पिछले इतिहासविचारक भी वास्तविक इतिहासको बिगाड़ बेंठे हें। श्र० भ्र० पु० 
३४५-४४६ ) 

मुनि जी त्रिलोकप्रज्ञप्तिको कुन्दकुन्दसे प्राचीन मानते हे, और त्रिलोकश्नश्नप्तिमे वीरनिर्दाणसे 
बादकी जो कालगणना दी हैँ वह हम पहले लिख आये हे । बादके ग्रन्थकारों श्लौर पटढटावली- 
कारोने भी उसीके आधारपर कालगणता दी हैं | ६८३ वर्षकी परम्परा भी वीरनिर्वाण सम्बतके 
आधारपर हुँ। नन्‍दी सघकी पद्टावलीमे भी जो काल गणना दी हैँ वह भी स्पष्ट रूपमे वीर निर्वाण 
सम्वतके आधारपर दी गई हैं । मालम होता हैँ मनि जीने इनमेंसे कुछ भी नहीं देखा। यदि देखा 
होता तो उन्हें यह लिखनेका साहस न होता कि प्राचीन दिग्रम्बराचायोंने कही भी प्राचीन घटनाओका 
उल्लेख वीर संवतके साथ किया हो यह हमारे देखने में नहीं आया । आश्चर्य हुं कि मुनि जी जसे 


प्रस्तावना ६९ 


छुद्द आचार्योंका उल्लेख है। तथा उसके लिखे जानेका समय सम्बत्‌ ३८८ भी उसमे दिया 
है । इन छह आचार्यका समय यदि १४० वष भी मान लिया जाय तो ताम्रपन्नमें उल्लिखित 
अन्तिम श्री गुगनन्दि आचायका समय शक सं० शश्ट (बि० सं० ३७३ ) के लगभग ठहरता 
हे। ये गुणनन्दि कुन्दकुन्दान्बयके प्रथम पुरुष नहीं थे किन्तु कुन्दकुन्दान्वयमें हुए थे। इसक 
मतलब यह हुआ कि कुन्दकुन्दान्वय उससे भी पहलेसे प्रचलित थी। और इसलिय आचाय 
कुन्दकुन्द विक्रकी तीसरी शताब्दीसे भी पहलेके विद्वान थे। किन्तु श्रीयुत प्रेमीजीका मन्तव्य 
है कि कुन्दकुन्दान्बयका अर्थ आचाय॑ कुन्दकुन्दकी वंशपरम्परा न करके कोण्डकुन्दपुर प्रामसे 
निकली हुई परम्परा करना चाहिये | उसका कारण यह हे कि कुन्दकुन्दके नियमसारकी सतरहवीं 
गाथामें लाकविभाग नामक ग्रन्थका उल्लेख हे । ओर वत्तंमानमें जे संस्कृत लेकविभाग प्राया 
जाता है, उसके अन्तमें लिखा है कि पहल सबंनन्दी आचायने शक सं० ३८०० में शात्र (लोकविभाग ) 
लिखा था, उसीकी भाषाके परिवतित करके यह संस्कृत लेकविभाग रचा गया है। इस परसे 
यह निष्कष निकाला जाता है कि यतः कुन्दकुन्दने अपने नियमसारमें शक सं० ३८८० में रचे 
गये ल्ञाकविभाग अन्थका उल्लेख किया हे अतः वे मकरा ताम्रपत्रमें उल्लिखित कुन्दकुन्दान्वयके 
प्रबतक नहीं हे। सकते । 
नियमसारकी बह गाथा तथा उससे पहलेकी गाथा इस प्रकार है-- 


“साणुस्सा दुवियप्पा कम्ममहीभोगभूसिसंजादा । 
सत्तविह्या णेरइया णादव्वा पुठविभेएण ॥१६॥ 
चउदह भेदा भणिवा तेरिच्छा सुरगणा चउव्भेदा । 
एदेसि वित्थारं लोयबविभागेसु णावव्वं ॥१७॥ 


पद्मप्रभ मलधारी देवन इसकी टीकामें लिखा है कि इन चारगतिके जीबोंके भेदोंका विस्तार 
लाकविभाग नामके परमागम्मे देखना चाहिय । 


बतमान लाक विभागमें अन्य गतिके छीवॉका ता थेड़ा बहुत बणुन प्रसद्भवश किया भी 
गया हे किन्तु तिर्य॑द्वॉंके चोदह भेदोंका ते वहां नाम भी दृष्टिगोचर नहों देता। अतः यदि 
नियमसारम लाकविभाग नामके परमागमका उल्लख है ते वह कमसे कम वह लोकविभाग ता 
नहीं है जिसकी भाषाका परिवर्तेत करके संस्कृत लाकविभागकी रचना की गई हे ओर जे। शक 
सं० ३८० मे सबनन्दिके द्वारा रचा गया था। 


त्रिल्ञाक अज्लप्तिमं भी लेकविभाग, लेोकबिनिश्चवय आदि भ्रन्थोंके मतांका उल्लेख जगह 
जगह मिलता है | लाकविभागके मतांको बतमान लाकविभागमें खेजनेपर उनमेंसे अनकेंके बारेमे 
हमें निराश हे।ना पड़ा है। यहां हम उनमेंसे कुछके उद्धुत करते हैँ-- 
१. त्रि. प्र. में लिखा हे कि लेक विभागमें लेकके ऊपर बायुका घनफल अमुक बतलाया 
है । यथा-- 
“दो-छ-बारस भागव्भहिओ कोसो कमेण वाउघणं। 
लोयउबरिम्मि एवं लोयविभायम्मि पण्णत्त ॥२८२।॥”' 


किन्तु लाकविभागमें लाकके ऊपर तीनों वातबलयांकी केवल मोटाई बतलाई है। यथा-- 


3 ५५अर 


इतिहासलेखक कुछ भी देखे विना ही दूसरी परम्पराके सम्बन्धर्में इस प्रकारकी कल्पनाओंक आधार- 
पर भ्रम फेलानेकी चेष्टा करते है भौर स्वय वास्तविक इतिहासको बिगाड कर पिछले इतिहास विचारको 
प्र वास्तविक इतिहासको बिगाड़नेका लाछन लगाते हे । किमाइचर्यमतःपरम्‌ । 


६२ जयधवलासहित कथायप्राभ्रत॑ 


“लोकाप्रे क्रोशयुग्म॑ तु गव्यतिन्यूंनगोरुतं ॥ 
न्यूनप्रमाणं धनृषां पंचविशचतु.शतम्‌ ॥ 

२. त्रि० प्र० में लिखा है कि लाकविभागम लव॒णसमुद्रकी शिखापर जलका विस्तार 
द्स हजार याजन है। यह बात वर्तमान लाकविभागमें पाई जाती है । किन्तु यहां त्रिलाकग्रज्ञप्ति- 
कार लाकविभागंक साथ 'संगाइणिए' विशपणका प्रयाग करत हँ | यथा-- 

“जलसिहरे विक्खभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं संगाहणिए लोयविभाए विणिद्विदृठ ॥४१॥/ 


यहां 'संगाइशिए! विशपण सम्भवत्तः किसी अन्य लाकविभागस इसका प्रथक्स्व बतलानेके 
लिये लगाया गया है । किन्तु इससे यह न समझ लेना चाहिय कि यह संगाइणी लाकविभाग 
ही बतमान लाकविभाग हैं; क्योकि त्रिलाकप्रज्ञप्तिमे संगाइणीके कततांके जे अन्य मत दिये हे वे 
इस लाकविभागम नहीं पाय जात। यथा-- 


“पणुबीस जोयणाइ दारापमहम्मि होदि विक्खंभा । 
संगायणिकत्तारो एवं णियमा परूवेदि ॥१८॥। 
वासदिठ जोयणाईं दो कोसा होदि क्कुंडविच्छारो । 
संगाय णिकत्तारों एव णियमा परूवेदि ॥२०॥४* 
इनमें संगायग्पिक्रे कतोके मतसे गंगाका विष्कंभ २४ याजन ओर जिस कुण्डमें वह गिरती 
है उस कुए्डका विस्तार ६२ याजन दा कास बतलाया हो। किन्तु लाकविभागमें गंगांका 
विष्कम्भ ता बतलाया ही नहीं ओर कुण्डका विस्तार भी ६० याजन ही बतलाया हे। श्रतः 
प्रकृत लाकविभाग न ता वह लाकविभाग हो है ओर न संगायणी लेाकबिभाग ही हे | 


३. जिस तरह त्रिलोकश्रज्ञप्तिम लाकबिभाग ओर संगायरिस लाकविभागका उन्लेख किया 
है उसी तरह एक लागाइग्पि अन्थका भी उल्लेख किया है। यथा-- 
“अमवस्साए उवही सरिसे भभीए होदि सिदपक्खे । 
कम्म वट्‌टेदि जहेण कोसाणि दोण्णि पुणमीए ॥३६॥। 
हायवि किण्हपक्खे तेण कमेणं चर जाव वडिढ्गदं । 
एवं लोगाइणिए गधपवरम्मि णिह्िद्ठ ॥३७॥४ 
इसमे बतलाया हैँ कि लागदशि ग्रन्थ ऋृष्णपक्ष ओर शुकलपक्षमें लवण ममुद्रके ऊपर 
प्रतिदिन दो कास जलकी हानि आर वृद्धि हाती है ऐसा कहा है । किन्तु प्रकृत लाकविभागमें 
बतलाया है. कि अमावस्यास पूणमासी तक ४००० याजन जलकी बृद्धि हाती है अतः पांच 
हजारमें १४ का भाग भाग दनेसे प्रतिदिन जलकी बृद्धिका परिमाण आजाता है । 


9. त्रि० गश्र० में अन्तद्गीपजांका वन करके लिखा हे- 
“लोयबिभायाइरिया दीवाण कुमाणुसेहिं जुत्ताणं । 
अण्णसरूबवेण टठिदि भासते तप्परूवेमो ॥८४।॥ 


अथात्‌ू--लेकविभागक कत्ता आचाय कुमनुष्यांसे युक्त ट्वीपांकी स्थिति अन्य प्रकारसे 
कहते हैं, उसका हम प्ररूपण करते है । 
किन्तु प्रकत लाकविभागमें अन्तद्वीपोका जे वर्णन किया हे वह त्रिलेकप्रज्ञप्तिसे मिलता हुआ 


है ओर इसका एक दूसरा सबूत यह है कि उसके समथनमें संस्कृत लेकविभागके रचयिताने 
त्रिलेकप्रश्नप्तिकी गाथाएँ उद्धुत करते हुए उक्त गाथासे कुछ पहले तककी ही गाथाएं उद्धुत की हैं । 


प्रस्तावना ६३ 


इसी तरहके अन्य भी अनेक प्रमाण उद्धुत किये जा सकते हैं किन्तु उनसे गन्थका भार 
व्यथे ही बढ़ेगा । अतः इतनेसे ही सनन्‍ताष मानकर हम इस निशयपर पहचते हैं कि एक तो 
नियमसार ओर त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें जिस लाकविभाग या त्ञाकविभागोंकी चर्चा हे वह यह लेकविभाग 
नहीं है । दूसरे, लाकविभाग नामके कई ग्रन्थ प्राचीन आचार्योके द्वारा बनाए गये थे | कमसे कम 
वे दो अवश्य थे, ओर स्वनन्दीके लेाकविभागसे प्रथक थे। सम्भवतः इसीसे नियमसारमभे 
बहुवचन “लोयविभागेसु ' का प्रयाग किया गया है; क्‍्यांकि प्राकृतमें द्विवचनके स्थानमें भी बह- 
बचनका प्रयाग हे।ता है । अत्तः लेोकविभागके डल्लेखके आधारपर कुन्दकुन्दका शक सं८ ३८० 
के बादका विद्वान नहीं माना जा सकता, ओर इसलिय मक गके ताम्रपत्रमे जिस कुन्दकुन्दान्वयका 
उल्लेख हे उसकी परम्परा कुन्दकुन्द ग्रामके नामपर न मानकर कुन्दकुन्दाचायके सामपर माननेमे 
केाई आपत्ति नहीं हे। जब कि आचाये कुन्दकुन्द मुलसंघके अग्मणी विद्वान फहे जाते हैं ता 
कुन्दकुन्दान्वयका उद्धव उन्हींके नामपर हुआ मानना ही उचित प्रतीत होता हे । अतः आचाय 
कुन्दकुन्द यतिवृषभके बादके विद्वान नहीं हो सकते | ओर इसलिय आचाय इन्द्रनन्दिने जे 
ग्राचाय कुन्दकुन्दका द्विविध सिद्धान्तकी प्राप्रि होनेका उल्लग्ब किया है जिसमें आचाय यति- 
वृषभके चूणिसूत्र ओर उच्चारणाचार्यकी वृत्ति भी सम्मिलित हे वह ठीक नहीं है। यदि कुन्द- 
कुन्दका दूसरा सिद्धान्तग्रन्थ प्राप्त हुआ होगा ता वह केवल गुणघररचित कपायप्राश्नत प्राप्त 
हुआ होगा। किन्तु उसके सम्बन्धर्मे भी इनन्‍्द्रनन्दिक उल्लेग्बके सिवाय दसरा काई प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं हे। अतः अश्रतावतारका उक्त उल्लेग्ब आचाय यत्तिवृपभके उक्त समयमें बाधक नहीं 
है। सकता । 

आधचाय इन्द्रनन्दिने कुन्दकुन्दके बाद शामकुण्डाचाय, तुम्बलूगचाये ओर आचाये समन्‍्त- 
भद्रका द्विविध सिद्धान्तकी प्राप्ति हेनेका उत्लख किया है । तथा वतलाया हे कि इनमेंसे पहलेके 
दे आचारयोने कपायप्राभ्तपर टीकाएं भी लिखी थीं। इन टीकाओंके सम्बन्ध हम पहले 
प्रकाश डाल चुके है। आचाय कुन्दकुन्दकी तरह आचाय समन्तभद्रकी भी किसी सिद्धान्त ग्रन्थपर 
कराई वृत्ति उपलब्ध नहीं है ओर न उसका किसी अन्य आधारसे समर्थन ही हाता है। तथा 
समन्तभद्रका शामकुण्डाचायं ओर तुम्बुलूराचायके पश्चानका विद्वान मानना भी युक्तियुक्त 
प्रतीत नही होता । अतः इन आचार्योका उल्लेग्ब भी यतिव्॒ुपभके उक्त समयमें तबतक बाधक 
नहीं हो सकता जबतक यह सिद्ध न है| जाय कि इन आचार्याका उक्त पोबापय ठीक है तथा 
उनके सामने यरतिवृषभक्े चूरिंसूत्र मौजूद थ | अतः आचाय यतिवृपभका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दीका उत्तराथे माननेमे काई भो बाधक नज़र नहीं आता । ओर यतः उनसे पहल कपाय- 
प्राभ्नतपर किसी 'अन्य वृत्तिके होनेका काई उल्लेख नहीं मिलता अतः कषायप्राश्षतपर जिन 
वृत्तिटीकाओंके हेनिका उल्लेग्ब पहले कर आये है वे सब विक्रमकी छठी शताब्दीके बादकी 
ही रचनाएं होनी चाहिय। 


इस प्रकार यतिव्ृषभके समयपर विचार करके हम पुनः आचाये गुणघरकी आर आत 
हैं। गुणधरके समयपर विचार करते हुए यह भी देखनेकी जरूरत है कि पटखण्डागम ओर 
कषायप्राभ्ृतमेसे किसकी रचना पहले हुई हे । दानों ग्रन्थांकी तुलना करत हुए हम पहले लिख 
आये हैं कि अभी तक यह नहीं जाना जा मका है कि इन देानांमेस एकका दुसरेपर प्रभाव 


क] 


(१) ्राचार्य कुन्दकुन्द और यतिवृषभमे पुब॑वर्ती कौन' शीपकरसे श्रनेकान्त वर्ष २, कि० १ में लेख 
लिखकर सर्वप्रथम पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारने ही आचार्य कुन्दकुन्दकों यतिवृषभका पू्व॑वर्ती विद्वान 
वतलाया था। उनकी श्रन्य युक्तियोका निर्देश उक्त लेखमे देखना चाहिये । 


६४७ जयधवलासहित कषायप्राभ्नत 


हे । किन्तु दोनेंके मतभेदोंकी चचोा धवला-जयधवलाकार स्वयं करते हैं तथा यह भी कहते हें 
कि षटखण्डागमसे कषायप्राभ्षतका उपदेश भिन्न हे। इससे इतना ही स्पष्ट होता है कि भूत- 
वलि पुष्पदन्तकी गुरुपरम्परासे गुणधराचायकी गुरूपरम्परा भिन्न थी। किन्तु दानोंमें कौन 
पहले हुआ ओर कोन पीछे ? इसपर कोई भी स्पष्ट प्रकाश नहीं डालता । दोनेंकी ही बी० नि० 
६८३ के बादमें हुआ बतलाते हैं 


श्रतावतारमें पहले षटखण्डागमकी उत्पत्तिका वर्णन किया हे आर उसके पश्चात कपाय- 
प्राभ्नतकी उत्पत्तिका वर्णन किया है। श्रीवीरसेन स्वामीने भी घटखण्डागमपर पहल टीका लिखी 
है ओर कपायप्राभ्रतपर नादमें। तथा श्रुतावतारोंके अनुसार पटखग्डागम पुस्तकके रच जानपर 
ज्य्ठ शुक्ल पंचमीके दिन उसका पूजा महोत्सव किया गया। इन सब बातांका दृष्टिमे रखते 
हुए ठा ऐसा लगता है कि षपटखण्डागमके बाद कपायप्राभ्नतकी रचना हुई हे । किन्तु हमारी 
यह केवल कल्पना ही हे। तो भी दोनेंके रचनाकालमें 'अधिक अन्तर नहीं होना चाहिय 
क्यांकि दोनांकी रचनाएं ऐसे समयमें हुई हैं जब अंगज्ञानके अवशिष्ट अंश भी लुप्त हात जात 
थे ओर इस तरह परमागमर्क विच्छेदका भय उपस्थित हे चुका था। यांतो पूर्बोका विच्छेद 
बीरनिवोणसे ३४४५ वपके पश्चात ही हे! गया था किन्तु उनका आंशिक ज्ञान बराबर चला आता 
था। जब उस बचे खुचे अआंशिक ज्ञानके भी लापका प्रसंग उपस्थित हुआ तब उसे सुरक्षित 
रखनेकी चिन्ता हुई। जिसके फलस्वरूप घटखण्डागम ओर कपायप्राभ्ृतकी रचना हुई । 


यततिवृषभके समयका विचार करत हुए हम त्रिलोक प्रज्ञप्रिमें दी गई ६८३ वर्षकी अड्ग ज्ञानि- 
यांकी आचारये परम्पराका उल्लेख कर आये हैं और फुटनाटमें यह भी बतला आये हैं कि नन्दि- 
सच॒की पट्टावलीस उसमें ११८ वर्षका अन्तर है। त्रिलाक प्रज्ञप्तिके अनुसार अन्तिम आचारांगघर 
लाहाचार्य तक वीर निवोणसे ६८३ बष होते है किन्तु नन्दि संघकी पट्रावलीके अनुसार ५६५ 
वर्ष ही हात हे । इसप्रकार दोनोंमें ११८ वषका अन्तर है । यदि अन्तिम आचारांगधर लाहाचायके 
समयकी जांच हा सके ता इस अन्तरका स्पष्टीकरण हा सकता हे | किवदन्ती है कि इन लेहा- 
चायने अग्रवालांका जेन धमममें दीक्षित किया था। यदि अग्रोहाके टीलेसे कुछ एतिहासिक सामग्री 
प्राप्त हे सके ता शायद उससे इस समस्यापर कुछ प्रकाश पड़ सके। किन्तु जब तक ऐसा 
नहीं हाता तब तक यह विषय विवादग्रस्त बना ही रहेगा। फिर भी आधचाय कुन्दकुन्द बगेरहके 
समयका देखत हुए त्रिलाकभ्रज्ञप्तिमें जो ग्यारह अंगके घारी ५ आचार्योका समय २२० वृष ओर 
आचारांगके धारी ७ आचार्योाका समय ११८ वष दिया हे बह ऊपरके अन्य आचाययके कालकी 
पअपेक्ता अधिक प्रतीत द्वाता है और उससे पट्टावली प्रतिपादित १२३ और &७ वर्ष का समय 
अधिक उपयुक्त जँचता है । यदि यही समय ठीक हो ता आचार्य गुणधरका वीर नि० सं० ५६५ 
के लगभगका आचाये मानना होगा । यह समय श्रेताम्बर पद्टावली प्रतिपादित आये नागहस्तीके 
समयके भी श्रनुकूल हे । 


यदि आयमंच्षु नागहस्तीके दादागुरू रहे हों ता उन्हें भी आचाय गुणघरका लघु सम- 
कालीन विद्वान होना चाहिए ओर उस अबस्थामें आर्यमंछु ओर नागहस्तिका गुणघरसे ही 
गाथाओंकी प्राप्ति होनी चाहिए न कि आचाये परम्परासे | यदि य सब सम्भावनाएं ठीक हों 
ते गुणधरका समय वीर नि० सं० ६०० तक, ओर आर्यमंक्षुका समय ६०० तक तथा नाग- 
हस्तिका समय ६२० से आगे सममना चाहिये । किन्तु इस अवस्थामें यतिवृषभ आयमंज्षु ओर 
नागहरितिके शिष्य नहीं द्वा सकत, क्योंकि त्रिलाकम्रक्नप्तिके आधारसे वे वीर नि० सं० १०५०० 
के बादके विद्वान ठहरनते हैं। यदि चूणिसूत्रकार यतिवृषभ उन्हीं नागहस्तिके अन्तेबासी है जिनका 
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उल्लेख श्रेताम्बर पट्टावलियोंमे हैं ता वे कमसे कम वर्तमान स्वरूपमें उपलब्ध त्रिलेकप्रश्नप्तिके 
रचयिता ता हरगिज़् नहीं हे सकते | किन्तु यदि दिगम्बर परम्पराके आयेमंकछ्ु ओर नागहस्ती 
श्रेताम्बर परम्परासे भिन्न ही व्यक्ति हों तो उनका समय विक्रमकी पाँचवीं शताब्दीका श्रन्त 
ओर छुठीका आदि द्वोना चाहिये और गुणधरके विक्रमकी तीसरी शताब्दीका विद्वान होना 
चाहिये । ऐसी अवस्थामें गुशघरद्वारा रचित कषायप्राश्नतकी प्राप्ति आायमंक्ु ओर नागहस्तीको 
आचाय परम्परासे ही प्राप्त हानेका जे उल्लेख जयधवलाकारने किया है वह भी ठीक बेठ जाता 
है, ओर यतिवृपभ ओर आर्यमंकु तथा नागहस्तिका गुरुशिष्यभाव भी बन जाता है । 


(१) वर्तमानमे त्रिलोकप्रज्ञप्ति ग्रन्थ जिस रूपमे' पाया जाता है उसी रूपमे आचार्य यतिवुषभने 
उसकी रचना की थी, इस बातमे हमे सन्देह है। हमे लगता हैं कि आचार्य यतिवृषभक्कत त्रिकोक- 
प्रज्॒प्तिमि कुछ अंश ऐसा भी है जो बादमे सम्मिलित किया गया है ओर कुछ श्रश ऐसा भी है जो 
किसी कारणसे उपलब्ध प्रतियोमे' लिखनेसे छुट भी गया है । हमारे उक्त सन्देहके कारण निम्न हे- 


१ अिलोकप्रज्ञप्तिके अन्तकी एक गाथामें उसका परिमाण आठ हजार बतलाया गया हें, किन्तु 
हमारे सामने जो प्रति हैं उसकी इलोक संख्याका प्रमाण ९३४० होता हैं। इतने पर भी उसमे देवलोक 
प्रजप्ति और सिद्धलोकप्रञ्नप्तिका कुछ भाग छूटा हुआा हे । 


२ ज्योतिर्ोकप्रज्नप्तिके अन्तमें मनुष्यलोकके बाहरके ज्योतिबिम्बोका परिमाण निकालनेका 
वर्णन गद्यमे किया गया हैँ । यद्यपि इस प्रकारका गद्य भाग इस ग्रन्थमे' यत्र तत्र पाया जाता हैं। किन्तु 
प्रकृत गद्यमाग धवलाके चतुर्थखण्डमे अक्षरश: पाया जाता है श्रौर उसमे कुछ इस प्रकारकी चर्चा है जो 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारकी श्रपेक्षा धवलाकारकी दृष्टिसे अधिक संगत प्रतीत होती है। उक्त गद्यका वह 
भाग इस प्रकार है-- 


“स्वयंभरमणसम्हस्स परवो रज्जुछेदणया अत्थित्ति कुदो णव्यदे ? वेकछप्पण्णंगुलसदबग्गसुत्तादों । 
जत्तियाणि दीवसायररूबाणि जंबदीवछेदणाणि थ (छ) रूवाहियाणि तत्तियाणि रज्जुछेदणाणि'ति परियम्मेण 
एद वषखाणं किण्ण विरुज्ञदे ? एदेण सह विरुज्कदि किन्तु सुत्तेण सह॒ ण विरुज्कदि । तेण एदस्स वकक्‍खा- 
णस्स गह्॒ण कायव्वं ण परियम्मस्स, तस्स सुत्तविरुद्धत्तादो । ण सुत्तविरुद्ध बकखाणं होदि, अहृप्पसंगावों । 
तत्थ जोइसिया णत्थि त्ति कुदो णव्वदे ? एदम्हादो चेव सुत्तादो । एसा तप्पाश्रोग्गसंस््रेज्जरूवाहियजंब॒दीव- 
छेदणयसहिददीवसायररूवमेत्त रज्जुच्छेदप्भसाणपरिक्खाविही ण अण्णाइरियोबएसपरंपराणुसारिणी, केवर्ल तु 
तिलोयपण्णत्तिसुत्ताणुतारी जोदिसियदेवभागहारपदुप्पाइयसत्तावलबिजुत्तिबलेण पयवगच्छसाहणदठमम्हेहि 
परूविदा प्रतिनियतसुत्रावष्टम्भवलविजंभितगुणप्र तिपन्नप्रतिबद्धासंख्येयावलिकावह रकालोपदेशवत्‌ श्रायतचतु- 
रस्लोकसंस्थानोपदेशवद्गा । तदोण एत्थ इबमित्थमेवदेति एयतपरिग्गहेण असग्गहो कायव्यो' *“““*** *।” 
घ०, ख० ४, प० १५५१ 

उक्त गद्यका भावार्थ शंका-समाधानके रूपमे निम्नप्रकार है--- 

शंका--स्वयंभ्रमण समुद्रके परे राजुके अधेच्छेद होते हें, यह केसे जाना ? 


समाधान---ज्योतिष्कदेवोका प्रमाण निकालनेके लिये 'वेछप्पणगुलसदवग्ग” आदि जो सूत्र कहा हैं 
उससे जाना। 

शंका---द्वीप श्रौर सागरोकी जितनी संख्या है तथा जम्बूद्वीपके जितने श्रर्धच्छेद प्रतीत होते हूँ छ 
अधिक उतने ही राजुके भ्रघछेद होते है ।! इस परिकर्मसूत्रके साथ यह व्याख्यान विरोधको क्‍यों नहीं प्राप्त 
ट्ोता है ? 

समाधान-उक्त व्याख्यान परिकर्मसूत्रके साथ भले ही विरोधको प्राप्त हो किन्तु उक्त सूत्रके साथ 

€ 
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विरोधको प्राप्त नही होता है । इसलिये इसी व्याख्यानकों मानना चाहिये, परिकर्मको नहीं, क्योंकि 
वह सूत्रविरद्ध हैं । भौर जो सूत्रविरुद्ध हो वह व्याख्यान नही है क्योकि उसको व्याख्यान माननेसे अति 
प्रसंग दोष आता हैं । 

शंका-स्वयं भ्रमणसे परे ज्योतिष्कदेव नहीं है वह कंसे जाना ? 

समाधान- वेछप्पण्णंगुलसदवग्ग' आदि सूत्रसे ही जाना । 

राजुके अधंछेद लानेके योग्य संख्यात अधिक जम्बूद्वीपके अद्धच्छेद सहित द्वीप सागरोकी संख्या 
प्रमाण राजुके अद्धंच्छेदोकी जो परीक्षाविधि दी हैं वह अन्य आचार्योकी उपदेश परम्पराका अनुसरण नहीं 
करती हे किन्तु केवल शअ्िलोकप्रज्ञप्तिसृत्रका अनुसरण करनेवाली है श्रौर ज्योतिष्क देवोका भागहार 
बतलाने वाले सूत्रका अवलूम्बन करने वाली युक्तिके बलसे हमने उसका कथन किया है।' 


ऊपर जो गद्य भाग दिया है वह धवलासे दिया है और यह भाग मामूली शब्द भेदके साथ जो 
कि अशृुद्धियोंकी लिये हुए है और लेखकोके प्रमादका फल जान पडता है त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि पाया जाता 
हैं । उक्त गद्य भागसे यह स्पष्ट हैं कि ज्योतिष्क देवोंका प्रमाण निकालनेके लिये जो राजुके अद्धेच्छेद 
धवलाकारने बतलाये हैं जो कि परिकमंसे विरुद्ध हे, यद्यपि वे त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि नही बतलाये गये, किन्तु 
त्रिछोकप्रज्ञप्तिमे' जो ज्योतिष्क देवोंका प्रमाण निकालनेके लिये भागहार बतलाया हें 'उसपरसे उन्होंने 
यह फलितार्थ निकाला है, जंसा कि उक्त गद्यके अन्तिम अंशसे स्पष्ट है । घबलामे “अम्हेहि परूविदाके 
आगे दो ऐसी बात उदाहरणरूपम और बतलाई हैँ जिनका निरूपण केवल धवलाकारने ही किया हैं। 
किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि वह श्रश नहीं पाया जाता है और न “भम्हेहि! पाया जाता हैं । उसमे -'पयव 
गच्छसाहणट्ठमेसा परूवणा परूविदा तदो ण एत्थ इदमेवेति एयंतपरिग्गहों कायव्यों' आदि पाया जाता 
है । इस परसे यह कहा जा सकता हूँ कि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गद्यमे आवश्यक परिवतेन करके उसे धवला- 
कारने अपना लिया है । किन्तु यदि उक्त गद्य त्रिलोकप्रशप्तिकी होती तो त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारको स्वयं 
ही ज्योतिविम्बोका प्रमाण निकालनेके लिये राजके अधेच्छेदोकी न कहकर अपनी ही त़्िलोकप्रज्ञप्तिके एक 
सूत्रके आधारपरसे उनके प्रमाणकों फलित करनेकी क्या श्रावश्यकता थी श्रौर फलित करके भी यह लिखना 
कि 'राजूके श्रद्धंच्छेदोके प्रमाण की जो परीक्षाविधि है वह त्रिछोक प्रशप्तिके अनुसार है और अमुक सूत्रका 
अवलम्बन लेकर युक्‍क्तिके बलसे प्रकृत गच्छका साधन करनेके लिये कही गई है' तथा “प्रकृत व्याख्यान 
सृत्रके साथ विरोधको प्राप्त नही होता हूँ श्रादि त्रिलोकप्रन्नप्तिकारकी दृष्टिस बिल्कुल ही असगत 
लगता हैँ ॥ यदि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारने अपनी त्रिलोकप्रज्ञप्तिका कोई व्याख्यान भी रचा होता तब भी 
एक बात थी, किन्तु ऐसा भी नहीं है । अतः कमसे कम उक्त गद्य तो अवश्य ही किसीने धवलासे उठाकर 
आवश्यक परिवतंनके साथ त्रिलोकप्रज्ञप्तिमे सामिलित कर दी है, ऐसा प्रतीत होता हैं । 

३ धवला खं० ३, पृ० ३६ मे लिखा हँ- 

'दुगुण दुगुणों दुवग्गो णिरंतरो तिरियलोगोत्ति” तिलोयपण्णत्तिसुत्तादो य णव्बदे । 

किन्तु प्रयत्न करनेपर भी उक्त गाथांश त्रिलोकप्रज्ञप्तिम हमे नहीं मिल सका। 


४ ब्रिलोकप्रज्प्तिमें वीर निर्वाणसे शक राजाका काल बतलाते हुए लिखा है कि ४६१ वर्ष पश्चात्‌ 
शक राजा हुआ झौर उसके पश्चात्‌ तीन मत और दिये हे जिनके अनुसार ९७८५ वर्ष ५ मास बांद 
अथवा १४७९३ वर्ष बाद अथवा ६०५ वर्ष ५ मास बाद हक राजाकी उत्पत्ति बतलाई है । घबलाके 
वेदना खण्डमें भी शकराजाका उत्पत्तिकाल बतलाया है, किन्तु उसमे ६०५ वर्ष ५ मास वाली मान्यताको 
ही प्रथम स्थान दिया गया हैं और उसके सिवा दो मत श्रौर दिये हैं । एकके अनुसार वीर निर्वाणसे 
१४७९३ वर्ष बाद शक राजा हुआ। यह मत त़्िलोकप्रज्ञप्तिमें भी दिया है । ओर [दूसरेके अनुसार 
७९९५ वर्ष ५ मास बाद शक राजा हुआ। यह मत त्िलोक प्रज्ञप्तिमें नहीं हूँ । तथा त्रिलोक प्रश्नप्तिके 
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जहां तक चूरिसूत्रकार आचारये यतिवृषभकी आम्नायका सम्बन्ध है उसमें न ते! कोई 
ग्रन्थकारोंकी मतभेद है और न उसके लिये कोई स्थान ही हे, क्योंकि उनकी तज्िलेकप्रज्ञप्तिमें दी गई 
आज्षाय आचाये परम्परासे ही यह स्पष्ट हे कि वे दिगम्बर आम्नायके आचाय  थे। किन्तु 
कषायप्राभ तके रचयिता आचारये गुणधरके सम्बन्धमें कुछ बातें ऐसी हैं जिनसे उनकी 
आम्नायके सम्बन्धमें कुछ श्रम हो सकता है या भ्रम फेलाया जा सकता है। अतः उन बातोंके 
सम्बन्धमें थोड़ा ऊहापोह करना आवश्यक हे । वे बातें निम्न प्रकार है-- 
प्रथम, आचार्य गुशधरको वाचक कहा गया हे । दुसरे, उनके द्वारा रची गई गाथाओं- 
की प्राप्ति आर्यमंकछु ओर नागहस्तिको हेनेका ओर उनसे अध्ययन करके यतिवृषभके उनपर चूरणि- 
सृत्रोंकी रचना करनेका उल्लेख पाया जाता है। तीसरे, धचला और जयघवलामे षट्खण्डागमके 
उपदेशसे कषायप्राभ्षतके उपदेशकों भिन्न बतलाया हे। इनमेसे पहले वाचकपदको ही लेना 
चाहिये । 
तक्त्वाथंसूत्रका जो पांठ श्वेताम्बर आम्नायमें प्रचलित है उसपर रचे गये तथोक्त स्वोपज्ञ 
भाष्यके अच्तमें एक प्रशर्ति हे। उस प्रशस्तिमें सूत्रकारने अपने गुरुओंका तथा अपनेका बाचक 
लिखा है। तत्त्वाथेंसूत्रके अपने गुजराती अनुवादकी प्रस्तावनामे पं० सुखलालजीने सूत्रकार 
उमास्वातिकी परम्परा बतलाते हुए लिखा था-- 


; उमास्थामीके बाचक बंशका उल्लेख और उसी बशमे होनेवाले प्रन्य भाचायोका वर्णन ददेताम्बरीय 
पट॒टावलियों पन्मवण्णा और ननन्‍्दोको स्थविरावलोसे' पाया जाता हूं ॥' 

'घे दलीले वा० उमास्वातीको इदेताम्बर परम्पराका मनवाती हें श्रोर अब तकके समस्त श्वेताम्बर 
आचार्य उन्हें अपनी परम्पराका पहलेसे मानते आये हे। ऐसा होते हुए भी उनकी परम्पराके सम्बन्धमे' 
कितने ही वाचन तथा विचारके पहचात्‌ जो कल्पना इस समय उत्पन्न हुई हे उसको भी अभ्यासियोके 
विचारसे दे देना यहां उचित समभता हूं।' 

“जब किसी महान नेताके हाथसे स्थापित हुए सम्प्रदायमे मतभेदके बीज पडते है, पक्षोफे मल 
बंधते हे श्लोर धोरे घीरे वे बिरोधका रूप लेते हु तथा एक दूसरेके प्रतिस्पर्धी प्रतिपक्ष रूपसे स्थिर होते हे । 
तब उस मूल सम्प्रदायमे एक ऐसा वर्ग खड़ा होता हे जो परस्पर विरोध करने बाले ओर लड़ने वाले 
एक भी पक्षकी दुराग्रही तरफदारोी नही करता हुआ अपनेसे जहां तक बने वहां तक मूल प्रवर्तक पुरुषके 
सम्प्रदायकों तटस्थखपसे ठीक रखनेका श्रोर उस्त रूपसे ही समभानेका प्रयत्न करता हूँ । मनुष्य स्वभावके 
नियमका अनुसरण करने वाली यह कल्पना यदि सत्य हो तो प्रस्तुत विषयसे यह कहना उचित जान 
पडता है कि जिस समय उ्वेताम्बर और विगम्बर दोनों पक्षोने परस्पर विरोधीपनेका रूप धारण किया श्रोर 
अ्रमफ विषयसम्बन्धमे मतभेदके भंग ड्ेकी तरफ वे ढले उस समय भगवान महाबीरके शासनकों मानने 


शेष दो मत भी यहां तक कि ४६१ वर्ष वाला वह मत भी जो त्रिलोकप्रज्ञप्तिफे कर्ताकों मान्य हैँ उसमें 
नही हैं । तथा तीनो मतो के लिये जो गाथाएं उद्धतकी गई हे वे भी त्रिलोकप्रज्ञप्तिको नहीं हे, किन्तु 
बिल्कुल जुदी ही हैं । इस परसे मनमें अनेक विकल्प उत्पन्न होते ह । त्रिलोक प्रज्ञप्तिके सामने होते हुए 
भी घवलाकारने उस मतके स्थान क्यों नही दिया जो उसके आदरणीय कर्ताको दृष्ट था ? क्या 
त्रिलोकप्रज्ञप्तिमं उक्त मत प्रक्षिप्त है ? आदि। यद्यपि नं० ४ की बातोकों अकेले उतना महत्त्व 
नहीं दिया जा सकता तथापि ऊपरकी बातोके रहते हुए उन्हे दृष्टिसे श्रोकल भी नहीं किया 
जा सकता | श्रन्य भी कुछ इसी प्रकारकी बाते हे, जिनके समाधानके लिये श्रिलोकप्रज्ञप्तिकी उपलब्ध 
प्रतियोंकी सूक्ष्म दृष्टिसि जाच होना आ्रावश्यक प्रतीत होता है। उसके बाद ही किसी निर्णय- 
पद पहुँचना उचित हेगा। 
(१) देखो झनेकान्त, वर्ष ९, एृ० ३९८ । 


द्द् जयधवलासहित कषायप्राभ्रत 


वार अमुक वर्ग दोनों पक्षोंसे तटस्थ रहकर अपनेसे जहां तक बनें वहां तक मूल सम्प्रदायको ठीक रखनेके 
कामसे पड़ा। इस वर्गका सुख्य काम परम्परासे चले आये हुए शास्त्रोको कण्ठस्थ रख उन्हें पढ़ना पढ़ाना 
था झोर परम्परासे प्राप्त हुए शत्त्तज्ञान तथा आचारसे सम्बन्ध रखने वाली सभी बातोंका संग्रह रखकर 
उसे अपनी शिष्य परम्पराको दे देना था । जिस प्रकार वेवरक्षक पाठक श्रुतियोंको बराबर कण्ठस्थ रखकर 
एक भी भात्राका फेर न पड़ ऐसी सावधानी रखते और शिष्य परम्पराको सिखाते थे, उसी प्रकार यह 
सटस्थ वर्ग जन भरुतको कंठस्थ रखकर उसकी व्याल्यात्रोंकी समभता, उसके पाठभेंदों तथा उनसे सम्बन्ध 
रखनेवाली कल्पनाको संभालता और शब्द तथा अर्थंत्रे पठन-पाठन द्वारा अपने श्रुतका विस्तार करता 
था | यही वर्ग वाचक रूपसे प्रसिद्ध हुआ। इसी कारणसे इसे पट्टावलीमे वाचकबंश कहा गया हो ऐसा 
जान पड़ता है । 

इसप्रकार पं० जीने बंचक उमास्वाति का दि्गम्बर तथा श्वेताम्वर इन दोनों पक्तोंसे बिल्कुल 
तटस्थ ऐसी एक पृवकालीन जैनपरम्पराका विद्वान बतलाकर तच्त्वार्थसूत्र ओर उसके स्वोपज्ञ 
भाष्यसे ऐसी बहुत सो बातें भी प्रमाणरूपसे उपस्थित की थीं जिनके आधारपर उन्हें वाचकवंश- 
की तटस्थताकी कल्पना हुईं थी। किन्तु इधर उनके तस्त्वाथंसूत्रके गुजराती अनुबादका जो हिन्दी 
भाषान्तर प्रकट हुआ हे उसकी भ्रस्तावनामेंसे उन्हेने तटस्थताकी ये सब बातें निकाल दी 
हैं ओर जिन बातोंके आधारपर उक्त कल्पना को थी उनकी भी कोई चचो नहीं की हे ओर 
न अपने इस मतपरिबतनका कुछ कारण ही लिखा हे । उमाम्वातिने अपनी तथोक्त स्वोपज्ञ 
प्रशस्तिमें अपनेके ओर अपने गुरुओंके वाचक जरूर लिखा हे किन्तु बाचकवंशी नहीं 
लिखा हे। इसीसे मुनि दर्शनविजय जीने लिखा था-वाचक उमाखाति जी वाचक थे किन्तु 
वाचकवंशके नहीं थे, । 

अतः वाचकवंशका सम्बन्ध भले ही श्वेताम्बर परम्परासे रहा है। किन्तु बाचक पदका 
सम्बन्ध किसी एक परम्परासे नहीं था। यदि ऐसा होता ते जयघवलाकार गुणधरकेा वाचक 
ओर अपने एक गुरु आर्यनन्दिका महाबाचक पदसे अलंकृत न करते। अतः मात्र बाचक 
कट्दे जाने मात्रसे गुणघराचायके श्वेताम्बर परम्पराका विद्वान नहीं कहा जा सकता | अब 
रह जाती हे समस्या आयंमंजु ओर नागहस्तीकी, जिन्हें परंपरासे गुशणधर आचायक्ृत गाथाएं 
प्राप्त हुई थों। इन दोनों आचायका नाम नन्दिसूत्रकी पट्टाबलीमें अवश्य आता हे ओर 
उसमें नागहस्तीका वाचकबंशका प्रस्थापक ओर कमंप्रकृतिका प्रधान विद्वान भी कहा गया 
हे । किन्तु इन दोनों आचार्योौके मन्‍्तव्यका एक भी उल्लेख श्वेताम्बर परम्पराके आगमिक 
या कर्मविषयक साहित्यमें उपलब्ध नहीं हेतता, जब कि धवला ओर जयधवलामे उनके मतां- 
का उल्लेख बहुतायतसे पाया जाता है ओर एसा प्रतीत होता हे कि सम्भवतः जयघबलाकारके 
सनन्‍्मुख इन दोनें आचायकी काई कृति रहो दे | इन्हो दोनों आचारयंके पास कसायपाहुड़का 
अध्ययन करके आचार्य यतिवृषभने अपने चूणिसूत्रोंकी रचना की थी, ओर बादका उन्हींके 
आाधारपर अनेक आचार्योने कसायपाहुडपर वृत्तियां आदि लिखीं थीं। सारांश यह हे कि द्ग- 
म्व॒रपरम्पराको कसायपाहुड ओर उसका ज्ञान आयेमंछु ओर नागहस्तीसे ही प्राप्त हुआ था। 
यदि ये दोनें आचाय शेताम्बर परम्पराके हो हात तो कसायपाहुड या ता द्गिम्बर परम्पराका 
प्राप्त दही नहीं द्वाता यदि ह्वाता भी तो श्वेताम्बर परम्परा उससे एक दम अछूती न रह जाती । 


शायद कद्दा जाये, जैसा कि हम पहले लिख आये हैं, कि कषाय प्राभ्रतके संक्रम अनुयोग- 
द्वारकी कुछ गाथाएं कमंप्रकृतिमें पाई जातो हैं अतः श्रेताम्बर परम्पराका उससे एकदम अछूता 


(१) अनेकान्त वर्ष ६, पृ० ५७८ । 


प्रस्तावना ६6 


ता नहीं कहा जा सकता । इसके सम्बन्धमें हमारा मन्तव्य हे कि प्रथम तो संक्रम अनुयोग द्वार- 
सम्बन्धी गाथाओंके गुणधर रचित होनेमें पृवोचायमिं मतभेद था। कुछ आचार्योका मत था 
कि उनके रचयिता आचार्य नागहस्ति थे । यद्यपि जयधवलाकार इस मतसे सहमत नहीं है, फिर 
भी मात्र उतनी गाथाओंके कमप्रकृतिमें पाय जानेसे यह नहीं कहा जा सकता कि आचाये गुणघरका 
बारसा दिगम्बर परम्पराकी तरह श्वेताम्बर परम्पराकों भी प्राप्त था। दूसरे, यह हम पहले 
बतला आये हे कि कषायप्राभ्षतकी संक्रमवृत्ति सम्बन्धी जो गाथाएं कमप्रकृतिमें पाई जाती हैं 
उनमें कषायप्राभ्वतकी गाथाओंसे कुछ भेद भी हे ओर वह भेद सेद्धान्तिक मत्भेदकों लिये हुए 
है । यदि कषायप्राभृतमें उपलब्ध पाठ श्रवेताम्बरपरम्पराकों मान्य हाता ता कमप्रकृतिमें उसे हम 
ज्योंका त्यों पाते, कमसे कम उसमें सेद्धान्तिक मतभेद तो न होता | अतः बाचक पदालडकृत 
होनेसे या आयमंगु ओर नागहरुती नाम श्वेताम्बर परम्परामें पाया जानेसे कपायप्राभ्न तके रचयिता 
आचार्य गुणधरका श्वेताम्बर परम्पराका विद्वान नहीं माना जा सकता है। 


अब रह जाती हे शोष तीसरी बात | किन्तु उससे भी यह नहीं कहा जा सकता कि 
पटखण्डागमसे कपायग्राभतकी आम्राय ही भिन्न थी । एक ही आम्नायमें होने वाले आचार्या 
बहुघा मतभेद पाया जाता है ओर इस मतभदपरसे मात्र इतना द्वी निष्कष निकाला जाता 
हे कि उन आचार्योकी गुरुपरम्पराएं भिन्न थीं। जिसको गुरुपरम्परासे जो उपदेश प्राप्त हुआ 
उसन उसीका अपनाया । कमंशासत्रविषयक इन सतभदोंकी चचों दोनों ही सम्प्रदायोंमें बहुता- 
यतसे पाई जाती है । अतः भिन्न उपदेश कहे जानेसे भी यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता 
कि षघटखण्डागमसे कषायप्राभ्रत भिन्न सम्प्रदायका ग्रन्थ हे। अतः कषायग्राभृतके रचयिता दिगम्बर 
सम्प्रदायके ही आचाय थे। 

३ जयधवलाके रचयिता 


जयघवलाके अन्तम एक लम्बी प्रशसघ्ति है, जिसमे उसके रचयिता, रचनाकाल तथा 
रचनादेशक सम्बन्धर्म प्रकाश डाला गया हे । रचथिता के सम्बन्धमें प्रशस्तिमें लिखा हे--- 

“ब्रासीदासीददासन्नभव्यसत्त्वकुम दतीम । 

मद्ठतीं कतुंमीक्षो यः शज्माडूः इव पुष्कल: ॥१८।। 

क्री वीरसेन इत्यात्तमटटारकप्रथप्रथ: । 

पारदुश्वाधिविद्यानां साक्षादिव स केवली ॥१९॥ 
प्रीणितप्राणिसपत्तिराफ़ानताजेषगोचरा । 

भारती भारतीवाज्ञा षट्खण्डे यस्य नास्खलत ॥॥२०।। 

यस्य नेसिकों प्रज्ञां दृष्ट्वा सर्वार्थभासिनीम । 

जाताः सर्वेज्ञसदूभावे निरारेका सनीषिण: ॥२१॥ 

य प्राहु: प्रस्फ्रद्वोधदीधितिप्रसरोदयम्‌ । 

श्रुतकेवलिनं प्राज्ञाः प्रज्राभ्मणसत्तमम्‌ ॥२२॥ 
प्रसिद्धसिद्धसिद्धान्तवाधिवार्धातशु उधी: । 

साध प्रत्येकबद्धयं: स्पर्धते धीद्धबद्धिभिः ॥२३॥ 

पुस्तकानां चिरन्तानां गुरुत्वमिह कुषेता । 

येनातिशयिता:ः पूर्वे सर्वे पुस्तकशिष्यका: ॥२४॥ 
यस्तपोदीप्तकिरणेभंव्याम्भोजानि बोधयन । 

व्यद्योतिष्ट सुनीनेनः पउन्चस्तृपान्वयाम्वरे ॥२५॥ 


७० जयधवलासहित कषायप्राभ्षत 


प्रशिष्यदचन्द्र सेनस्थ यः शिव्योष्प्यायंनन्दिनाम्‌ । 
कुल गणं व सन्तानं स्वग॒णेरुदजिज्वलत्‌ ॥२६॥ 
तस्य शिष्येउभवच्छोमान्‌ जिनसेन: समिद्धधी: । 
अविद्वावपि यत्कर्णों बिद्धों ज्ञानशलाकया ॥२७॥। 
पस्मिन्नासन्त भव्यत्वान्मुक्तिलक्षमी: समृत्सुका । 
स्थय वरोतुकामेब श्रोति सालामययूजत्‌ ॥२८॥ 
येनानुचरिता (तं) बाल्याद्रब्र ह्रव्रतमखण्डितम । 
स्वयवरविधानेन चित्रमढा सरस्वती ॥२९॥। 

यो नातिसुन्दराकारों न चातिचतुरो मुनिः 
तथाप्यनन्यशरणा य सरस्वत्युपाचरत्‌ ॥॥३०॥। 

धी: शमो विनयष्चेति यस्य नेसगरिका: गणाः । 
सूरीनाराधयंति सम गुणेराराष्यते न कः ॥३१॥ 
यः कृशो5पि शरीरेण न कृशो5भत्तपोगुण: । 

न कृशत्व हि शारीरं गुणरेव कृशः कृशः ॥३२॥ 
ये (यो) नाग्रहीत्कपिलिका नाप्यचिन्तयदञऊ्जसा । 
तथाप्यध्यात्मविद्याब्धं: परं पारमशिश्चियत्‌ ॥३३॥ 
ज्ञानाराघनया यस्‍्य गतः कालो निरन्तरम । 

ततो ज्ञानमय पिण्ड यमाहुस्तत्त्ववशिन: ॥३४॥ 
तेनेदमनतिप्रोडमतिना गृुरुशासनात्‌ ॥ 

लिखित विद्ववेरेभिरक्षर: पुण्यशासनम्‌ ॥३५॥। 
गुरुणाघेंडप्रिमे भूरिवक्तव्ये सप्रकाशिते । 
तन्निरीक्ष्याल्पवक्तव्य: पश्चार्धस्तेन प्रित: ॥३६॥* 


इस प्रशस्तिके पृवराधमें आचार्य वोरसेनके गुणांका वर्णन किया गया है ओर उत्तराधर्मे 

उनके शिष्य आचाये जिनसेनका। इसमें सन्देह नहीं कि आचारय बवीरसेन अपने समयके एक 
बहुत बड़े विद्वान थे। उन्होंने अपनी दोनों टीकाओंमे जिन विविध विषयांका संकलन 

आय तथा निरूपण किया है उन्हें देखकर यदि उस समयके भी विद्वानोंकी सर्वेज्षके सद्भाव 
वैरंसन विषयक शह्ला दूर द्वा गई थी ता उसमें अचरज नहीं है, क्‍्यांकि इस समय भी उसे 
ओर पढ़कर विद्वानोंका यह अचरज हुए बिना नहीं रहता कि एक व्यक्तिका कितने विषयांका 
जिनसन कितना अधिक ज्ञान था। इसके साथ ही साथ व दोनों सिद्धान्त ग्रन्थांके रहस्यके 
अपूर्व वेत्ता थे तथा प्रथम सिद्धान्थ ग्रन्थ षट्खण्डागमके छहों खण्डेंमे तो उनकी 

भारती भारती श्ाज्ञाके समान अस्खलितगति थी। सम्भवतः वे प्रथम चक्रवर्तां भरतके ही समान 
प्रथम सिद्धान्तचक्रवर्ती थे। उनके बादसे ही सिद्धान्तग्रन्धोंके ज्ञाताओंके यह पद दिया जाने 
लगा था । उनके आगमविषयक ज्ञान ओर बुद्धिचातुरीका देखकर विद्वान उन्हें श्र॒ुतकेबली ओर 
प्रज्ञाक्रमणोंमें श्रेष्ठ तक कहते थे। ग्यारह अंग ओर चोद पूषका पाठी न द्वोने पर भी श्रुता- 
वरण ओर वीयोन्तरायके प्रकृष्ठ क्षयोपशमसे जे। अ्रसाधारण प्रज्ञाशक्ति प्राप्त हे। जाती हे जिसके 
कारण द्वादशांगके विषयांका निःसंशय कथन किया जा सकता हे उसे भ्रज्ञाश्रमण ऋद्धि कहते हैं । 
ओर उसके धारक मुनि प्रज्ञाश्रमण कहलाते हैं। श्री बीरसेनस्वामीकी इस ग्रज्ञाशक्तिके दशन 
उनकी टीकाओंमें पद पद पर द्वोते हैं। प्रशस्तिकारके इन उल्लेखोंसे पता चलता है कि अपने 
समयमें ही वे किस कोाटिके ज्ञानी ओर संयमी समझे जाते थे। वे प्राचीन पुस्तकेंके पढ़नेके 


प्रस्तावना ७९ 


भी इतने श्रेमी थे कि वे अपनेसे पूबेके ; सब पुस्तक पाठकेंसे बढ़ गये थे। उनकी टीकाओोंमें 
जिन बिविधग्रन्थेंसे उद्धरण लिये गये हैं ओर उनसे सिद्धान्त ग्रन्थाकी जिन अनेक टीकाश्रोंके 
संज्ञोंडनका परिचय मिलता है उससे भी उनके इस पुस्तकप्रेमका समर्थन हाता है। 


इन साक्षात्‌ सर्वक्षसम, प्रज्ञाअ्मरणोंमें श्रष्ठ श्री बीरसेनस्वामीके शिष्य श्री जिनसेन भी 
आपने गुरुके अनुरूप ही विद्वान थे। मालूम होता है वे बाल्यकालसे ही गुरुकुलमें बास करने 
लगे थे इसीलिये उनका कनछेदन भी न है| सका था। वे शरीरसे कृश थे, श्रति सुन्दर भो 
नहीं थे, फिर भी उनके गुणांपर भाक्षलक््मी ओर सरस्वती दोनों ही मुग्ध थीं। एक ओर 
वे अखण्ड ब्रह्मचारी और परिपूर्णसंयमी थे ता दूसरी ओर अनुपम विद्वान थे। इन दानों गुरू- 
शिष्योने ही इस जयधबला टीकाका निमोण किया हे । प्रशस्तिके ३५ वें जहोक से यह स्पष्ट 
है कि यह प्रशस्ति स्वयं श्री जिनसेनकी बनाई हुई हे क्‍योंकि उसमें वे लिखते हैं कि उस 

अनततिप्रोढ्मति जिनसेनने गुरुकी आ्ाज्ञासे यह पुण्य शासन-पवित्र प्रशस्ति लिखी। 
प्रशस्तिके ३६ वें ज्छाकमें लिखा हे कि ग्रन्थका पृवार्थ गुरु बीरसेनन रचा था और उत्त- 
रार्ध शिष्य जिनसेनने । किन्तु बह पुवाध कहां तक समभा जाय इसका काई स्पष्ट निर्देश नहीं 
हे, न कहीं बीचमें ही काई इस प्रकारका उल्लेख वरगरह्‌ मिल सका है जिससे यह 
किसने कितना निर्णय किया जा सके कि यहां तक श्रीवीरसेन स्वामीकी रचना है। यद्यपि श्री 
अन्य. जिनसेन स्वामीने जयघवलाके स्वरचित भागको पद्धति कहा हे ओर श्रीवीरसेन- 
बनाया. स्वामी रचित भागके टीका कहा हे, फिर भी ग्रन्थके वण नक्रममें भी कोई ऐसी स्पष्ट 
भेदक शेली नहीं मिलती जिससे यह निर्णय किया जा सके कि किसने कितना 
भाग रचा था। हां, श्रतावतारमें आचाय इन्द्रनन्दिने यह अवश्य निर्देश किया है कि कषाय- 
प्राभश्ूतकी चार विभक्तियांपर बीस हजार प्रमाण रचना करके श्रीवीरसेन स्वामी स्वगंका सिधार 
गये | उसके पश्चात उनके शिष्य ज्यसेन गुरुने ४० हजार झ्ाकप्रमाणमें उस टीकाकेा समाप्त 
किया और इस प्रकार वह टीका ६० हजार प्रमाण हुई । प्रशस्तिमें एक 'लाक निम्न प्रकार है;--- 

“विभक्षित: प्रथमस्कन्षो द्वितीय: संक्रमेदय: । 
उपयोगइ्च शेषस्तु तृतीयः स्कन्ध इष्यते ॥१०॥। 


अथोत-इस ग्रन्थमें तीन स्कन्ध है । उनमेंसे विभक्ति तक पहला स्कन्ध है । संक्रम उदय 
और उपयोगाधिकार तक दूसरा स्कन्ध है ओर शेष भाग तीसरा स्कन्घ माना जाता है । 

इसके अनुसार पेज्जदोपविभक्ति, प्रकृतिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, ओर प्रदेश जिभक्ति 
तक पहला स्कन्घ हाता हे । ओर चुंकि भीणामीण ओर स्थित्यन्तिक अधिकार प्रदेशविभक्ति 
अधिकारके ही चुूलिका रूपसे कहे गये है तथा दूसरा स्कन्ध संक्रम अधिकारसे गिना दै इस 
लिये इन्हें भी विभक्तिस्कन्धमें ही सम्मिलित समझना चाहिये। 


इन्द्रनन्दिके कथनानुसार पहले स्कन्धकी टीका श्री वीरसेन स्वामीने रची थी। यद्यपि वे 
चार विभक्तियोंपर टीका लिखनेका उल्लेख करते हैं. किन्तु पेज्जदोषविभक्ति, स्थिति विभक्ति, 


(९) “प्राकृतसस्कृतभाषामिश्रां टीकां विलिख्य धवलाख्याम्‌ । 
जयघवलां च कषायप्राभतके चतसृणां विभक्तीनाम्‌ ॥१८२॥ 
बिंश तिसह॒ुअसद्ग्रन्थ रचन या संयुतां विरच्य दिवस । 
पातस्ततः पुनस्तच्छिष्यों जयसेनग्रुतामा ॥१८३॥। /््मि 
तच्छेष॑ चत्वारिंगता सहरस्नं: समापितवान । 
जयधघवलंव षष्ठिसहल्न ग्रन्थोडभवट॒टीका ॥१८४॥' 


७२ जयघवलासहद्ित कषायप्राभ्नत 


अनुभागविभक्ति ओर प्रदेश विभक्तिमे उक्त सभी अधिकार गर्मित सममे जाते है अतः चार 
विभक्तिके उल्लेखसे उनका आशय प्रथम स्कन्धका मालूम होता है। किन्तु जयधवलाकी प्रतिके 
आधारसे गणना करनेपर विभक्ति अधिकार पर्यन्त ग्रन्थका परिमाण लगभग साढ़े २६ हजार 
जोक प्रमाण बेठता हे । यही तक ग्रन्थका विचेचन विस्तृत ओर स्पष्ट भी प्रतीत होता है, आगे 
उतना विस्तृतं बणन भी नहीं हे । अतः सम्भवतः पहले स्कन्ध पर्यन्त श्री बीरसेन स्वामीकी 
रचना है। इन्द्रनन्दिने प्रत्यक म्कन्धकों एक एक भाग सममकर मोटे रूपस उसका परिमार 
२० हजार लिख दिया जान पढ़ता हे। अथवा यह भी संभव हे कि उन्हाने चार विभक्तिस 
केबल चार ही विभक्ति का ग्रहण किया हा आर पूर प्रथम स्कन्धका ग्रहण न किया हो। अस्तु, 
जो कुछ हो, किन्तु इतना स्पष्ट है कि इन्द्रनन्दिक कथनानुसार एक भागके रचयिता श्री वीरसन 
स्वामी थे ओर शेष दो भाग प्रमाण ग्रन्थ उनके शिष्य जिनसेनने रचकर समाप्त किया था। 
इस बारेमें ज्ञिनसेन स्वयं इतना ही कहते हैं कि बहुवक्तव्य पूब्रा्धंकी रचना उनके गुरुने की 
ओर 'अल्पवक्तव्य पश्चाधकी रचना उन्होने की ) वह बहुवक्तव्य पूत्रा्ध विभक्ति अधिकार पयन्त 
प्रतीत होता हे । 

जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिके आरम्भमे उसकी रचनाका काल श्रोर स्थान बतलाते हुए 


लिखा हे-- 

जयघवला “इति श्री बोरसेनीया टीका सूत्रार्थदर्शिनी । 
का वाटप्रामपुरे श्रीमद्गुजेरायानिपालिते ॥६॥|॥। 

रचनाकाल फाल्गुणे मासि पूर्वाण्हे दशम्यां शुक्‍्लपक्षके । 


प्रवद्ध मानपुजो रुनन्‍दी बवर महोत्सवे ॥॥७॥। 

अमोघवष राज नद्र राज्यप्राज्यग णोदया । 

निष्ठिता प्रचर्य यायादाकल्पान्तमनल्पिका ॥८।। 
एकान्नषष्ठिसमधिकसप्तशताब्देष्‌ शकनरेन्द्रस्थ । 
समतीतेष समाप्ता जयधचला प्राभृतव्याख्या ॥ ११॥ 


इसमें बतलाया हे कि कषाय प्राभ्रतकी व्याख्या श्री वीरसेन रचित जयघबला टीका गुज 
रायके द्वारा पालित वाटप्रामपुरमें, राजा अमेघवर्षके राज्यकालमे, फाल्गुन शुक्ला दशमीके पू्वोण्हमे 
जबकि नन्‍्दीश्वर महेत्सव मनाया जा रहा था, शकराजाके ७५6 बष बीतनपर समाप्त हुई । 
इससे स्पष्ट हे कि शक सम्बत ७५७ के फाल्गुन मासके शुक्ल पक्तकी दशमी तिथिका जयधवला 
समाप्त हुई थी। धबलाकी अन्तिम प्रशस्तिप्ते उसका रचनाकाल शक्र सम्बत्‌ ७३८ दिया है । 
शक सम्बत्‌ ७३८ के कातिक मासके शुक्ल पक्षकी त्रयोदशीके दिन धबला समाप्त हुई थी। अतः 
धबलासे जयघवला अवस्थामें भी २१ वर्ष ओर चार मासके लगभग छोटी हे । 


धवलामें उस समय जगत्तंगदेवका राज्य बतलाया है ओर अन्‍्तके एक हछोकमें यह भी 
लिखा है कि उस समय नरेन्द्र चुडामशि बाद्गशराय प्रथ्वीका भोग रहे थे। किन्तु जयघतलामें 
स्पष्ट रूपसे अमोघवर्ष राजाके राज्यका उल्लेख किया है । यह राजा जैन था ओर म्वामी जिन- 
सेनाचार्यका भक्त शिष्य था। जिनसनके शिष्य श्री गुणभद्राचायने उत्तर पुराणके अन्तमें लिखा 
है कि राजा अमोधवष स्वामी जिनसेनके चरणोंमें नमस्कार करके अपनेको पवित्र हुआ मानता 
था । यथा-- 
“यस्य प्रांशनखांशजालविसरद्वारन्तराविर्भव- 
त्पांदाम्भोंजरज:पिशडूमुक्कुटप्रत्यग्र रत्नश्यति: । 


प्रस्तावना ७३ 


संस्मर्ता स्‍्वममोधवर्षन्‌पतिः पृतो5हमधेत्यलं 
स भरी माञिजनसेनपुज्यभगवत्पादोी जगन्मड्भू लम्‌ ॥१०॥ 


अमेधबर्षकी राजधानी मान्यखेट थी। निजाम राज्यमें शोलापुरस «० मील दक्षिण-पूवमें 
ज्ञा मलखेड़ा ग्राम विद्यमान है. उसे ही मान्यखेट कहा जाता है । शक सं० ७३६ में इसका राज्या- 
राहण हुआ माना जाता है । इस हिसाबसे धवला उसके राज्यके दूसरे बषमें समाप्त हुई थी । जग- 
त्त़ः अमेघवर्षके पिताका नाम था, ओर वेह्रणराय सम्भवतः अमेघव्षका नाम था। इति 
हासज्ञोंका मत हे कि अमाघवप नाम नहीं था किन्तु उपाधि थी। परन्तु कालान्तरमें रूढ़ हे! जानेके 
कारग वही नाम है| गया। सम्भवतः इसीलिए घवल।की प्रशस्तिमें अमेघव्ष नाम नहीं पाया 
जाता क्योंकि धबलाकी समाप्रिके समय अमेघवर्षका राज्यभिषेक हुए थाड़ा ही समय बीता 
था, ओर अमे[घधवर्ष नामसे उसकी ख्याति नहीं हो पाई थी। किन्तु जयधत्र॒लाकी समाप्रिके 
समय अमाघत्रषकों राज्य करत हुए २३ वपष है रहे थे। अतः उस समय वे इसी नामस 
प्रसिद्ध है। चुके होंगे | यही कारग हे कि जयघवलाम अमाबवप राजन्द्रके राज्यका उल्लेख 
मिलता है । 


घबलाको प्रशस्तम घबव॒लाक रचनास्थानका निदेश नहीं किया। किन्तु जयधवल्ञाको प्रशस्तिम 
बाटग्रामपुरमे जयथधवलाकोीं समाप्रि होनेका उल्लेख किया है और यह भी लिखा है कि वाट- 
ग्रामपुर गुजराय द्वारा पालित था। आगे प्रशस्तिके श्लाक नं० १२ से १५ तकमे गुजरनरन्द्रकी 
बड़ी प्रशंभा की है ओर बतलाया है कि गुजरनरन्द्रकी चन्द्रमके समान स्वच्छ कीतिके मध्यमें 
पड़कर मुप्तनरश शककी कीति मच्छरके समान प्रतीत होती है। यह ग़ुजरनरेन्द्र कान था ? 
आर उपसे पालित वाटग्रामपुर कहाँ हे ? 


यह ता स्पष्ट ही हे कि बह काई गुजरगातका राजा था, ओर उससे पालित वाटग्राम 
भी सम्भवतः गुजरातका ही काई ग्राम हाना चाहिय। किन्तु वह गुजरनरेन्द्र अमाघवर्षे ही 
था, या काइ दूसरा था ! 


अमेाघवर्षक पिता गोविन्द्राज तृत्तीयके समयके श० सं० ७३४५ के एक ताम्रयत्रसे प्रतीत 
हाता है कि उसन लाटदश-ग़ुजरातके मध्य ओर दक्षिणी भागका जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्र- 
राजक़ा वहाँका राज्य दे दिया था। इसी इन्द्रराजन गुजरातमे राष्ट्रकूटांकी दूसरी शाखा स्थापित 
की। शक सं० ७४५७ का एक ताम्रपत्र बड़ोदास मिल्रा है। यह गुजरातके राजा महासमन्ता- 
घधिपति राष्ट्रकूट भवराजका है । इससे प्रकट हाता है कि अमोघवषके चाचाका नाम इन्द्रराज था 
ओर उसके पुत्र ककराजने बगाबत करने वाले राष्ट्रकूटांसे युद्ध कर अमेाघवपेका राज्य दिलवाया 
था। कुछ बिट्ठानोंका अनुमान हे कि लाटके राजा ध्रवराज प्रथमने अमेघवषके खिलाफ कुछ 
गड़बड़ मचाई थी | इसीसे अमेघवषके उसपर चढ़ाई करनी पड़ी ओर सम्भवतः इसी युद्धमें 
वह मारा गया। हमारा अनुमान भी ऐसा ही हे। यद्यपि अमाघवपंसे पहले उसके पिता गोविन्द- 
राज तृतीयने ही गुजरातके कुछ भागके जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्रराजका वहाँका राजा बना 
दिया था, किन्तु अमाघवपक राज्यकाल्में लाटके राजा ध्रवराजके द्वारा बगावत कीजानेपर 
अमे।घवषके उसपर चढ़ाई करनी पड़ी ओर सम्भवतः गुजरात उसके राज्यमें आगया। यह 
घटना जयधवलाकी समाप्रिके कुछ ही समय पहलकोी होनी चाहिय; क्यांकि प्रवराज प्रथमका 
ताम्रपत्र श८ सं० ७५ 3 का है ओर जयधवल्लाकी समाप्ति ७५६ श० सं० में हुई हे । डा० आल्टे- 

(१) भा० प्रा० रा०, भा० ३, पु० २८। (२) भा० प्रा० रा०, भा० ३, पृ० ४० । 
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फरका अनुमान हे कि यह वाटग्राम बड़ोंदा हा सकता है; क्योंकि वढ़ोदाका प्राचीन नाम वटपद्‌ 
था ओर बह गुजरातमें भी है तथा बहाँसे राष्ट्रकूट राजाओंके कुछ ताम्रपत्र भी मिले हैं । वाट- 
ग्रामके गुजरातमें होने ओर गुजरातका प्रदेश उसी समयके लगभग अमेघवषके राज्यमें आनेके 
कारण ही सम्भवतः श्री जिनसेनने गुजरनरेन्द्र करके अमे।धवर्षका उल्लेख किया हे | हम ऊपर 
लिख आये है कि गुजेरनरेन्द्रकी प्रशंसा करते हुए उसकी कीतिके सामने गुप्तनरेशकी की्तिके 
भी अतितुच्छ बतलाया है । गुजरातके संजान स्थानस प्राप्त एक ताम्रपत्रमें अमेघवर्षकी प्रशंसामें 
एक >छोक इस प्रकार मिलता हे-- 

“हत्वा भ्रातरमेवराज्यमहरत देवीं च दीनस्तथा, 

लक्ष कोटिसलेखपत्‌ किल कलौ दाता स गुप्तान्वयः । 

येनात्याजि तनूः स्वराज्यमसकृत्‌ वाह्याथंकः का कथा, 

ह्लीस्तस्पोन्नति राष्ट्क्टतिलक दातेति कीर्त्यामपि ॥४८॥ 


इसमें बतलाया हे कि जिस अमेघवर्ष राजाने अपना राज्य और शरीर तक त्याग दिया 
उसके सामने वह दीन गुप्रवंशी नरेश क्‍या चीज है जिसने अपने सहोदर भाईकेा ही मारकर 
उसका राज्य ओर पत्नी तककेा हर लिया। 


भारतीय इतिहाससे परिचित जन जानत है कि गुप्रवंशमें समुद्रगुप्तका पुत्र चन्द्रगुप्त 
विक्रमादित्य बड़ा प्रतापी राजा हुआ हे । इसन भारतसे शक राज्यका उखाड़ फेका था। यह 
समुद्रगुप्रका छोटा बेटा था। ममुद्रगुप इसीका अपना उत्तरधिकारी बनाना चाहता था । 
परन्तु मंत्रियांने बड़े पुत्र रामगुप्तका ही राज्य दिलवाया | उसके राज्य पाते ही कुपानवंशी 
राजाने गुप्त साम्राज्यपर चढ़ाई कर दी। रामगुप्त घिर गया | ओर अपनी रानी ध्रवखामिनीके। 
सोप देनेकी शतंपर उसने शत्रसे छुटकारा पाया | तब चन्द्रगुप्तने कायर भाईकेा अपने मार्गसे 
हटाकर उसके राज्य और देवी प्रवस्वामिनीपर अपना अधिकार कर लिया । यक्त झ्छोकमें 
अमेघघबषकी प्रशंसा करते हुए इसी घटनाका चित्रग्ग किया गया हो | इस चित्रणके आधारपर 
हमारा अनुमान है कि जयघवलाकी प्रशस्तिके १२ वें झ्ोकमं .जिस गुप्रनपतिका उल्लेख 
किया गया हे बह चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य ही हेनना चाहिये। शकांकेा भगानेके कारण उसकी 
उपाधि शकारि भी थी। सम्भवतः 'शकस्य' पद्स उसकी उसी उपाधिकी ओर या उसके कार्यकी 
ओर सड्डेत किया गया है । इस परसे हमारे इस अनुमानकी आर भी पुष्टी हेती हे कि गुजर- 
मरेन्द्रसे आशय अमाघवर्षका ही है। अतः जयघवलाकी अन्तिम प्रशस्तिसे यह स्पष्ट है कि 
जयधवलाकी रचना अमेघवपके गज्यमें शक सं० 3५6 में हुई थी | 

(१) बी० नि० सं० २४३५ में प्रकाशित पार्डर्बाभ्युदय काव्यकी प्रस्तावनामें डा० के० बी० पाठकने 
जयधवलाकी प्रशस्तिके जो इलोक उद्धृत किये हूँ, उनमे “'बाठपग्नामपुरे' के स्थानमे “भटयग्रामपुरे' पाठ मुद्रित 
है । यह पाठ उपलब्ध प्रतियोमे' तो नही हे | संभवतः यह पाठ स्वय डा० के० बी० पाठकके द्वारा ही 
कल्पित किया गया है ॥ चूकि अमोधवर्षकी राजधानी मान्यखेट थी जिसे आजकल मलखेडा कहते है । 
उससे मिलता जुलता होनेसे वाटग्रामके स्थानमे' उन्हे “मटग्राम' पाठ शुद्ध प्रतीत हुआ होगा । यद्यपि इस 
सुधारसे हम सहमत नही है फिर भी इससे इतना तो स्पष्ट हूँ कि डा० पाठक भी गज्जरनरेन्द्रसे अमोध- 
वर्षका ही ग्रहण करते थे | (२) एपि० इ०, जिल्द १८, पृ० २३५ । इस उद्धरणके लिये हम हि० वि० 
वि० काशीमे' प्राचीन इतिहास और सस्कृति विभागके प्रधान डाक्टर आल्टेकरके आभारी हैँ । (३) ऊपर 
हम लिख प्राये है कि अमोधवर्षका राज्यकाल श० सं० ७३६ से ७९९ तक माना जाता हूँ! किन्तु इसमें 
एक बाघा भ्राती हैं । वह यह कि जिनसेन स्वामीने अपने पादईर्वास्पुदय काव्यके अन्तिमसर्गके ७० वे इलोकर्म 
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धवला ओर जयधबलाके रचनाकालसे आचाये बीरसेन ओर जिनसेनफे कार्यकालपर 
भी पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । यह ता स्पष्ट ही है कि धवलाके समाप्तिकाल श० सं० ७३८ 
में बीरसेन जीवित थे । घबलाको समाप्त करके उन्होंने जयधवलाको हाथमें लिया। 
गरसेन किन्तु उसका पूवाधे ही उन्हाने बना पाया। उत्तराधेकी रचना उनके शिष्य जिन- 
और सेनने पूर्ण की। जिस समय जयधवलाकी प्रशस्तिके ३४५ वें श्छोकम यह पढ़ते है कि 
जिनसेनका गुरुकी आज्ञासे जिनसेनने उनका यह पुण्यशासन लिखा तो ऐसा लगता है कि 
कार्यकाल शायद उस समय भी स्वामी वीरसेन जीवित थे किन्तु अ्रतिवृद्ध हो जानेके कारण 
जयघवलाके लेखनकायेका चलानेमें वे असमर्थ थे, इस लिये उन्होंने इसकायको 
पूर्ण करनेका भार अपने सुयोग्य शिष्य जिनसेनकों सौंप दिया था | किन्तु जब उसी प्रशस्तिके 
३६ वें छछोकमें हम जिनसेन स्वामीको यह कहते हुए पाते हैं कि गुरुके द्वारा विस्तारसे लिखे 
गये पूवराधका देखकर उसने ( जिनसेनने ) पश्चाधको लिखा ता चित्तकों एक ठेस सी लगती 
हे ओर अन्तःकरण मे एक प्रश्न पैदा हाता है कि यदि वीरसन स्वामी उस समय जीवित द्वोते 
तो जिनसेनको उनके बनाये हुए पृवाधंकों ही देखकर पश्चा्धंके पूरा करनेकी क्या आवश्यकता 
गी ? वे वृद्ध गुरुके चरणामें बेठकर उसे पूराकर सकते थे। अतः इससे यही निष्कप निकालना 
पड़ता है कि जयधवलाके कायका अधूरा ही छोड़कर स्वामी वीरसेन दिवंगत हा गये थे। 


धवलाकी समाप्रि श० सं० ७३८ में हुई थी ओर जयघवलाकी समाप्ति उससे २१ वर्ष 
पश्चात्‌। यदि स्वामी बीरसेनने धवलाको समाप्त करके ही जयघवलामे' हाथ लगा दिया होगा 
ता उन्होने जयघवलाका स्वरचित भाग अधिकस अधिक ७ बपके लगभग श० सं० ७४०४ 
में बना पाया हागा। इसी समयके लगभग उनका अन्त होना चाहिय। 


शक सं० ७०४ में समाप्त हुए हरिवंशपुराणके प्रारम्भमें स्वांसी वीरसेन ओर उनके शिष्य 
जिनसेनकों स्मरण किया गया है । स्वामी वीरसेनका कवि चक्रवर्ती लिखा है ओर उनके 
शिष्य जिनसेनके विषयमें लिखा हे कि पाश्वोभ्युद्य नामक काव्यमे की गई पाश्चेनाथ भगवानके 
गुणोंकी स्तुति उनको कीतिका संकीतन करती हैं | इसका मतलब यह हुआ कि शक्र सं० ७०४ 
से पहले स्वामी बीरसेनके शिष्य खामी जिनसेनने न केवल ग्रन्थरचना करना प्रारम्भ कर 
दिय; था किन्तु उनकी कृतिका विद्वानोंमें समादर भी होने लगा था। किन्तु सम्मवतः डस 


अमोघवर्षका उब्लेख किया है और पादइ्वन्युदयका उल्लेख श० स० ७०५ में समाप्त हुए हरिवशपुराणके 
प्रारम्भमे पाया जाता हुँ । इससे एंसा प्रतीत होता है कि श० सं० ७०५ से पहले अमोधवपंका राज्या- 
भिषेक हो चुका था १ किन्तु यह बात शिलालेखोसे प्रमाणित नही होती। तथा हरिवशपुराणके ही जिस 
इलोकमे उसका रचनाकार दिया हे उसीमे उस समय दक्षिणमे' कृष्णके पुत्र श्रीवल्लभका राज्य लिखा हूँ । 
कोई इस श्रीबल्लभको गोविन्द द्वितीय कहते है और कोई गोविन्द तृतीय । ग्रोविन्द द्वितीय अमोघवर्षके दादा 
थे झ्ौर गोविन्द तृतीय पिता। इससे स्पष्ट है कि उस समय अमोघवर्ष राजा नहीं थे। तथा अ्रमोधवर्षका 
राज्य हक सं० ७९९ तक होनेके उल्लेख मिलते हैं । अत: शक स० ७०५ में तो उनका जन्म होनेमें भी सन्देह 
दीता हैं। इन सब बातोंसे यही प्रतीत होता हूँ कि पाइवबभ्यिदयकी रचना तो शक सं० ७०५ से पहले ही द्वो 
गई थी किन्तु उसमे' उक्त इलोक बादमे भ्रमोधवर्षके राज्यकालभे अपने शिष्यके प्रेमवश जोड़ा गया है । 
(१) “जितात्मपरलोंकस्य कदीनां चक्रवर्तिन: । 

बीरसेनगु रो: कीतिरकल डुूगवभासते ॥३९॥ 

पामिताभ्युदये पाइवंजिनेन्द्रगुणसंस्तुति: । 

स्वामितों जिनसेनस्थ कीतिः (तिं) संकीर्तयत्यत्तो ॥४०॥।” 


3६ जयघवलासहित कषायप्राभ्रुत 


समय तक उनके गुरुने सिद्धान्तग्रन्थोंकी टीका करनेमें हाथ नहीं लगाया था। हमारा अनुमान 
हे कि पाश्चाम्युदय हरिवंशपुराणसे कुछ बर्ष पहल ता अबश्य ही समाप्त द्वा चुका दोगा। 
अधिक नहीं ता हरिवंशकी समाप्तिस ५ वर्ष पहल उसकी रचना अवश्य हो चुकी होगी । 
यदि हमारा अनुमान ठीक हे ता शक सं० ७०० के आस पास उसकी रचना होनी चाहिय | 
उस समय जिनसनाचायकी अवस्था कमसे कम बीस वर्षकी ता अवश्य रही हागी | जिनसेना- 
चायने अपनेके अविद्धकण कहा है। इसका मतलब यह हाता हे कि कर्णावेध संस्कार दोनेसे 
पूर्व ही वे गुरुचरणास चल आय थे। तथा उन्होंने चीरसेनके सिब्रा किसी दूसरेका अपना 
गुरु नहीं बतलाया हे। इससे एसा प्रतीत होता हे कि उनके विद्यागुरु ओर दीक्षागुरु घोरसेन 
ही थे। संभवतः हानहार समभकर गुरु वीरसेनने उन्हे बचपनसे ही अपने संघमें ललिया था । 
यदि बालक जिनसेन ६ वपकी अवस्था गुरु चरणोंमे आया हा ता उस समय गुरु वीरसेनकी 
अवस्था कमसे कम २९ वर्षकी ता अवश्य रही हागी । अथोत गुरु और शिष्यकी अवस्थामें 
५४५ वपका अन्तर था ऐसा हमारा अनुमान है। इसका मतलब यह हुआ कि श० सं० ७४०० 
मे यदि जिनसेन २० बपके थ ता उनके गुरु वीरसन ३४५ वपके रहे होगे । यद्यपि गुरू 
झोर शिष्यकी अवस्थासे इतना अन्तर हाना आवश्यक नहीं है, उसस बहुत कम अन्तर रहत 
हुए भी गुरु-शिष्य भाव श्राजकल भी देखा जाता हैं। किन्तु एक ता दानाके अन्तिमकालका 
दृष्टिमें रखत हुए दानों की अवश्थामे इतना अन्तर हाना उचित प्रतीत हाता है । दूसरे, दानोंमें 
जिस प्रकारका गुरुशिष्य भाव था-अधात्‌ यदि बचपनस ही जिनसेन अपने गुरुके पादमूलमे 
शआ्रगय थे ओर उन्हींके द्वारा उनकी शिक्षा ओर दीक्षा हुई थी ता इतना अन्तर तो अवश्य 
हाना ही चाहिय क्योंकि उसके बिना बालक जिनसेनक शिक्षण ओर पालनके लिय जिस पितृ- 
भावकी आवश्यकत्ता हा सकती हे एक दम नव-उम्र वीरसनम वह भाव नहीं ह। सकतां। अत; 
श० सं० ७०० में वीरसेनकी अवस्था ३४ की ओर जिनसनकी अवस्था २० की हानी चाहिय । 
घबला और जयघवलाके रचना कालके आधारपर यह हम ऊपर लिख हो चुके है कि वीरसेन 
म्वामीकी मृत्यु श० सं० ७४४ के लगभग हानी चाहिय। अतः कहना दोगा कि स्वामी 
बवीरसेनकी अवस्था &० बषके लगभग थी । शक सं० ६६४५ के लगभग उनका जन्म हुआ 
था ओर श० सं५ ७०५ के लगभग अन्त । घवलाकी सम्माप्ति श८ सं० ७३८ में हुईं थी 
ओर जयघवलाकों सम्राप्ति उससे २१ बंप वाद श० सं० ७५6 मे। यदि धचलाकी रचनामें 
भी इतना ही समय लगा हा ता कहना हागा कि श० स« ७५१७ स ७४५ तक स्वामी 
बीरसेनका रचनाकाल रहा है । 
स्वामी जिनसेनक पाश्राभ्युद्यका ऊपर उल्लेख कर आय है ओर यह भी बतला आये 
हैं कि वह श० सं० ७०० के लगभगकी रचना द्वाना चाहिय ओर उस समय जिनसेन स्वामीकी 
अवस्था कमसे कम २० वषक्की अवश्य होनी चाहिए। इनकी दूसरी प्रसिद्ध क्रति महा- 
पुराण है जिसके पूवर भाग आदि पुराणके ४० सर्ग ही उन्होंने बना पाय थे। शेषकी पूति 
उनके शिष्य गुणभद्वाचायने की थी। ऐसा प्रतीत हाता है कि आदि पुराणको रचना धवलाकी 
रचनाके बाद प्रारम्भकी गई थीं, क्यांकि उसके प्रारम्भमें स्वामी वीरसेनका स्मरण करते हुए 
उनकी घबवला भारतीकों नमस्कार किया हैं। अत्त:ः शक सं० ७३८ के पश्चात्‌ उन्होने आदि- 
(१) “सिद्धान्तोपनिबन्धानां थिधातुर्मदग्रोडिचिरस्‌ । 
मन्‍्सनःसरक्ति स्थयान्मृदषादकुशेशयस्‌ '।५७॥ 
घवलां भारतों तस्प कीर्ति व शुच्चिनिर्मलास्‌ । 
धवबलीकृतनि:शेषभुवन त॑ नमास्यहम्‌ ॥५७॥ 


प्रस्तावना ७ 


पुराणकी रचना प्रारम्भ की होगी । जयधवलाका बीचमें ही अधूरी छाड़कर स्वामी बीरसेनके 
स्वर चले जानेके पश्चात्‌ खामी जिनसेनको आदिपुराणको श्रधूरा ही छाड़कर उसमे अपना 
समय लगाना पड़ा द्वोगा । क्योंकि उस समय उनको अवस्था भो ६५ बर्षके लगभग रही 
देगी । अ्रतः कृद्धावस्थाके कारण अपने आदिपुराणका समाप्त करके जयधवलाका कायें पूरा 
करनेकी अपेक्षा उन्हें यह अधिक श्रावश्यक जान पड़ा हागा कि गुरुके अधूर कामका पहल 
पूण किया जाय | अतः उन्होंने जयधवलाका काय हाथम लेकर श० सं० ७५७ में उसे पुरा 
किया । उसके पश्चात्‌ उनका स्वग॒ंबास हो जानेके कारण आदिपुराण अधूरा रह गया ओर 
उसे उनके शिष्य गुशभद्राचायने पूरा किया | इसप्रकार श० सं० ७०० से ७६० तक स्वामी 
जिनसेनका कार्यकाल सममना चाहिय । इन दोनों गुरू शिष्योने जिन शासनकी जे। महतो 
सेवाकी है जेनवाड्मयके इतिहासमें वह सदा अमर रहेगी । 


--+28४४-- 
३ विषयपरिचय 


इस स्तम्भमें प्रथम ही साधारणतया कषायपाहुडका अधिकारांके अनुसार सामान्य परिचय 
दिया जायगा । तदनन्तर इस प्रथम अधिकारमें आए हए कुछ खास विपयांपर ऐतिहासिक और 
तात्विकरशथ्टिसे विवेचन किया जायगा। इस विवेचनका मुख्य उद्बेश्य यही हे कि पाठकोंका 
उस विषयकी यथासंभव अधिक जानकारी मिल सक। 


१, कर्म और कपाय- 

भारतमें आस्तिकताकी कसो्टी इस जीवनकी कड़ीका परलाकके जीवनस जाडइ दना है । 
जा मत इस जीवनका अतीत ओर भाविजीवनस सम्बन्ध स्थापित कर सके हैं वे ही प्राचीन 
समयमे इस भारतभूमिपर प्रतिष्ठित रह सके है। यही कारण है कि चावाकमत आत्यन्तिक तकं- 
बलपर प्रतिष्ठित देकर भी आदरका पात्र नहीं हा सका | बोद्ध ओर जैनदशनेंने वद तथा वेदिक 
क्रियाकाण्डोंका तातक्त्विक एवं क्रियात्मक विशाध करके भी परलेाकके जीवनसे इस जीवनका 
अनुस्यूत स्रोत कायम रखनेके कारण लाकप्रियता प्राप्त को थी। व ता यहाँ तक लाकसंग्रही हुए 
कि एक समय बेदिक क्रियाकाण्डकी जड़ें ही हिल उठी थीं। 

इस जीवनका पृत्रोपर जीवनोंसे सम्बन्ध स्थापित करनेके लिय एक माध्यमकी आवश्य- 
कता है । आजके किए गए अच्छे या बुरे कार्योका कालान्तरमे फल देना बिना माध्यमके नहीं 
बन सकता | इसी माध्यमकों भारतीय दशनोंमें कम, अदृष्ट, अपूर्य, वासना, दब, याग्यता आदि 
नाम दिए है। कमंकी सिद्धि का सबसे बड़ा प्रमाण यही दिया जाता है कि--यदि कर्म न माना 
जाय ते जगतमें एक सुखी, एक दुःखी. एकका अनायास लाभ, दूसरका लाख प्रयत्न करनेपर भी 
घाटा ही घाटा इत्यादि विचित्रता कयांकर होती हे ? साध्वी खत्रीक जुड़वा दो लड़कोमें शक्ति 
ज्ञान आदिकी विभिन्नता क्यां होती है ? उनमें कयां एक शराबी बनता है ओर दूसरा यागी ” 
टृष्ट कारणांकी समानता दीवाने पर एककी कायसिद्धि होना तथा दृसरेका लाभकी ता बात कया 
मूलका भी साफ है। जाना यह दंष्ट कारणांकी विफलता किसी अद्ृष्ठ कारणकी ओर सड्ड;त करती 
है । आज किसीने यज्ञ किया या दान दिया या कोई निषिद्ध काय किया, पर य सब क्रियाएं 
ता यहीं नष्ट हो जाती हैं परलेक तक जाती नहीं हैं । अब यदि कम न माना जाय ता इनका 
अच्छा या बुरा फल कैसे मिलेगा ? इस तरह भारतीय आस्तिक परम्परामें इसी कमंबादके ऊपर 
धमंका सुदृद प्रासाद खड़ा हुआ हे । 


ड्द जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


उस माध्यमके, जिसके द्वारा अच्छे या बुर कर्मोका फल मिलता है, विविधरूप भारतीय 
दशनोंमें देखे जात हे--प्रशस्तपादभाष्यकी व्योमवती टीका (पृ० ६३९) में पृ्बपक्तरूपसे एक मत 
यह उपल्लब्ध द्वाता है कि धर्म या अदृष्ट अनाश्रित रहता है उसका कोई आधार नहीं हे | न्याय- 
मंजरी ( प० २७९ ) में इस मतको वृद्धमीमांसकोंका बताया हे। उसमें लिखा हे कि-यागादि 
क्रियाओंसे एक अपूव उत्पन्न होता है। यह स्वरगंरूप फल ओर यागके बीच साध्यमका काय 
करता है | पर, इस अपूर्वका आधार न ता यागकर्त्ता आत्मा ही द्वोाता है ओर न यागक्रिया ही, 
वह अनाश्रित रहता हे । 

शबरकऋछषि यागक्रियाका ही धर्म कहते हें। इसमें ही एक ऐसी सूक्ष्मशक्ति रहती है जो 
परलेकमें सखग आदि प्राप्त कराती हे । 

मुक्तावली दिनकरी ( पृ० ५३५ ) में प्रभाकरोंका यह मत दिया गया है कि यागादि 
फ्रियाएँ समुल नष्ट नहों होतीं. थे सूच्रमरूपसे स्वगंदेहके उत्पादक द्र॒व्यांमें यागसम्बन्धिद्रव्या- 
रम्भकोंमें अथवा यागकत्तामें स्थित हेकर फलका उत्पन्न करती हें। 


कुमारिलभट्ट धममंको द्रव्य गुण ओर कमेरूप मानते है, अथात्‌ जिन द्रव्य गुण ओर कमेसे 
वेद्विहित याग किया जाता हे वे धर्म हैं। उनने तन्त्रवातिक (२११२) में “आत्मेव चाश्रयस्तस्य 
क्रियाप्यत्रेव च स्थिता” लिखकर सूचित किया है कि यागादिक्रियाओंसे उत्पन्न हेनिवाले अपुब 
का आश्रय आत्मा होता है। यागादिक्रियाओंसे जे अपुब उत्पन्न द्वाता है बह स्वय की अछुरा- 
बस्था हे ओर वही परिपाककालमे स्वर्गरूप हे। जाती है । 

व्यासका सिद्धान्त हे कि यज्ञादिक्रियाओंस यज्ञाधिष्ठात्‌ देवताका प्रीति उत्पन्न होती है 
ओर निपिद्ध केसे अप्रीति | यही प्रीति और अप्रीनि इप्ट ओर अनिष्ट फल देती है। 


सांख्य कर्मकों अन्तःकरणवृत्तिरूप मानत है । इनके मतसे शुक्ल ऋष्ण कम प्रकृतिक 
विवत्त है। ऐसी प्रकृतिका संसरग पुरुपस है अतः पुरुष उन कर्मके फलोंका भाक्ता हावा है । 
तात्पय यह हे कि जा अ्रच्छा या बुरा काय किया जांता हे उसका संस्कार प्रकृति पर पड़ता है 
ओर यह प्रकृतिगत संस्कार ही कमके फल्न देनेम माध्यमका काय करता हे । 


न्‍्याय-बैशेषिक अदृष्का आत्माका गुग सानत है। किसी भी अच्छे या बुरे कार्यका 
संस्कार आत्मा पर पड़ता है, या यां कहिए कि आत्मामें अदृष्ट नामका गुण उत्पन्न होता हे । 
यह तब तक ओआरत्मामें बना रहता हे जब तक उस कमंका फल न मिल जाय | इस वरह 
इनके मतमें अरृष्टगुण आत्मनिष्ठ हे। यदि यह अदहृष्ट वेदबिहित क्रियाओंसे उत्पन्न होता हे 
तब वह धर्म कहलाता है तथा जब निषिद्ध कममसे उत्पन्न होता हे तब अधम कहलाता है। 


हे. ४. ध्स ९ /” 4 हे 

बोद़ोंने इस जगतकी विचित्रताका कर्मजन्य माना हे। यह कम चित्तगत बासनारूप हे । 
अनेक शुभ अशुभ क्रियाकलापस चित्तमे ही एसा संस्कार पड़ता है जो क्षणविपरिणत होता हुआ 
भी कालान्तरमे हाने वाले सुख दुःखका हेतु हाता हे । 

इस तरह हम इस बातमें प्रायः अनेक दर्शनोंकों एक मत पात है कि अच्छे या बुरे कार्योसे 
आत्मामे एक संस्कार उत्पन्न होता हे। परन्तु जेन मतकी यह विशेषता हे कि वह अच्छे या बुरे 

(१५) मी० इलो० सुृ० १।१।२। इलो० १९१। (२) सांस्यका० २३॥ सांख्यसू० ५२५ । (३) 
स्यायसु० ४१।५२ | प्रश० भा० १० २७२। न्यायकुसुमाज्जलि प्रथम स्तबक । (४) “कर्म लोकवैचिश्र्यं 
बेतवा मानसं न तत्‌”--अभिषमंकोष । 


प्रस्तावना ७८६ 


कार्योंके प्रेरक विचारोंसे जहां आत्मामें संस्कार मानता हे वहां सूक्ष्म पुद्लोंका उस आत्मासे बन्ध 
भी मानता है। तात्पय यह है कि आत्माके शुभ अशुभ परिणामोंसे सूच्ठम पुदट्ल कर्म रूपसे परि- 
शत होकर आत्मासे बँध जाते है ओर समयानुसार उनके परिपाकके अनुकूल सुख-दुःख रूप 
फल मिलता है। जैसे विद्युतशक्ति विद्युद्वाहक तारोंम प्रवाहित होती है ओर स्विचके दबानेपर 
बल्वमें प्रकट हो जाती हे उसी तरह भावकमरूप संस्कारोंके उद्बाधक जो द्रव्यकमंस्कंध समस्त 
श्रात्माके प्रदेशोंमें व्याप्त हैं वे ही समयानुसार बाह्य द्रव्य क्षेत्रांदि सामग्रीकी अपेक्षा करते हुए 
उदयमें आते हैं ता पुराने संस्कार उद्बुद्ध होकर आत्मामें विकृति उत्पन्न करते है । संस्कारोंके 
उठ्ठोधक कर्मद्रव्यका सम्बन्ध माने बिना नियत संस्कारंका नियत समयमें ही उद्बुद्ध हाना नहीं 
बन सकता है ! 

सांख्य-योगपरम्परा अवश्य प्रकृति नामके विजातीय पदाथका सम्बन्ध पुरुषसे मानती है। 
पर उसमें कमत्रन्ध पुरुषको न होकर प्रकृतिका ही होता हे। प्रक्रतिका आद्य विकार मह्दत्तत्त्व ही, जिस 
अन्तःकरण भी कहते हैं, अच्छे या बुर विचारोंसे संस्क्रत हाता है । पर उसमे 'अन्य किसी बाह्य- 
पदार्थका सम्बन्ध नहीं होता | तात्पयं यह है. कि एक जैनपरम्परा ही एसी हे जा प्रतिक्षण शुभा- 
शुभ परिणामोंक अनुसार बाह्य पुद्लल द्रव्यका आत्मासे सम्बन्ध स्वीकार करती है । 

जीव ओऔर कर्मका सम्बन्ध अनादिकालसे बराबर चालू हे। सभी दाशनिक आत्माकी 
संसारदशाकों अनादि ही स्वीकारते आए है। सांख्य प्रक्रतिपुरुषके संसगंका अनादि मानता है, 
न्यायवैशे पिकका आत्ममन.संयोग अनादि हे. वदान्ती ब्रह्मका अविद्याक्रान्त अनादिकालस ही 
मानता है, बोद्ध चित्तकी अविद्यातृष्णासे विकरतिको अनादि ही मानते है । बात यह है कि यदि 
आत्मा प्रारम्भसे शुद्ध हो तो उसमें मुक्त आत्माकी तरह बिक्ृति हा ही नहीं सकती, चूँकि 
आज हम बविकृति देग्व रहे है. इसलिये यह मानना पड़ता है कि वह अनवन्छन्न कालसे बराबर 
ऐसा ही विकारी चला आ रहा है | 

खात्मामें स्वपर कारणोंसे अनंक प्रकारके विकार हात है। इन सभी विकारोंमें अत्यन्त- 
घातक माह नामका बिकार है। मोह अर्थात्‌ विपरीताभिनिवेश या मिथ्यालसे अन्य सभी विकार 
बलवान बनते हैं मोहके हट जाने पर अन्य विकार धीरे धीरे निष्प्राण हो जाते हैं । न्यायबेशे- 
षिकोंका मिथ्याज्ञान, सांख्य योगोंका विवेकाज्ञान, बोद्धोंकी अविद्या या सच्त्वरृष्टि, इसी मोहके 
नामान्तर हैं। बन्धके कारणोंमे इसीकी प्रधानता है इसके बिना अन्य बन्धके कारग अपनी 
उत्कृष्ट स्थिति या तीत्रतम अनुभागसे कर्मोका नहीं बाँध सकते ! 

न्यायसूत्रमें दापोंकी वे ही तीन जातियाँ बताई हैं जा आ० कुन्दकुन्दने प्रवचनसार (१८४) मे 
निर्दिष्ट की हैं । न्यायसूत्रमें इन तीन राशियोमे मोहका सबसे तीत्र पापत्रन्धक कहा है। जैन कामिक- 
परम्परामें मोहका कमक्ति सेनापति रूपसे वर्णन मिलता है। इस सेनानायकके बलपर ही समस्त 
सेनामे जोश ओर कार्यक्षमता बनी रहती है। इसके अभावमें धीरे धींर अन्य कम निबेल हा जाते हैं। 

मोहनीय कर्मके दो भेद्‌ हैं-एक दशशनमोहनीय ओर दूसरा चारित्र माहनीय । इनमे मोह- 
नीयका दर्शन मोहनीय भेद राग, देष, मोहकी त्रिपुटीमें मोहशब्दका वाच्य हाता है । म्वामी समन्त- 
भद्ने दर्शनमोही साधुसे निर्मोह्दी गृहस्थका कल्याणमार्गका पथिक तथा उत्कृष्ट बताया है। दूसरा 
चारित्रमोहनीय भेद मूलतः कषाय ओर नोकपायोंमें विभाजित हाता है। ये कषायें राग ट्रेपमे 
विभाजित होकर एक मोहनीय कमैको “राग द्वं ष मोह” इस त्रिरूपताका बाना पहिना देती है | 


(१) “तत्त्रेराश्यं रागद्वेषमोहानर्थान्त र॒भावात्‌ । तेपां मोह: पापीयान्नामूढस्थेतरोत्पत्ते: ।-न्यायसू ० 
डा १३, ६। 


द्र० जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


कथायपाहुडके चूणिसूत्र (१० ३६ ५) में क्रोध मान माया ओर लोभ इन चार कषायोंका 
नयहृष्टिसे राग ओर द्वेषमें विभाजन किया है। और इसी विभाजनकी प्रेरणाके फलस्वरूप 
कषायपाहुडका पेज्जदोसपाहुड भी पयोयवाची नाम रखा गया है । चाहे कषायपाहुड 
कषशयोंका कहिए या पेज्जदोसपाहुड दोनों एक ही बात है । क्योंकि कषाय या तो पेज्ज रूप 
रागदेषम॑ होगी या फिर दोषरूप । यह रागद्वेषमें विभाजन प्राय: चित्तका अ्रच्छा लगने या 
विभाजन- बुरा लगने आदिके आधारसे किया गया है । 
नैगम ओर संग्रहनयकी दृष्टिसे क्रागम और मान द्वेषरूप है तथा माया श्रीर लोभ 
गरूप हैं । व्यवहारनय मायाका भी द्वेष मानता है क्योंकि लोकमें मायाचारीकी निन्दा 
गहो आदि होनेसे इसकी दृष्टिमे यह द्वेषरूप हे। ऋजुसूत्रनय क्रोधकों द्रेषरूप तथा लोभकों 
रागरूप समझता हैे। समान ओर साया न तो रागरूप हैं और न हेषरूप हीं; क्योंकि मान 
क्राधात्पत्तिके द्वारा द्वेपरूप हे तथा माया लोभात्पक्षिके द्वारा रागरूप हे, स्वयं नहीं | अतः यह 
परम्पराव्यवहार ऋजुसूत्रनयकी विषयमयादामे नहीं आता। 
तीनों शब्दनय चारों कपायोंको ट्रेषरूप मानते हे क्योंकि थे कमोके आखबमें कारण होती 
हैं। क्रोध मान ओर मायाका ये पेज्जरूप नहीं मानते। लोभ यदि रक्नत्रयसाधक वस्तुओंका हे 
तो वह इनकी दृष्टिमे पेज्ज हे और यदि अन्य पापषर्धेक पदार्थोका हे तो वह पेज्ज नहीं हे । 
विशेषावश्यकभाष्य (गा० ३५३६-३५४४ ) में ऋजुसूत्रनय तथा शब्दनयोंकी हृष्टिमें यह 
विशेषता बताई हे कि-चूंकि ऋजुसूत्रनय वतंमानमात्रग्राही है अतः वह क्राधका स्था ट्वेष 
रूप मानता है तथा मान माया ओर लोभका जब य अपनेमें सन्‍्ताष उत्पन्न करें तब रागरूप 
तथा जब परापधघातमें प्रब्नत्ति करावें तब ठ्रेषरूप समझता हे । इसतरह इन नयोंकी दृ्टिमें 
मान, माया ओर लोभ विवक्षाभदस रागरूप भी है ओर द्वेषरूप भो। 
चणिसन्रर्म आ० यतिवृपभने कषायोके य आठ भेद गिनाए हे-नामकपाय, स्थापनाकषाय, 
द्र्यकषाय, भावकपाय, प्रत्ययकषाय, समुत्पत्तिककषाय, आदेशकषाय ओर रसकषाय | ये भेद 
आचारांगनिय क्ति ( गा० १९० ) तथा विश्येषावइ्यकभाष्य में भी पाए जात हे | इन आठ भदों में 
एसे सभी पदार्थोका संग्रह हा जाता है जिनमें किसी भी दरृष्टिसे कषाय व्यवहार किया जा 
सकता है । इनमे भावकषाय ही मुख्य कषाय है। इस कसायपाहुड ग्रन्थमें इस भावकषायका 
तथा इसकों उत्पन्न करनमें प्रबल कारण कपषायद्रव्यकम अ्रथात्‌ प्रत्ययकषायका सविस्तर वर्णन 
हे । मुख्यतः इस कसायपाहुडमें चारित्रमाहनीय ओर दर्शेनमोहनीय कमका विविध 'श्रन्नुयाग 
द्वारोंमें पशररूपण हे । उसका अधिकारोंके अनुसार संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है । 


२, कसायपाहडका संत्षिप्त परिचय- 

प्रकृत कषायप्राभ्नत पन्द्रह अधिकारोंमे बटा हुआ है। उनमेंसे पहला अधिकार पेज्जदोष- 
विभक्ति हे। मालूम होता है यह अधिकार कषायप्राभ्रतक्े पेज्जदोषप्राभ्षत दूसर नामकी मुख्यतासे 
रखा गया है । अगले चादह अधिकारोंमें जिस प्रकार कषायकी बन्ध, उदय, सक्तवत आदि विविध 
दशाओंके द्वारा कषायोंका तिस्तृत व्याख्यान किया है उसप्रकार पेज्जदाषका विविध दशाओंके 
द्वारा व्याख्यान न करके केवल उद॒यकी प्रधानतासे व्याख्यान किया गया है। तथा अ्रगल्ले 
चोद्ह अधिकारोंमें कपायका व्याख्यान करत हुए यथासंभव तीन दर्शनमोहनोयकों गभित करके 
ओर कहीं प्रथक रूपसे उनकी विविध दशाओका भी जिसप्रकार व्याख्यान किया है उस प्रकार 
पेब्जदोषविभक्ति अधिकारमें नहीं किया गया हे किन्तु वहाँ उसके व्याख्यानकों स्ंथा छोड़ 
दिया गया हे । 


प्रस्तावना द्ए 


अगले चोदृह अधिकार थ हैं-- 


स्थितिविभक्ति, अनुभागविर्भक्ति, प्रदेशविभक्ति-मीणामीण-स्थित्यन्तिक, बन्धक. वेदक, 
उपयोग. चतुःस्थान, व्यज्लन, दशनमोहोपशामना. दशनमाहक्षपणा, संयमासंयमलब्धि. संयम- 
लब्धि, चारित्रमोहापशामना, ओर चारिधप्रमोहज्ञषपणा | 
इनमेसे प्रारंभके तीन अधिकारोंमें सक्तवमें स्थित माहनीय कर्मेका, बन्धकमें माहनीयके 
बन्ध ओर संक्रमका, बेदक ओर उपयोगमें मोहनीयके उदय, उदीरणा और वेदक कालका, चतुः- 
स्थानमें चार प्रकारकी अनुभाग शक्तिका, व्यज्ञनमें क्राधादिकके एकाथंक नामोंका मुख्यतया 
कथन है। शेष सात अधिकारोंका विषय उनके नामोंसे ही स्पष्ट हा जाता है । 


संक्तपमे इन अधिकारोंका बँटवारा किया जाय तो यह कहना होगा कि प्रारंभके आठ 
अधिकारोमें संसारके कारणभूत माहनीय करमंकी विविध दशाओंका बर्णन हे । श्रन्तिम सात 
अधिकारोंमें आत्मपरिणामोंके व्रिकाशसे शिथिल होते हुए मोहनीय कर्मकी जा विबिध दशाएं 
हाती हे उनका वर्णान हे । 


(२) स्थितिविभक्ति--जब काई एक विबक्षित पदार्थ किसी दूसरे पदांथेकों आबृत करता 
हे या उमकी शक्तिका घात करता हे तब साधारगतया आबरण करनेवाले पदार्थमें आवरण 
करनका स्वभाव, आवरण करनेका काल. आवरण करनेको शक्तिका हीनाधिकभाव और आवरण 
करनेवाल पदार्थका परिमाण ये चार अवस्थाए एक साथ प्रकट हेती है । यह हम बता ही 
आय हैं कि आत्मा आव्रियमाण है और कर्म आवरण अतः कमके द्वारा आत्माके श्वृत 
हे।नेपर कर्मकी भी उक्त चार अवस्थाएं होती हे जे कि आवरण करनेके पहले समयमें ही 
सुनिश्चित है| जाती है | आगममें इनका प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेशबन्ध कहा हे । 
इसप्रकार कर्मकी चार अवस्थाएं है फिर भी गुगगधर भट्रारकन प्रक्ृतिबन्धका स्वतन्त्र अधिकार 
तहीं माना है, क्यांकि प्रकृति, स्थिति ओर अनुभागका अविनाभावी हे, अतः उसका दक्त 
अधिकारांम अन्तर्भाव कर लिया है । इसप्रकार यद्यपि दूसरे अधिकारका नाम स्थितिविभक्ति 
है पर उसमे प्रकृतिविभक्ति ओर स्थितिविभक्ति दानाका वगोंन किया है । 


प्रकृतितिभक्ति- प्रकृति शब्दका अर्थ ऊपर लिख ही आय है । विभक्ति शब्दका अथ 
विभाग है| यह विभ्भक्ति नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षत्र. काल, गणना. संस्थान ओर भावके भदस 
अनेक प्रकार की है | पर प्रकृतमें द्रव्यविभक्तिके तद॒थतिरिक्त भदका जा कमंविभक्ति भेद हें 
बह लिया गया है। यद्याप इस कपायप्राश्रतमं एक माहनीय कमंका ही विशद्‌ वणन है| पर 
बह आठ कममिस एक है अतः उसके साथ विर्भक्ति शब्दके लगानमें काई आपत्ति नहीं हे। 
माहनीयका स्वभाव सम्यक्स्व ओर चारित्रका विनाश करना है । इस प्रकृति विभक्तिके मूल- 
प्रकृतिविभक्ति ओर उत्तरप्रक्रतिविभक्ति य दो भद हे । 


इनमेंसे मूलप्रकृतिविभक्तिका सादि आदि अनुयोगद्वाराके द्वारा विवेचन किया है। उत्तर 
प्रकृतिविभक्तिके एकेक उत्तरप्रकृतिविभक्ति और प्रकृतिस्थान उत्तरप्रकृतिविभक्ति ये दो भद हे । 
जहाँ माहनीयकी अद्राईस श्रकृतियोका प्रथक प्रथक कथन क्रिया है उस एकेक उत्तरप्रकृतिबि- 
भक्ति कहते हैं। तथा जहां माहनीयके अट्राइस, सत्ताईस आदि प्रकृति रूप सत्त्वस्थानोंका 
कथन किया हे उसे प्रकृतिम्थान उत्तरप्रकृतिविर्भाक्त कहते है। इनमेंस एकेकउत्तरप्रकृतिविभक्तिका 
समुस्कीतना आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा ओर प्रकृतिस्थान उत्तर प्रकृतिविभक्तिका स्थानसमुत्कीतेना 
आदिके द्वारा कथन किया है । 


११ 


दर जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


स्थिति विभक्ति-जिसमें चोदह मार्गणाओंका आश्रय लेकर मोहनीयके अद्राईंस भेदोंकी 
जघन्य श्र उत्कृष्ट स्थिति बतलाई हे उसे स्थितिविभक्ति कहते हैं। इसके मूलप्रकृतिस्थिति- 
विभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिस्थितिविभक्ति इस प्रकार दो भेद हैं। एक समयमें सोहनीयके जितने 
कर्मस्कन्ध बंधते हें उनके समूहकों मूलप्रकृति कहत हैं. ओर इसकी स्थितिको मूलप्रकृतिस्थिति 
कहते हैं । तथा अलग अलग मोहनीय कमेकी अ्द्राइईस प्रकृतियोंकी स्थितिकों उत्तरप्रकृतिस्थिति 
कहते हैं। इनमेंसे मृलप्रकृतिस्थितिविभक्तिका सर्वविभक्ति आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा कथन 
किया है ओर उत्तर प्रकृतिस्थितिका 'अद्धाच्छेद आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा कथन किया है । 


(३) अनुभाग विभक्ति--कर्मोर्में जो अपने कार्यके करनेकी शक्ति पाई जाती है उसे अनुभाग 
कहते हैं। इसका विस्तारसे जिम अधिकारमें कथन किया है उसे अनुभागविभक्ति कहते हें । 
इसके भी मूलप्रकृति अनुभागविभक्ति ओर उत्तरप्रकृति अनुभागविभक्ति य दो भद है। सामान्य 
मोहनीय कर्मके अनुभागका विस्तारसे जिसमें कथन किया है उसे सूलप्रकृति अनुभागविभक्ति 
कहते है । तथा मोहनीयकरमक उत्तर भेदोंके अनुभागका विस्तारसे जिसमे कथन किया है उसे 
उत्तरप्रकृति अनुभागविभक्ति कहते हैं । इनमेंसे मूलप्रकृति अमुभागबिभक्तिका संज्ञा आदि अनु- 
योगद्वारोंक द्वारा ओर उत्तरप्रकतिअनुभागविभक्तिका संज्ञा आदि अधिकारोमें कथन किया हे । 

(४) प्रदेशविभक्ति-कोभाभीण-स्थित्यन्तिक--प्रदेशविभक्तिके दो भद है-मूल प्रकृति प्रदेश- 
विभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिप्रदेशविभक्ति | मूलग्रकृतिप्रदेशविभक्तिका भागाभाग आदि अधिकारोंमें 
कथन किया है। तथा उत्तरप्रकृ तिप्रदेशविभक्तिका भी भागाभाग आदि अधिकारांम कथन किया है। 


भीणाभीण-किस स्थितिमें स्थित प्रदेश उत्कषश अपकर्षण संक्रमण और उदयके याग्य 
झोर अयाग्य है, इसका भीणामीण अधिकारमें कथन किया गया हे । जो प्रदेश उत्कर्षण 
अ्रपकर्षण संक्रमण और उदयके याग्य हे उन्हे फीण तथा जा उत्कर्षण अपकर्पण संक्रमण ओर 
उदयके याग्य नहीं है उन्हें अमभीण कहा हे । इस भीणामीणका समुत्कीतेना आदि चार अधि- 
कारांमें वशन हे । 

स्थित्यन्तिक-स्थितिका प्राप्त हानेवाल प्रदेश स्थितिक या स्थित्यन्तिक कहलाते हे । अतः 
उत्कृष्ट स्थितिका प्राप्त, जघन्य स्थितिका ग्राप्त आदि प्रदशाका इस अधिकारसें कथन हे । इसका 
समुत्कीतेना, स्वामित्व ओर अल्पवहुत्व इन तीन अधिकारांमें कथन किया हे । जा कम बन्धसमयसे 
लेकर उस कमेकी जितनी स्थिति हे उतने काल तक सत्तामें रह कर अपनी स्थितिके अन्तिम 
समयमें उदयमें दिग्वाइ देता है वह उत्कष्ट स्थिनिप्राप्त कम कहा जाता हे । जे। कम बन्धके समय 
जिस स्थितिमें नित्षिप्त हुआ है अनन्तर उसका उत्कर्षण या अपकर्षण हेनेपर भी उसी स्थितिका 
प्राप्त होकर जा उदयकालमें दिखाई देता हे उसे निपेकस्थितिप्राप्त कर्म कहते है | बन्धके समय 
जे। कम जिस स्थितिमे निन्षिप्त हुआ हे उत्कषेण ओर अपकषर न होकर उसी स्थितिके रहते 
हुए यदि वह उद्यमें आता है ता उसे अधानिपेकस्थितिप्राप्त कर्म कहते हैं । जे कर्म जिस 
किसी स्थितिका प्राप्त होकर उदयमें आता हे उसे उदयनिपेकस्थितिग्राप्त कम कहत हैं । इस 
प्रकार इन सबका कथन इस अछिकारमें किया हे । 


(५) बन्धक--बन्धके बन्ध ओर संक्रम इसप्रकार दो भेद हे । मिथ्यात्वादि कारणोंसे 
कर्मंभावके याग्य काम पुद्नललस्कन्धांका जीवके प्रदेशांके साथ एक्षेत्रावगाहसंबन्धकेा बन्ध 
कहत हैं । इसके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेश ये चार भेद हे | जिस अनुयागद्वारमें 
इसका कथन है डसे बन्ध अनुयागद्वार कहते हैं। इसप्रकार बंधे हुए कर्मोका यथायाग्य अपने 
अवान्तर भेदोंमे संक्रान्त द्वानेके संक्रम कहते हैं । इसके प्रकृतिसंक्रम आदि अनेक भेद है । 


प्रस्तावना ८३ 


इसका जिस अनुयागद्वारमें बिस्तारसे कथन किया है उसे संक्रम अनुयागद्वार कहत्त है । बन्ध 
अनुयागद्वारमें इन दोनोंका कथन किया है| बन्ध ओर संक्रम दानोकी बन्ध संज्ञा दानेका यह्‌ 
कारण है कि बन्धके अकमबन्ध ओर करममबन्ध ये दा भद है । नवीन बन्धका अकमंबन्ध ओर 
बंधे हुए कर्मोके परस्पर संक्रान्त द्वाेकर बंधनेकेा कर्मेबन्ध कहते है । अतः दोनेंका बन्ध संज्ञा 
देनेमें कोई आपत्ति नहीं हे । 

इस अधिकारमें एक सूत्रगाथा आती है, जिसके पूवांधे द्वारा प्रकृतिबन्ध आदि चार 
प्रकारके बन्धांकी और उत्तराध द्वारा प्रकृतिसंक्र आदि चार प्रकारके संक्रमांकी सूचना को 
है । बन्धका वर्णन ता इस अधिकारमें नहीं किया हे उस अन्यन्नसे देख लनेकी प्रेरणा की 
गई है, किन्तु सक्रमका बर्णोन खूब विस्तारसे किया है। प्रारम्भमें संक्रमका निक्षेप करके प्रकृतमें 
प्रकृतिसंक्रमसे प्रयाजन बतलाया है । ओर उसका निरूपण तीन गाथाओंके द्वारा किया है । 
उसके पश्चात्‌ ३२ गाथाओंसे प्रकृतिस्थान संक्रमका वणन किया है। एक प्रक्ृतिके दूसरी प्रकृति- 
रूप द्वोजानेको प्रकृतिसंक्रम कहत है, जैसे मिथ्यात्व प्रकृतिका सम्यक्त्व ओर सम्यकमिथ्यात्व 
प्रकृतिमें संक्रम हा जाता है। ओर एक ग्रकृतिस्थानके अन्य प्रकृतिस्थानरूप है। जानेके प्रकृति- 
स्थानसंक्रम कहते है । जैसे, मेहनीयकर्मके सत्ताईस ग्रकृतिक सक्त्वस्थानका संक्रम अट्टराइस 
प्रकृतियांकी सत्तावाले मिथ्यादृष्टिमें हाता हे। किस प्रकरतिका किस ग्रकृतिरूप संक्रम हाता है ओर 
किस प्रकृतिरूप संक्रम नहीं हाता, तथा किस प्रकृतिस्थानका किस प्रकृतिस्थानमें संक्रम हाता हे 
ओर किस प्रकृतिस्थानम संक्रम नहीं हाता, आदि बातांका विम्तारसे विवेचन इस अअध्यायमें 
किया गया है। यह अधिकार बहुत विस्तृत है । 

(६) बेदक-इस अधिकारम उदय ओर उदीरणाका कथन हे। कर्माका अपने समयपर जे। 
फलादय होता है उसे उदय कहत है । ओर उपायविशेपस असमयमे ही उनका जो फल्लादय 
हाता हे उसे उर्दारणा कहते है । चूँकि दानो ही अवस्थाओंमे कम फलका वेद्न-अनुभवन करना 
पड़ता हे इसलिय उदय ओर उदीरणा दानोंको ही वेदक कहा लाता है । इस अधिकारमें चार 
गाथाएँ है, जिनके द्वारा अ्न्थकारने उदय-उदीरणाविषयक अनक प्रश्नोंका समवतार किया है 
ओर चूणिसूत्रकारने उनका आलम्बन लकर विस्तारसे विवेचन क्रिया है । पहली गाथाके द्वारा 
प्रकृति उदय, प्रकृति उदीरणा ओर उनके कारण द्रव्यादिका कथन किया है। दूसरी गाथाके 
द्वारा स्थिति उदीरणा, अनुभाग उदीरणा, प्रदेश उदीरणा तथा उदयका कथन किया है । तीसरी 
गाथाके द्वारा प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेश विषयक भुजाकार, अल्पतर, अवस्थित ओर 
अवक्तव्यका कथन किया है। अथात यह बतलाया है कि कान बहुत प्रकृतियांकी उदीरणा 
करता है ओर केन कम प्रकृतियांकी उदीरणा करता हे। तथा प्रति समय उदोरणा करनेवाला 
जीव कितने समय तक निरन्तर उदीरण्या करता हे, आदि। चाथी गाथाके द्वारा प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग ओर प्रदेशविषयक वंध, संक्रम, उदय, उदीरणा ओर सर्तके अल्पबहुत्वका कथन 
किया गया है । यह अधिकार भी विशेष विस्तृत हे । 

(७) उपयोग--इस अधिकार में क्रीधादि कषायांके उपयागका स्वरूप बतलाया गया हे । 
इसमें सात गाथाएँ हैं। जिनमे बतलाया गया है कि एक जीबके एक कषायकां उदय कितने 
काल तक रहता है ? किस जीवक कानसी कथषाय बार बार उदयमें आती हे ? एक भवमें एक 
कषायका उदय कितनी वार होता है ओर एक कषायका उदय कितने भवां तक रहता है ? 
जितने जीव वतमानमें जिस कषायमें विद्यमान हें क्या वे उतने ही पहले भी उसी कपायमे 


विद्यमान थे ओर क्या आगे भी विद्यमान रहेगे ? आदि कषायविषयक बातोंका विवेचन इस 
अधिकारमें किया गया दे ? 


दर जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


(८) चतुधस्थान-घातिकर्मसें शक्तिकी अपेक्षा लता आदि रूप चार स्थानोंका विभाग किया 
जाता हे। उन्हें क्रशः एक स्थान, दिस्थान, त्रिस्थान ओर चतुःस्थान कहते हैं। इस अधिकारमे 
क्रोध, मान, माया ओर लामकपायके उन चारों स्थानोंका बशन है इसलिय इस अधिकारका 
नाम चतुःस्थान है। इसमें १६ गाथाएँ हे। पहली गाथाके द्वारा क्राध मान माया और लेाभके 
चार चार प्रकार होनेका उल्लेख किया हे ओर दूसरी, तीसरी तथा चौथी गाथाके द्वारा वे प्रकार 
बतलाये हैं। पत्थर, प्रथिवी, रेत ओर पानीमें हुई लकीरके समान क्राध चार प्रकारका होता है । 
पत्थरका स्तम्भ, हड्डी, लकड़ी ओर लताके समान चार प्रकारका मान होता है, आदि | चारों 
कषायोंके इन सोलह स्थानांस कान किससे अधिक होता हे कान किसस हीन हाता हे ? कान 
स्थान सवधाती है और कोन स्थान देशघाती है ? क्या सभी गतियांमें सभी स्थान हांते है या 
कुछ अन्तर है ?! किस स्थानका अनुभवन करत हुए किस स्थानका बंध होता है ओर किस 
स्थानका अनुभवन नहीं करत हुए किस स्थानका बंध नहों हाता ? आदि बातांका बणन इस 
अधिकार में हे । 


(6) व्यज्जन-इस अधिकारम पॉच गाथाओंके द्वारा क्राध, मान, माया ओर लेभके 
पयोयबाची शब्दोंका बतलाया हैं । जसे, क्राधके क्राध, राप, दिष आदि, मानके मद, दर्प, स्तम्भ 
आदि, मायाके निकृति वंचना आदि ओर लेाभके काम, राग, निदान, आदि। इनके द्वारा अन्थ- 
कारने यह बतलाया है किस किस कपायमे कान कोन बाते आती है । इन पयायशब्दोंसे प्रत्यक 
कषायका स्वरूप स्पष्ट हा जाता हैं । 

(१०) दर्शनमोहोपश्भना-इस अधिकारम दशनमाहनीय कर्मकी उपशमनाका वर्णन हे । 
द्शभाहनीयकी उपशमनाके लिये जीव तीन ऋरण करता हे-अधः्करण, अपूवकरण आर 
अनिवृत्तिकरण । प्रारम्भम अ्न्थकारन चार गाथाओके द्वारा अधःप्रवृत्तकरणके प्रथम समयसे 
लेकर नीचेकी ओर ऊपरकी अवस्थाओंम हानवाल कार्याका प्रश्नरूपम निर्देश किया है। जैसे 
पहली गाधथामे प्रश्न किया गया है कि दशनमाहनीयकी उपशमना करनेवाल जीवकऊे परिणाम कंस 
हाते है ? उनके कान याग, कान कपाय, कान उपयाग, कान लश्या ओर कॉनसा वेद हाता है 
आदि ? इन सब प्रश्नोंका समाधान करके चूणिसूत्रकारन तीनों करगाका स्वरूप तथा उनमे हाने 
बाल काययका विवचन किया है । इसके बाद पन्द्रह गाथाओके द्वारा दर्शनमाहके उपशामककी 
विशेषताएं तथा सम्यग्दष्टिका खभ्ाव थआादि बतलाया हे। 


(११) दर्शनमोहकी क्षपणा-इस अधिकारके प्रारम्भसें पांच गाथाआंके द्वारा बतलाया हे 
कि दर्शनमाहकी क्षपणाका प्रारम्म कर्ममूमिया भनुष्य करता हैँ | उसके कमसे कम तजा लश्या 
अवश्य हाती है, क्ञपणाका काल अन्तमुंहत हाता हैं । दशनमाहको क्षपणा हानपर जिस भव 
क्पणाका ग्रारम्भ किया है' उसके सिवाय अधिकस अधिक तोन भव धारण करके माक्त हा 
जाता है आदि । दशंनमोहके क्षपणक लिय भो अधःकरण, अपूवंकरण आर अनिबृत्तिकरणका 
होना आवश्यक है। अतः चुणिसूत्रकारने इन तीनों करणोंका विवचन तथा उनसे हानेवाल 

योंका दिग्द््शंन इस अधिकारमे भी विस्तारस किया है । ओर बतलाया है कि जीव दर्शन- 
मोहकी क्षपणाका प्रस्थापक कब होता है तथा वह मरकर कहां कहां जन्म ल सकता है ! 


(१२) वेशविरत-इस अधिकारमे संयमासंयमलब्धिका वर्णन हे | अ्रप्रत्याख्यानावरण 
कषायके उदयके झभावसे देशचारित्रको प्राप्त करनेबाले जीवके जा विशुद्ध परिणाम होते हैं उसे 
संयमासंयमलब्धि कहते हैं । जा उपशम सम्यक्त्वके साथ संयमासंयमको प्राप्त करता है उसके 
तीनों ही करण होते हैं। किन्तु उसकी विवक्षा यद्ाँ नहीं की हे क्योंकि उसका अस्तर्भाव सम्य- 


प्रस्तावना ८५ 


क्त्व॒की उत्पत्तिसें ही कर लिया गया है । अतः उसे छाड़कर जो वेदक सम्यग्टष्टि या बदकप्रायोग्य 
मिथ्यादृष्टि संयमासंयमको प्राप्त करता है उसका प्ररूपण इस अधिकारमें किया है । उसके 
प्रारम्भके दो ही करण होते हैं, तीसरा अनिशृत्तिकरण नहीं हाता है। अत्तः इस अधिकारमें 
दोनों करणोमें होने वाले कार्योका विस्तारसे विवेचन किया गया है। इस अधिकारम कबल 
एक ही गाथा है । 

(१३) संयमलब्धि-जों गाथा ५२ वें देशविरत अधिकारमे हे वही गाथा इस अधिकारमें भो 
है | संयमासंयमलब्धिके ही समान विवक्षित संयमलब्धिमें भी दा ही करण होात हे, जिनका 
विवेचन संयमासंयमलब्धघिकी ही तरह बतलाया हे । अन्तमें संयमलब्धिसे युक्त जीवोंका निरूपण 
आठ अनियागद्वारोसे किया हे । 


(१४) चारित्र मोहनीयकी उपज्ञामना-इस अधिकारम आठ गाथाएं है। पहली गाथाके द्वारा, 
उपशामना कितने प्रकारकी है, किस किस कर्मका उपशम हाता हे, आदि प्रश्नोंका अवतार किया 
गया है । दूसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चारित्रमाह प्रकृतिकी स्थितिक कितने भागका उपशम करता 
है. कितने भागका संक्रमण करता हे कितने भागकी उदीरणा करता हे आदि प्रश्नोंका अवतार 
किया गया है। तीसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चार्त्रिमोहनीय प्रक्रतिका उपशम कितने काल्मे 
करता है, उपशम करनेपर संक्रमण ओर उदीरणा कव करता हैं, आदि प्रश्नों का अवतार क्रिया 
गया है । चोथी गाथाके द्वारा, आठ करणोमसे उपशामकके कब किस करणकी व्युन्छित्ति हाती 
है आदि, प्रश्नाका अवतार किया गया है । जिनका समाधान चुश्सूत्रकारने विस्तारसे किया 
हे । इस प्रकार इन चार गाधाश्रोंके द्वारा उपशामकका निरूपण किया गया हे ओर शेप चार 
गाथाओं ऊ# द्वारा उपशामकके पतनका निरूपण किया गया है, जिसमें प्रतिपातके भद, आदिका 
सुन्दर विवेचन हे ! 


४५) चारित्रमोहको क्षपणा-यह अधिकार बहुत विस्तृत है । इसमें क्षपकश्रशिका विवेचन 
विस्तारस किया गया हे । अधःकरण, अपूर्वकरण ओर अनिवृत्तिकरणके विना चारित्रमाहका 
य नही हा सकता, अतः प्रारस्भमें चूणिसूत्रकारने इन तीनो करणोंम हानेवाले कार्याका विस्तारसे 
वर्णन किया हे। नीवें गुणस्थानक अवेदभागमे पहुंचने पर जा कार्य हाता है उसका विवेचन 
गाथा सूत्रोंसे प्रारम्भ होता है। इस अधिकारमें मृलगाथाएं 7८ है ओर उनकी भाष्य गाथाएं 
६ हैं। इस प्रकार इसमें कुज्ञ गाथाएं ११४ हैं। जिसका बहुभाग माहनीयकमकी क्षपणासे 
सम्बन्ध रखता है । अन्तकी कुछ गाथाओंमें क्पायका क्षय हो जानेके पश्चात्‌ जा कुछ कार्य 
हेतता है उसका विवेचन किया है। अन्तकी गाथामें लिखा है कि जब तक यह ज्ञाब कषायका 
क्षय होजानेपर भी छुद्मस्थ पयोयसे नही निकलता है तब तक ज्ञानावरण, दशेनावरण ओर 
अन्तरायकर्मका नियमसे वेदन करता है । उसके पश्चात्‌ दुसरे शुक्लध्यानसे समस्त घातिकर्मोंका 
समूल नष्ट करके सर्वज्ञ ओर सवंदर्शी होकर विहार करता है। कपायप्राश्वत यहां समाप्र हो 
जाता हे। किन्तु स्वज्ञ सबंदर्शा हो जानेके बाद भी जीवके चार अधातिया कर्म शेष रह 
जाते हैं, अतः उनके ज्ञयका विधान चूणिसूत्रकारने पश्चिमस्कन्धनामक अनुयागद्वारके द्वारा 
किया है। ओर वह द्वार चारित्रमाहकी क्षपणा नामक अधिकारकी समाप्तिके बाद प्रारम्भ 
हाता हे । इसमें चार अघातिकर्मोका क्षय बतलाकर जोबको माक्षकी प्राप्ति होनका कथन किया 
गया है । इस प्रकार संक्षेपमें यह कषाय प्राभ्नतके अधिकारोंका परिचय है। 





थ्६ जयघवलासह्दित कषायप्राश्वत 


३. मड्गलवादू- 
भारतीय बाडूमयमें शाखत्रके आदिमें मंगल करनेके अनेक प्रयोजन तथा हेतु पाय जाते 
हैं । इस विषयमें वैदिक द््शनोंका मूल आधार तो यह मालूम होता है कि मंगल करना एक वेद- 


विहित क्रिया है, ओर जब वह श्रतिविद्धित है ता उसे करना हो चाहिए। श्रतियोंके सद्धावमें 
जैसे प्रत्यक्ष एक प्रमाण है उसी तरह निविवाद शिष्टाचार भी उसका एक अन्यतम साधक 
द्वाता है। जिस कार्यको शिष्टजन निविवाद रूपसे करत चले आए हों वह निमुलक ता नहीं हा 
सकता । अतः इस निविबाद शिष्टाचारसे अनुमान हाता है कि इस मंगलकार्यको प्रतिपादन 
करनेवाला कोई वेदवाक्य अवश्य रहा है | भले ही आज उपलब्ध वेद भागमे वह न मिलता हा । 
इस तरह जब मंगल करना श्रतिविहित है, ता “श्रौतात्‌ साड्भात्‌ कर्मण: फलावइ्यम्भावनियमात्‌ 
अथात्‌ पूर्ण विधिविधानसे किये गय वंदिक कर्मोका फल्न अवश्य द्वोता है |? इस नियमके अनु- 
सार वह सफल भी अवश्य ही होगा । 


किसी भी अन्थकारको सब प्रथम यही इच्छा हाती है कि मेरा यह प्रारम्भ किया हुआ 
ग्रन्थ निविष्न समाप्त हो जाय। अतः मंगल ग्रन्थपरिसमाप्रिकी कामनासे किए जानेके कारण 
काम्यकर्म है । जिस तरह अग्निष्टाम यज्ञ स्वगंकी कामनासे किया जाता है तथा यज्ञ ओर स्वर्गम 
कार्यकारणभावके निरबोहके लिए अदृष्ट अथात्‌ पुण्यका द्वार माना जाता हे उसी तरह मंगल 
ओर ग्रन्थ परिसमाप्रिमे कार्यकारणभावकी शंखला ठीक बैठानेका लिए थिन्नध्बंसके द्वार मानते 
है । तात्पय यह हो कि जैस यज्ञ पुण्यके द्वारा खरगम कारण होता है उसी तरह मंगल वि्न- 
ध्वंसके द्वारा प्रन्थकी समाप्तिका कारण हाता हे | जहाँ मंगल हाने पर भी पग्रन्थपरिसमाप्ि नहीं 
देखी जाती वहाँ अगत्या यही मानना पड़ता है कि मंगल करनेमें कुछ न्यूनता रही होगी। और 
जहाँ मंगल न करने पर भी ग्रन्थपरिसमाप्ति देखी जाती हे । वहाँ यही मानना चाहिए किया तो 
वहाँ कायिक या मानस मंगल किया गया होगा या फिर जन्मान्तरीय मंगल कारगा रहा है । 


विश्नध्वंस स्वयं काय नहीं है, क्‍योंकि पृरुषार्थ मात्र विश्नध्वंसके लिए नहीं किया हैं किन्तु 
उसका लक्ष्य हे ग्रन्थपरिसमाप्ति । एक पक्ष तो यह भी उपलब्ध हाता हे. जिस नवीनोंदा पक्ष 
कहा गया है कि मंगलका साक्षात्‌ फल बविप्नध्वंस ही है, भ्न्थकी परिसमाप्ति ता बुद्धि प्रतिभा 
श्रध्यवसाय आदि कारणकलापसे हाती हे । 


मंगल करना ओर उसे प्रन्थमें निबद्ध करना ये दो वस्तुएं हैं । प्रत्यक शिष्ट ग्रन्थकार सदा- 
चारपरिपालनकों दृष्टिसे मनायागपुर्वक मंगल करता ही है भल ही वह मंगल कायिक हो या 
बाचिक । उसे शाक्षमें निबद्ध करनेका मूल प्रयाजन ता शिष्योंका उसको शिक्षा देना है। अथात्त्‌ 
शिष्य परिवार भी कायोरम्भमे मंगल करके मंगलको परम्पराका चालू रखें । 


इन मंगलोंमें मानस मंगल ही मुख्य हे । इसके रहने पर कायिक ओर वाचनिक मंगलके 
अभावमें भी फलकी प्राप्ति हो जाती है पर मानस मंगलके अभावमे या उसकी अपूर्णतामें 
कायिक ओर बाचनिक मंगल रहने पर भो फल प्राप्ति नही हाती । तात्पय यह हे कि मानस 


(१) सांह्यस ० ५११। (२) ''प्रत्यक्षमव अविगीतशिष्टाचारो५पि श्रुतिसद्भावे प्रमाणसेव निमर्म - 
लस्य च शिष्टाचारस्यथासभवात्‌ । शक्षप्रमाणमुछफस्य च प्राभाणिकविगानविरहानुपपत्ते: ।” नन्‍्याय० ता० प० 
पु० २६॥ (३ ) बेंशे० उप० १० २। ( ४ ) मुक्तावली दिनकरी प० ६। वशे० उप० पु० २। 
तकंदी० पु० २। (५) सक्‍तावली पु० ६। (६) किरणावली १० ३ । न्‍्यायवा ता० टी० पु० २१ 
(७) प्रध० ब्यो० पृ० २० छ | 


प्रस्तावना ध्ः्७ 


मंगलसे मंगलकत्तोकों धर्मविशेषकी उत्पत्ति होती है, उससे अधमेंका नाश होकर निर्विन्न कार्य- 
परिसमाप्रि हो जाती है । 


बेदान्तमें व्यवहारद्रष्टिसि सभी मंगलोंके यथायोग्य करनेका विधान हे । इस तरह बंदिक 
परम्परामें मंगल श्रतिविहिन काय हो। बह विन्नध्वंसके द्वारा फलकी प्राप्ति अ्रवश्य कराता है। 
ओर यतः वह श्रुतिविहित है अतः वह शिष्टजनोंको अवश्य कक्तेव्य हे। तथा शिष्य शिक्ताके 
लिए उसे यथासंभव ग्रन्धमें निबद्ध करनेका भी विधान हे । 

पातझजरू महःभाष्य (११११) में मंगलका प्रयोजन बताते हुए लिखा है कि शामत्रके आदि 
में मंगल करनेसे पुरुष वीर तथा आयुष्मान होते हैं. तथा अध्ययन करनेवःलोंके प्रयोजन सिद्ध 
हा जाते हैं। दग्डी आदि कवियोंने महाकाव्यके अंगके रूपमे मंगलकी उपयोगिता मानी है। 


बोद्धपरम्परामें अपने शास्ताका माहात्म्य ज्ञापन करना ही मंगलका मुख्य प्रयोजन है । 
यद्यपि शाम्ताके गुणोका कथन करनेस उसके माहात्म्यका वर्णन हा जाता हे फिर भी शास्ताको 
नमस्कार इसलिए किया जाता है जिससे नमस्कत्ताका पुण्यकी प्राप्ति है। इस परम्परामे सदाचार 
परिपालनको भी मंगल करनेका प्रयाजन बताया गया है । 
तत्त्वसंगप्रह पंजिका (१० ७)में मंगलका प्रयाजन बताते हुए लिखा है कि भगवानके गुगणोके 
वर्शन करनेसे भगवान में भक्ति उत्पन्न हाती है और उससे मनुष्य अन्तिम कल्याणकी ओर 
ऊुकता # । भगवान के गुणोंका सुनकर श्रद्धानुसारी शिष्योका तत्काल ही भगवान में भक्ति 
उत्पन्न हा जाती हे। प्रज्ञानुसारिशिध्य भी प्रज्ञादिगुणाम अभ्याससे प्रकष देखकर बेस अति- 
कर्पगुगाशाली व्यक्तिकी संभावना करके भगवानमसें भक्ति ओर आदर करने लगते हैं । पीछे 
भगवानके द्वारा उपदिष्ट शाब्ग्रोके पठन पाठन ओर अनुष्ठानसे निर्वाणकी प्राप्ति कर लते है। 
श्रतः निर्वाण प्राप्रिमें प्रधान कारण भगवड्धक्ति ही हुईै। और इस भगवतविषयक चिक्तप्रसाद- 
को उत्पन्न करनेके लिए शाख्रकारका भगवानके वचनोके आधारसे रच जानेवाले शात्रक आदियें 
मंगल करना चाहिए । क्योंकि परम्परासे भगवान भी शास्त्रकी उत्पत्तिमे निमित्त होते हैं । इस 
तरह इस परम्परामें मंगल करनेके निम्नलिखित प्रयाजन फलित होते हैं--शास्ताका माहात्म्य- 
ज्ञापन, सदाचारपरिपालन, नमम्कतांकों पुण्यप्राप्ति, देवता विषयक भक्ति उत्पन्न करके शअ्रन्तत 
सर्वश्रेयः्संप्राप्ति ओर चूंकि शास्ताके बचनोंके आधारसे ही शास्त्र रचा जा रहा है अतः परम्परासे 
निमित्त हानेवाले शास्ताका गुग्म्मरण । यहाँ यह बात खास ध्यान देने याग्य है कि जा बेदिक 
परम्परामें श्रुतिविहित हानेसे मंगलकों अवश्यकत्तव्यता तथा मंगलका निविन्न ग्रन्थसमा प्रिके 
प्रति कायकारणभाव देखा जाता हे वह इस परम्परामे नहीं हे। बोंद्ध परम्परामें बदप्रामाण्यका 
निरास करनेके कारण श्रुतिविहित हानेसे मंगलको अवश्यकतव्यता ता बत्ताई ही नहीं जा 
सकती थी पर उसका ग्रन्थपरिसमाप्रिके साथ कायकारणभाव भी नहीं जोड़ा गया है। फलतः 
इस परम्परामें अपने शास्ताके प्रति कृतज्ञता ज्ञापनाथं अथवा लोककल्यांणके लिए ही मंगल करना 
उचित बताया गया हैं । 


जैन परम्परामे यतिवृषभाचायने त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि' मंगलका साह्भापाड़ विवेचन किया हे। 
उन्होंने उसका प्रयोजन बताते समय लिखा हे कि शास्रके आदि मध्य ओर भ'नन्‍्तमें जिनेन्द्रदेव 


(१) गोड़पा० शा० भा० । (२) “शास्त्र प्रणेतुकाम: स्वस्थ शास्तुर्माहात्म्यकशापनार्थ गुणाख्यान- 
पूर्वक तस्मे नमस्कारमारभते ।-अभि० स्थभा० पृ० २। (३) स्फटार्थ अभि० व्या० पृ०२। (४) 
बत्रिलोकप्रशप्ति गा० ३३। 


द्द जयधवलासहित कषायप्राश्षत 


का गुणगानरूपी मंगल समस्तविन्नोंको उमोप्रकार नाश कर देता है जैसे सूर्य अन्धकारको | 
इसके सिवाय उन्होंने ओर भी लिखा हे कि शाम्रमें श्रादि मंगल इसलिए किया जाता है 
जिससे शिष्य संरलतासे शास्रके पारगामी हो जाँय । मध्यमंगल निन्रिन्न विद्याप्राप्तिके लिए 
तथा 'अ्रन्तमंगल विद्याफलकी प्राप्रिके लिए किया जाता हे। इनके मतसे विध्नविनाशके साथ 
ही साथ शिष्योंकी शास्रपारिगामिताकी इच्छा भी संगल्ञकी प्रयोजनकाटिमें आती हे । दशवे- 
कालिफनिय्‌ क्ति ( गा०२ ) में त्रिविध मंगल करनेका विधान हे। विशेषावश्यकभाष्यमे (गा० १२-१४ ) 
मंगलके प्रयोजनोंमें विध्नविनाश ओर महाविद्याकी प्राप्तिके साथही साथ आदिमंगलका प्रयोजन 
निरविध्नरूपसे शास्रका पारगासमी होना, मध्यमंगलका प्रयोजन आदिमंगलके प्रसादसे निविध्न 
समाप्त शाम्रकी स्थिरताकों कामना तथा पन्तम्वंगल़का प्रयोजन शिष्य प्रशिष्य परिवारमें शाम्रकी 
अ्आाम्नायका चालू रहना बताया है। बृहत्कल्पभाष्यमे' (गा० २० ) मंगलका प्राथमिक प्रयोजन 
विध्नविनाश लिखकर फिर शिष्यमें शास्त्रके प्रति श्रद्धा आदर, उपयोग निजेरा सम्यग्ज्ञान 
भक्ति प्रभावना आदि अनेक रूपसे प्रयाजनपरम्परा बताई गईं है । ताकिक ग्रन्थामें हरिभद्रसूरि 
प्रनेकान्तजयपताका (पु० २) में मंगल करने का हेतु शिष्रसमयपालन ओर विश्नापशान्ति लिखते 
हैं। सन्‍्मतितर्कंटीका (प० १) मे शिष्यशिक्षा भी मंगलके प्रयाजनरूपस संग्रहीत है । विद्यानन्द्‌ 
स्वामी इलोकवातिक (पृ० १-२ ) में नास्तिकतापरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, धर्मेत्रिशेषेत्पत्ति- 
मूलक अधमंध्वंस ओर उससे है।नेबाली निविन्न शासब्रपरिसमाप्ति आदि का मॉगलिक भ्रयाजन 
मानकर भी लिखत है कि शाख्रके आदिम मंगल करनेसे ही विप्नध्यंस आदि हते हों ऐसा नियम 
नहीं है । य प्रयाजन ता स्वाध्याय आदि अन्य हेतुओंसे भो सिद्ध सकते है। शाद्अमें मेक्षमार्गका 
समर्थन किया है इससे नास्तिकताका परिहार किया जा सकता हे, शाम््रस्वाध्याय करके शिष्टाचार 
पाला जा सकता है। पात्रदान आदिसे पुण्यप्राप्ति पापप्रक्षय ओर निविन्न कार्यपरिसमाप्ति हो 
सकती है। अतः इन प्रयाजनों की सिद्धिक लिए शाख््रके प्रारम्भम परापरगुरुप्रवाहका नमस्कार- 
रूप मंगल ही करना चाहिए यदह्द नियम नहीं बन सकता। इस तरह उन्हींने वक्त प्रयाजनों का 
माँगलिक सानकर भी मात्रमंगल जन्य ही नहीं माना है। अन्तमें वे अपना सहज ताकिक विश्लेपण 
कर लिखत है कि देखा उक्त सभी प्रयाजन ता अन्य पात्रदान स्वाध्याय आदि कार्योंसे सिद्ध हो 
जाते है इसलिए शाख््रके प्रार्म्भमं परापरगुरुप्रवाह्‌ का स्मरण उनके प्रति कृतज्ञताज्ञापनके लिए 
किया जाता है । क्योंकि ये ही मूलतः शाख्रकी उत्पत्तिमें निमित्त हे तथा इन्होंके प्रसादसे शास््रके 
गहनतम अर्थोका निर्णय होता है। अतः प्रक्ृतग्रन्थकी सिद्धिमें चूँकि परापरगुरु निमित्त हैं 
अतः उनका स्मरण करना प्रत्यक कृतीके लिए प्रथम कत्तंव्य है । उन्होंने इसका सुन्दर कार्यकारण- 
भाव बतानेवाला यह ह्लाक उद्धुत किया हे-- 
“अभिमतफलसिद्धरभ्युपाय: सुबोघः प्रभवति स च शाखत्रात्‌ तस्य चोप्पत्तिराप्तात्‌ । 
इति भवति स पूज्यस्तआसादात्बुद्गेम हि कृतमुपकार साधवों विस्मरन्ति ॥” 


अर्थात्‌ इ्टसिद्धि का प्रधान कारण सम्यम्ज्लान है । वह सुबाध शासत्रसे होता हे तथा 
शासत्र की उत्पत्ति आप्रसे हाती हे अतः शाम््रके प्रसादसे जिन्होंने सम्यग्ज्ञान पाया है उनका 
कत्तेठ्य है. कि उपकारस्मणार्थ वे आप्तकी पूजा करें। श्रतः शास्रक्ते आदिमें आप्तके स्मरण 
रूप मंगलका प्रधान प्रयाजन क्तज्ञताज्ञापन है| वादिदेवसूरिने (स्याद्रादरत्ना० पृ० ३) में तस्वाथ- 
इलोकवातिककी पद्धतिसे ही मंगलका प्रयाजन बताया हे । तत्त्वार्थंडलोकबात्तिकमें संगलके अन्य 
प्रयाजनेंके साथ ही साथ “ नास्तिकतापरिहार 'के। भी एक प्रयाजन अन्य अआचायके मतसे 


(१) भआप्तप० पृ० ३ | 


प्रस्तावना द् 


बताया है | ज्ञात होतां है कि यह मत किसी अन्य प्राचीन जैन आचार्यका है। संभवतः इसका 
प्रयाजन यह रहा हो कि श्रजन लेगेंने जब जैनियांसे यह कहना शुरू क्या कि य लाग बड़े 
नास्तिक है, ईश्वर भी नहीं मानते आदि, तो जैनाचायेनि उनकी इस श्रान्तिके मिटानेके लिए 
शासत्रके आदिमें किए जानेवाले मंगलके प्रयाजनांमें नास्तिकतापरिहारका खास तोरसे उल्लेख 
किया जिससे श्रन्य लेगेंके इश्वरके न माननेके कारण ही जैनियांमें नास्तिवताका भ्रम न रहे । 
यह ता जैनाचायेनि इंश्वरके सप्टिकतृत्वका प्रथल खंडन कर स्पष्ट कर दिया कि हम लेाग ईश्वरके। 
सष्टिकत्तों नहीं मानते किन्तु उसे विशुद्ध परिपूर्ण छ्वानादिरूप स्वीकार करते हैं । अनगारधर्मामतकी 
टीकामे मंगलके यावत प्रयाजनोंका संग्रह करनेवाला निम्नलिखित श्लेक हे-- 


“नास्तिकत्वपरीहार: शिव्टाचारप्रपालनम । 
पुण्यावाप्तिइच निविष्च शास्त्रादावाप्तसंस्तवात ॥ 
इसमें नाम्तिकत्वपरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, पुण्यावाप्ति ओर निविष्न शाब्मपरिसमात्रिका 
मंगलका प्रयाजन बताया हे । 
प्रकृतमें ग्रा० गुणघर तथा यतिवृषभने कपायपाहड ओर चर्णिसृत्रके आदिमें मंगल नहीं 


किया है । इसके विषयमें बीरसेनस्वाभी लिखते हैं कि--यह ठीक है कि मंगल्ल विप्नोपशमनके 
लिए किया जाता है परन्तु परमागमके उपयागसे ही जब विप्नोपशान्ति हा जाती हे तब उसके 
लिए मंगल करनेकी ही काई आवश्यकता नहीं गह जाती। क्योंकि परमागमका उपयाग विशु- 
द्धकारण विशुद्धकाय तथा विशुद्धस्वरूप हानेसे कमनिजराका कारग है ध्यतः विप्नकर कर्मोंकी 
निजरा मंगलके बिना भी इस विशुद्ध परमागमक्के उपयागसे ही हो जानी है ओर इसी तरह विष्न 
भी उपशान्त है। जाते हैं। अतः शुद्धनयकी दृष्टिसे विशुद्ध उपयागके प्रयाजक कार्योंमें मंगल 
करनकी काई आवश्यकता नहीं हे। उन्होंने शब्दानुसारी तथा प्रमागानुसारी शिष्यांमें 
देवताविषयक भक्ति उत्पन्न करनेका भी मंगलका प्रयाजन नहीं माना है । इस तरह वीरसेन 
स्वामीने मंगलके अनेक प्रयाजनोंम विप्नापशमका ही मंगलका खास प्रयाजन माना है ओर 
उसमें उन्होंने गैतमस्वामी ओर गुणघर भट्टारकके अभिप्राय इस प्रकार दिए हैं-- 

(९) दोनेंके ही मतमें निश्चयनयसे परमागम डउपयाग जैसे विशुद्ध कार्यमें प्रथक मंगल 
करनेकी केाइ श्रावश्यकता नही है. क्‍्यांकि ये काये कर्मोकी निर्जगके कारण होेनेछे स्वयं 
मंगलरूप हैं । 

(२) गौतमस्वामी व्यवहारनयसे व्यवहारी जीत्ांकरी अवृत्तिका सुचारु रूपसे चलानेके लिए 
सेना खाना जाना शाम््र रचना आदि सभो क्रियाओ्रोंक आदिमे मंगल करनेकी उपयागिता 
स्वीकार करत है । 

(३) पर, गुणघर भद्टाग्कका यह श्रभिप्राय है कि जे क्रियाएं स्वयं मंगलरूप नहीं हैं 
उनके आदिमें मंगल फलकी प्राप्रिक्े लिए व्यवहारनयसे मंगल करना ही चाहिए, परन्तु जे 
शास्रप्रार्म्भ श्रादि मांगलिक क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप हैं श्रोर जिनमे मंगलका फल अवश्य हो 
प्राप्त हानेवाला है उनमें व्यवहारनयकी दृष्टिसे भी मंगल करनेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
है। अतः गुणघर भट्टारक तथा यतिवरषभ आचायने विशुद्वोपयागके प्रयाजक इन परमागमोंडे 
आादिमें निश्चय तथा व्यवहार दोनों ही दृष्टियांस मंगल करनेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
सममभोी है ओर इसीलिए इनके आंदिमें मंगल निबद्ध नहीं है । 





(९) जयधवला० पु० ५-९ । 
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४. शानका स्वरूप- 


ज्ञान गुण या धर्म है इस विषयमें प्रायः सभी दाशनिक एकमत हैं। भूतचैतन्यवादी 
चाबोक ज्ञानको स्थुल भूतांका धर्म न मानकर सुर्ुम भूतांका धम सानता है । इससे इतना तो स्पष्ट 
हे जाता है कि चेतन्य या ज्ञान दृश्य पदार्थका धर्म न होकर फ्िसो अरृश्य पदार्थका धम है । 
आत्मवादी दशनोंमें इस विषयमें भी मतभेद हे कि ज्ञानका आश्रय आत्मा माना जाय या श्रन्य 
काई तत्त्व । यहाँ एक बात ध्यान देने याग्य है कि आत्मवादी दशनांमे चेतन्य ओर ज्ञानके भेदा- 
भेदद्रिषयक मतभेद भो मोजूद हैं | सांख्य चेतन्यको पुरुषका धर्म मानता है ओर ज्ञानको प्रकृतिका 
घर्म | पुरुषगत चेतन्य बाह्मविषयोंकों नहीं जानता । बाह्यविपयांका जाननेवाला बुद्धितत्त्व 
प्रकृतिका एक विकार है। इस जुद्धिको महत्तक््यर भी कहते हें। यह बुद्धि उभयतः प्रतिबिम्बी 
दपणके समान है, अतः इसमे एक आर ता पुरुषगत चेतन्य प्रतिफलित हाता हैं और दूसरी 
आर पदार्थक्रे आकार | इसीलिए इस बुद्धिरूपी माध्यमके द्वारा पुरुषका 'में रूपका देखता हूँ! 
आदि बाह्य पदाथ्थज्ञानविषयक मिथ्या श्रहं भान होने लगता है । इस तरह सांख्य विषयपरिच्छेद- 
शुन्य चेतन्यका पुरुषका धममं मानता है तथा विषयपरिच्छेदक क्षानको प्रकृतिका धर्म | 

न्‍्याय-वेशेषिकोंने पहिलेसे ही सांख्यके इस बुद्धि आर चेतन्यके भेदकोा नहीं माना है । इन्होंने 
बुद्धि ओर चेतन्यकों पर्यायवाचों माना है। इस तरह न्याय-वेशेपिक चेतन्य ओर ज्ञानकों पर्या- 
यवाची मानकर उसे आत्माका गुण मानते ता अवश्य है पर वे उसे आत्माका स्वभावभूत धर्म 
नहीं मानते । वे उसे आत्ममनश्संयोग इन्द्रियमनःमसंयाग, इन्द्रिया4सन्निकप आदि कारणोंसे 
उत्पन्न हानेवाला ऋहते हैं । जब मुक्त अवस्थामें मन इन्द्रिय आदिका सम्बन्ध नहीं रहता तब 
छान उत्पन्न नहीं हाता, उसकी घारा उन्छिन्न हा जातो है। उमर श्रवस्थामें आत्मा स्वरूप- 
मात्रमें प्रतिष्ठित है जावा है। उमके बुद्धि सुख दु.ख आदि संयागज़ बिशप गुणोंका उच्छेद हो 
जाता हे। इस प्रकार न्‍्यायवशेषिक सिद्धान्तमे आत्मा म्वभावसे ज्ञानशून्य अथान जड़ है। पर 
इन्द्रिय आदि बाह्य निमित्तोसे उसमे अआपाधिक ज्ञान उत्पन्न हाता ग्हता हे | इस ज्ञानका आश्रय 
बाह्य जड़ पदार्थ न हाकर आत्मा हाता है। एक बात विशपरूपस ध्यान दने याग्य है कि ये 
यद्यपि सभों शआात्माओंकों स्वरूपतः जड़ मानते हे पर <श्वर नामकी एक आत्माको नित्यक्ञान- 
बाली भी स्वोकार करते हैं। ईश्वरमें स््ररूपतः अनाद्यतन्त ज्ञानफी सत्ता इन्हें इष्ठ है । 

वेदान्तों ज्ञान ओर चितिशक्ति दोनांका जुदा जुदा मानकर चेतन्थका ब्रह्मगत तथा ज्ञानको 
अनन्‍्तःकारणनिए मानते हैं। इनके मतमें भी ज्ञान आपाधिक है ओर शुद्ध ब्रह्ममे उसका कोई 
अस्तित्व शेष नहीं रहता । 

मीमांसक ( भाट्ट ) ज्ञानको आत्मगत धर्म मानते हैं । ज्ञान ओर आत्मामें इन्हें कथश्वित्‌ 
तादात्म्य सम्बन्ध इष्ट हे । 


बोद्ध परम्परामें ज्ञान नाम या चित्तरूप है। मुक्त अवस्थामें यदि निरास्रबचित्तसन्तति 
अ्रविशिष्ट भी रह जाय तो भो उसमें विषयपरिच्छेदक ज्ञानकी सत्ता नहीं रहती | 


जैन परम्परामें इस विषयमें सभी लोगोंकी एक मति है कि ज्ञान आत्मगत स्वभाष या 
गुण है । ओर वह मुक्त अवशस्थामें अपनी म्व्राभाविक पृर्णदशामें बना रहता है । 


जैन परम्पराक्रे दोनों सम्प्रदायांमें ज्ञानके मति श्रत आदि पाँच भद निविवाद प्रचलित हैं । 


(१) देखो-न्यायसू० १।११५। प्रश० भा० प० १७१ । 
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इन भेदोंकी उत्पत्तिके विषयमें विगम्बर परम्परामें वीरसेन स्थामीने एक नया ही प्रकाश डाला है। 
वे लिखते हैं कि जीवमे मूलतः एक केव्लज्ञान हे, इसे सामान्यज्ञान भो कहते हैं । 


श्ानके भेद 
इसी ज्ञान सामान्यके आवरणभदसे मतिज्ञान आदि पाँच भेद हो जाते हैं । 


यदापि सवंघाती केवलज्ञानावरण केवलज्ञान या ज्ञानसामान्यकों पूरो तरह आवरण 
करता हे फिर भो उससे रूपी द्रव्योंका जानने वाली कुछ ज्ञान किरणों निकलती है। इन्होंज्ञान 
किरणाके ऊपर शष सतिज्ञानावरग श्रुतज्ञानावरण आदि चार आवरण कार्य करते हैं। ओर 
इनके क्षयापशमके अनुसार हानाधिक ज्षञानज्याति प्रक्ट होतो ग्हती दे। जिस तरह क्षारद्रव्यसे 
अपिको पूरी तरह ढक देने पर उससे भाफ निकलती रहती है उसी तरह कंवलज्ञानावरणसे 
पूरी तरह आधृत हानवाल ज्ञानसामान्यवी बुछ्ध मन्द किरणों आभा मारती रहती है। इनमें जो 
ज्ञानकिरणों इन्द्रियादवी सहायताके बिना ही आत्ममात्रसे परके मनोविचारोका जाननमे समर्थ 
हाती है वे मनःपयय तथा जा रूपी पदार्थाकों जानती हे बे अवधिज्ञान कहलाती है । ओर जे। 
ज्ञानकिरणोे इन्द्रियादि सापक्ष दे पदाथज्ञान करती है वे मत श्रत कहलाती है। जब केबलज्ञाना- 
वरण हट जाता हे ओर पूण ज्षानज्याति प्रबट हा जाती है तब इन ज्ञानाकी सत्ता नहीं ग्हत्ती । आज 
कल हम लागोका जा मनःपययज्नञान या अवधिज्ञान नहों हे उसका कारण तदावरग कर्माफा 
उदय हे। इस तरह ज्ञानसामान्य पर दहर आवरण पड़ है। फिर भी ज्ञानका एक अ्रंश, जिसे 
पर्यायज्ञान कहत है, सदा अनावृत रहता हे । यदि यह ज्ञान भी आधवृत हा जाय ता जीब अजीब 
ही हो जायगा। यद्यपि शास्रोंम पयायज्ञानावरण नामक ज्ञानावरणका उल्लेख हे। परन्तु यह्‌ 
आवरण पयायज्ञान पर अपना असर न डालकर तदनन्तरवर्तों पयायसमासज्ञान पर असर 
डालता है । 

नन्‍्दीसत्र (४२) में बताया है कि जिस प्रकार सघन मेघोंस आच्छुन्न हान पर भी सूये 
ओर चन्द्रकों प्रभा कुछ न कुछ आती ही रहती हे | क्रितन भी मेघ आकाशमें क्‍्यां न छा जाँय 
पर दिन ओर राज्रिका विभाग तथा रात्रिमें शुक्ल ओर कृष्ण पक्तका विभाग बराबर बना 
ही रहता हैं उसी तरह ज्ञानावरण कमसे ज्ञानका अच्छी तरह आवरण हाने पर भी 
ज्ञानकों प्रभा अपने प्रकाशरवभावक कारण बराबर प्रक्ट हाती रहती हे। ओर इसी मन्दप्रभाके 
मति श्रत अवधि ओर मनःपर्यय य चार भद याग्यता और आवबवरणशाक कारण हा जात हैं। 
मेघोस आबृत हामे पर सूयकी जो घुंधली किरणे बाहिर आती है उनमें भो चटाई आदि 
आवरणसि जस अनेक छाटे बड़ खंड हा जाते है उसीत्तरह मत्यावरण श्रतावरण आदि अ्रवान्तर 
आवरणोंस वे केवलज्ञानावरणावृत ज्ञानकों मन्‍्द किरण मतिज्ञान आदि चार विभागोमे विभाजित 
हा जाती है। केवलक्ञानका अनन्तवॉ भाग, जा अक्षरके अनन्तवें भागके नामसे प्रसिद्ध है सदा 
अनावृत रहता हैं । यदि यह भाग भी कमसे आधवृत हा जाय ता जीब अजोब ही हा जायगा। 
उ० यशाविज्ञयन ज्ञानबिन्दु (प०१) में कबलज्ञानावरणक दे कार्य बताएं है। जिस प्रकार 
केवलज्ञानावरण पृशज्ञानका आवरण करता है उसी तरह वह मन्दज्ञानका उत्पन्न भी करता 
हे। यही कारण हे कि केवली अवस्थाम मतिज्ञानावरण आदिका क्षय हाने पर भी मतित्ञानादिकों 
उत्पत्ति नहीं हातों | क्योकि मतिज्ञानादि रूपस विभाजित हानेवाल मन्द ज्ञानको उत्पन्न करनमें ता 
केवलज्ञानावरण काय करता है जबकि उसके मतिज्ञानादि विभाग एवं अवबान्तर तारतम्यमे मति 
ज्ञानावरण आदि चार अबान्तर आवरण कार्य करत हैं। चूंकि थे मतिज्ञानावरण आदि केबल- 
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(१) जयघवला पुृ० ४४। धवला आ० १० ८६६। (२) “पज्जायावरण पुण तदणतरणाणभेदम्मि । 
>गो० जीव० गा० ३१९। (३) पंचम करमेग्रन्य टी० पृू० १२। 


&२ जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


ज्ञानावरणसे आवबृत अवस्थामें भी प्रकट होनेवाले ज्ञानदेशका धात करते हैं इसीलिए इनकी देश- 
हु] धो ठप के. अजब रु कु 
धाती संज्ञा है आर ज्ञानके प्रचुर अंशोंका घातनेके कारण केवलज्ञानावरण सबंधाती कहलाता है । 


इस तरह जीवके ज्ञानसामान्य गुण्पर प्रथम ही केवलज्ञानावरण पड़ा हुआ है और 
उससे निकलने वाली मन्दज्ञानकिरणोंपर मतिज्ञानावरणादि चार आवरण काय करते हैं। 
संसारी जीवोंके मतिज्ञान आदिके विपयभूत पदार्थक्रा जो अज्ञान रहता है उसमें मतिज्ञानावर- 
णादिका उदय द्वेतु है तथा मतिज्ञानादिक अधिषय शेष अनन्त अतीन्द्रिय पदार्थों अज्ञानमें 
केवलक्षानावरणका उदय नि्भित्त होता है। अतःजेन परम्परामें ज्ञान आत्माका गुण है ओर 
आवरण कमके कारण उसके पांच भेद हू जाते है। इसी अभिप्रायसे बोरसेन स्वामीन ( जयघ० पू० 
४४, धव० प० ८६६) में मतिज्ञानादिका क्रेवलज्ञानका अवयव लिखा है । इसका इतना ही अ्रभिप्राय 
है कि परिपूर्ज्ञान केवलज्ञान हैं ओर मतिज्ञानादि उसो ज्ञानकी मन्दकिरण हानेसे अवयवरूप है । 


श्रुतज्ञानका सामान्य लक्षण यद्यपि शब्दजनित अर्थज्ञान या अर्थंसे अथोन्‍्तरका ज्ञान 

दे फिर भो श्रुव शब्द द्वादशांग शआगमोमें रूढ़ है। भ० महावीर अधेके उपदेष्टा हे ओर 

गणधघरदेव उन्हीं अर्थोका द्वादशांग रूपसे गूथत है । इनमें बारहवे' दृष्टिबाद अंगक 

श्रुतज्ञान उत्पाद पूत्र आदि ९४ पूव हांत हैं। दिगम्बर परम्पराके अनुसार भगवान्‌ महावीरके 

नितराणक ६८३ वर्ष तक अंग ओर पृवकी परम्परा कालक्रमसे चली आई ओर 

अन्ततः अंग आर पूरेकि एकदेशधारी ही आचाय रहे, समग्र अंग पूर्वक पाठियोंका अभाव 
कालकरमसे द्वे। गया । 


श्वेताम्बरपरम्पराम आये वजञ्रस्वामी अन्तिस दशपूनरके धारी थ । उसके बाद पृवज्ञान 
लुप्त हा गया पर अंग ज्ञान चालू रहा। जिस प्रकार बुद्धके निवाणके ६ माह बाद ही मुख्य 
मुख्य भिक्तु स्थविरोकी प्रथम संगीति हुई आर इसमें स्वेप्रथम त्रिपिटिकोंका संगायन हुआ ओर 
त्रिपिटिकका यथासंभव व्यवस्थित संकलन किया गया । इसके सिवाय बादम भी ओर दो 
संगीत्तियाँ हद) जिनमे त्रिपिटिकक पाठोकी व्यवस्था हुई उसी तरह अश्रेताम्बर परम्परा के 
उल्लेखानुसार सवप्रथम बोरनिवाणसे दूसरी शताब्दाम श्रतकेवली भद्वबाहुके समय पाटलि- 
पुत्र परिषद्‌ हुई। इसमे भद्रब्ााहुके सिवाय प्रायः सभो स्थविर एकत्र हुए। इन्हाने कर्ठपरम्परासे 
आए हुए ग्यारह अगोंकी बाचना करके उन्हें व्यवस्थित किया । इस समय बारहवाँ अंग दृष्टिवाद 
करीब करीब बविच्छिन्न हा गया था। मात्र भद्रबाहु श्रतक्रेवली द्वी इस समय चतुदशपूवंधर थे। 
इनके पास रथूलभद्र पूवज्ञान लेने गए। भद्रबाहुन दश पृवं साथ तथा चार पृवर मूलमात्र स्थूल- 
भद्रको सिखाए ॥ स्थूलभद्र वीरसंबत २१८ में स्वगस्थ हुए थे। य अन्तिम चतुदशपुबरघर थे । 
इस तरह वीरनिवाणको दूसरी सदीसे ही श्रुत छिन्न भिन्न हाने लगा था। खासकर दृष्टिवाद 
अंग तो अव्यन्त गहन होानेके कारण छिन्नप्राय हा चुका था। इसके बाद बोरनिवाणकी 
आठवीं सदीमे आयरकन्दिल आदि स्थविरोने माथुरों वाचता की | 


इसके बाद वीरनिवाणसे दशर्वी सदी (वीर सं० €८-) में देवर्धिगणिक्षमाश्रमणने बलभी पुरमें 

संघ एकत्रित करके जिन स्थविरोंका जो जो च्रुटित या शअ्न्रुटित आगम याद थे उन्हें अपनी 
बुद्धिके अनुसार संकलन कर पुम्तकारूढ किया। सूत्रामें उस समयकी पद्धतिके अनुसार एक 
ही प्रकारके आलापक (सहृश पाठ ) बार बार आते थे उन्हें एक जगह ही लिखकर अन्यत्र 
ए्णुआ' के द्वारा संक्षिप्त किया । इस तरह आज जो अंग साहित्य उपलब्ध हे बह देवधिगणि 
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(१९) महापरिनिव्वाणसु त्त। (२) जन साहित्म नो इतिहास पृ० ३६॥ 


प्रस्तावना &३ 


क्षमाश्रमण द्वारा संकलित एवं पुस्तकारूढ़ किया हुआ है। उसमें अनेक स्थलोमे न्‍्यूनाधिकता 
संभव है। पहिले की वाचनाओंके पाठभेद भी आ्राजके आगमोंमें पाए जाते हैं । इस तरह अंग 
साहित्य तो किसी तरह देवधिगणिके महान प्रयासके फलस्वरूप अपने वर्तमानरूपमें उपलब्ध 
भी द्वाता हे पर पुंसाहित्यका कुछ भी पता नहीं हे । विशेष।बद्यकभाष्य आदिमे' कुछ गाथाएँ 
उद्धुत मिलती है जिन्हें वहाँ पूचंगत कहा गया है। 


दिगम्बर परम्परानुसार गौतम गणधघरने सवप्रथम अन्तमुंह्त कालमें ही द्वादशागकी 
रचना की थी ओर फिर सुधमास्वामीको उसे सोंपा था। जब कि ख्ताम्बर परम्परामें द्वादशांग- 
ग्रथन जैसा महत्त्वका काय गोतमने न करके सुधमोस्वामीने किया है। दि० जैन कथाप्रन्थोमें 
श्रेणिकके प्रश्न पर गोतमस्वामी उत्तर देत है जब कि श्वे० परम्परामें यह सब साहित्यिक कार्य 
सुधमासखामी करत रहे हैं इन्हीने ही सवप्रथम द्वादशांगकी रचना की थी। 

एक बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि दि० परम्पराके उपलब्ध प्राचीन सिद्धान्तप्रन्थ 
कषायपाहुड तथा षट्ंडागम जिन मूल कपायपाहुड ओर महाकमप्रकृतिपाहुडसे निकले हे 
वे दृष्टिबादके ही एक एक भाग थे ओर आ० गुणधघर तथा पृष्पदन्त भूतबलिका उनका ज्ञान 
था । इस तरह आ० गुणघर तक परम्परासे आए हुए पूबंसाहित्यके संकलनका प्रयत्न श्रे० 
परम्परामें प्रायः नहीं हुआ जब कि दि० परम्परामें उन्होंका संत्षिप्त करके ग्रन्थरचना करनेकी 
परम्परा है। श्वे० परम्परामें जो कमसाहित्य है, यद्यपि उसका उद्गम अग्रायणीय पूर्वसे बताया 
जाता है पर उनके रचयिता कार्मग्रंथिक आचार्यो का उस पृर्वका सीधा ज्ञान था या नहीं इसका 
कोई स्पष्ट उल्लेख देखनेमें नहीं आया। 

दृष्टिवादके विपयमे श्वेताम्बर परम्परामें जो अनेक कल्पनाएं रूढ़ है, उनसे ज्ञात होता है 
कि वे दृष्टिवादसे पूर्ण परिचित न थे । यथा-पश्रभावकच रित्र (इल्ग० ११४) में लिखा है कि चोदह हीं 
पूव संस्कृतभाषानिबद्ध थे, वे कालवश व्युन्छिन्न हा गए । जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण ( विशेषा० गा० 
५५१) तो भूतवाद अथात्‌ दृश्टबादमें समस्त वाडमयका समावेश मानत है। ग्यारह अंगोंकी 
रचनाको ता बे मन्दयुद्धिजन एवं स्री आदिके अनुग्रहके लिए बताते है । इस तरह भ्र० मद्दावीरक्रे 
द्वारा अथत्त:ः उपदिष्ट आर गणपघर द्वारा द्वादशांगरूपसे गू था गया श्रुत कालऋमसे विच्छन्न द्वाता 
गया। श्वेताम्बर परम्परामें बोद्धोंकी भांति वाचनाएँ की गई । दिगम्बरपरम्पराम ऐसा काई प्रयत्न 
हुआ या नहीं इस विषयमें कोइ प्रमाण नहीं मिलता | हाँ, जो प्राचोनश्रत श्रतानुश्रतपरिपाटीसे 
चला आता था उसके आधारसे बहुमूल्य विविध विषयक साहित्य रचा गया हे । 


द्वादर्शांगके पदोंकी संख्याका दिगम्बर परम्परामें सर्वप्रथम कुन्दकुन्दक्रत प्राकृतश्रतभक्ति 

उल्लेख मिलता हो। उतधमें सवाप्रथम आवचारांगक्रे श८ हजार पद बताए हैं। श्वे० परम्परामें 
न्दीमृत्रमे आचांरागके १८ हजार तथा आगेके अअंगोंकझे दुने दुने पदाका निर्देश किया गया है । 
दिगम्बर परम्परामें यह गिनती मध्यमपद्से बताई गई है । एक मध्यमपद्‌ १६३४८३०उद्दथ 
अत्तर प्रमाण बताया है। श्वेताम्बर परम्परामें यद्यपि टीकाकारोंने पदका लक्षण अथवाधक शब्द 
या विभकत्यन्त शब्द किया हे पर मलयगिरि आचाय जिस पदसे अंगग्रन्थोकी संख्या गिनी 
जाती है उस पढदका प्रमाण बतानेमें अपनेकों श्रसमर्थ बताते है । बे कर्मंप्रन्थटीका ( १७ ) में 
लिखते है कि- 


“ पदं तु “अर्थपरिसमाप्तिः पदम्‌' इत्याद्यवितसदभावेषि येन केनदित्‌ पदेन अधष्टादशपदसहस्रादि- 
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(१) “भावसुदपज्ज्ए हि परिणदमदणा य बारसंगाणं । चोहसपुवाण तहा एक्कमुहुत्तेण बिरचणा 
विहिदो ॥“-बअ्रि० प्र० गा० ७९। 


&छ जयधवलासद्दित फषायप्राश्नत 


प्रमाणा ध्राचारादिग्रन्था गीयन्ते तदिह गह्मते तस्येब द्वादशाज्भश्न॒तपरिमाणेडधिकृतत्वात्‌ू, श्रुतभेदामामेज 
छेह प्रस्तुतत्वात्‌ । तस्य चू पदस्य तथाविधाम्नायाभावात्‌ प्रमाण न ज्ञायते ३” 


इस तरह श्वे० टीकाकार ऐसी आम्नायसे अपरिचित मालूम हाते है जिसमें कि अंग प्रन्‍्थोंके 
मापमें प्रयोजक पदके अच्षरोाका परिमाण बताया गया है । दि० ग्रन्थामें वेसी आम्नाय पहिलेसे 
देखी जाती है । सकलश्रुतकी अक्षरसंख्या निकालनेका जो श्रकार दिगम्बर परम्परामें है कि- 
प्रत्येक अक्षर ६४. ओर इनके एकसंयागी आदि चोंसठ संयागों जितने अक्षर हो सके उतने 
ही श्रुतक्रे सकल अक्षर हांते है बेसा ही प्रकार श्रुतज्ञानके समस्त भेदोंके निकालनेका श्वे० परम्परामें 
भी आवद्यकनिर्युक्ति की निम्नलिखित गाथा ( १७ ) से सूचित हाता है । 

“पत्तेयमक्खराईं अक्खरसंजोगजत्तिया लोए । 
एवबदटया सुघनाण पयडीमश्ो होंति नायब्वा ॥” 


ज्ञानकी उस परिपूर्ण निरावरण अवस्थाका केवल ज्ञान बहते हैं जिममें यावज्ज्ेय प्रतिविम्बित 
होते रहते हैं। भारतीय परम्पराओम केवल ज्ञान या सर्वेवषयक ज्ञानके विपयमे अनेक मतभेद पाए 
जाते है। चाबाक ओर मीमांसकका छोड़कर प्राय: सभी दर्शनोमे किसी न किसी रूपमें 
केवलज्ञान केबलज्ञान या सर्वविषपयकज्ञान माना गया है। चावाक ओर मीमांसकोके भी केवलक्ञषान 
के निषेध करनेके जुदे जुदे दृष्टिकोण है। चार्वाक अत्तीबन्द्रिय पदार्थ विपग्रक ज्ञान ही 
नहीं मानता है । उसका ता एकमात्र प्रत्यक्षप्रमाण इन्द्रियासे उत्पन्न होता है जा रृश्यजगनमें 
ही सीमित रहता है । मीमांसक अतो्द्रिय पदार्थका ज्ञान मानता ता है पर ऐसा ज्ञान वह वेदके 
द्वारा ही मानता हे साक्ञात अनुभवके रूपमे नहीं। शवरऋषि शाबरभाष्य (११४) में स्पष्ट 
शब्दोम बंदके द्वारा अतीन्द्रियपदाथेब्रिषयक ज्ञान स्वीकार करते है । मीमांसकका स्व विषयक्र- 
ज्ञानमे भी विवाद नहीं है। उसे अतानिद्रियपदार्थक्रा बदक द्वारा तथा अन्य पदार्थोका यथासंभव 
प्रत्यक्षादिप्रमाणों द्वारा परिज्ञान मानकर किसी भी पुरुषविशपम सर्वविषयकज्ञान माननेमें काई 
विराध नहीं। उसका विराध ता धर्म आदि अतीन्‍न्द्रिय पदार्थोक्रा साज्ञान प्रत्यक्षज्ञानके द्वारा 
जाननेमें हे | क्‍यांकि वह धमके विपयमे किसी भें पुरुपके प्रत्यक्षज्ञानका हम्तक्षेप खीकार नहीं 
कर सकता। यही एक एसा विपय है जिसमे वदका निवाध अधिकार है । अ्रतः सवज्ञविराधी 
चावांक ओर मीमांसकोंके दृष्टिकाणांका आधार द्वो मूलतः भिन्न हें । 
न्‍्यायवशेषिक परम्परामे यागिज्ञान स्वीकार ता किया है पर वह प्रत्यक माक्ष जानेवाल्े 
व्यक्तिकों अवश्य प्राप्तव्य नहीं हे । इनके यहाँ यागी दा प्रकारके है--युक्तयागी २ युश्ञानयागी । 
थुक्तयागीका अपने ज्ञानबलसे बस्तुओंका सबदा भान हाता रहत। दे जब कि युश्ञानयोगियोंको 


(१) मनि श्रो कल्याणविजयजीनते श्रमण भगवान्‌ महावीर (प० ३३४-३३५॥ में दिगम्बराचार्य प्ररूपित 
पदपरिभाषाको एकदम अलीकिक निरी कल्पना तथा मनगढ़न्त बताया हैं। उन्हें आ० मलयगिरिके इस 
उल्लेखको ध्यानसे देखना चाहिए । वे निर्युक्तकी “ पत्तेयमवखरा३ ” आदि गाथाकी श्रोर भी दृष्टिपत 
करे । उन्हें इनसे ज्ञात हो सकेगा कि क्‍या दिगग्बर और क्या इवेत!म्बर दोनो ही परम्पराके आचार्योका 
श्रतज्ञानकी पदसंख्या और पदपरिभाषाक्रे विषयमें प्रायः समान मत है । हाँ, दवे० टीकाकार उस परम्परासे 
अपने को अयरिचित बताते हे जब कि दिगम्बराचार्य उसका निर्देश करते हे । क्या उनका उस प्राचीन 
प्रम्परासे परिचित होना ही निरी कल्पनाकी कोटिमें आता हूँ ? 

(२) “चोदना हि भूत भवन्तं भविष्यन्त सूक्ष्म व्यवहितं विप्रकृष्टमित्येवजातीयकमर्थमवगमयितुमलं 
तान्यत्‌ किज्चनेन्द्रियम्‌ ।” (३) “यदि पषडमिः प्रमाण: स्यात्‌ सर्वज्ञः केव वाय॑ते/-सी० बलो० चो० 
इलो० १११॥ 
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बिचार करने पर ही वस्तुश्रोंका प्रतिभास होता है। इस तरह यह सवंदिषयकज्ञान जीवन्युक्त- 
दशामें जिस किसी व्यक्तिकों हाता भो है ता वह मुक्त अवस्थमे नहीं रहता। क्योंकि इनके 
मतमें ज्ञान आत्ममनःसंयागज गुण है। जब मुक्त अवस्थामे मनःसंयोग नहीं रहता, शुद्ध 
आत्मा ही रहता दे तब यावउज्ञानादि गुणोंका उच्छेद हो जाता हे आर इसीलिए सर्वज्ञता भी 
समाप्त दा जाती हे। एक बात विशेष हे कि-य इश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानते है । इंश्वरकी 
सर्वज्ञता अनादि श्रनन्त है । 


सांख्ययागपरम्परा--योगशाद्रमें इंश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानकर भी अस्मदादिजनोंमें 
जो सर्वेविषयक तारक विवेकजज्ञान माना है बह जन्य होनेके साथ ही माथ मुक्त अवश्थामें 
समाप्त हा जाता है । क्योंकि इनके मतमें इस ज्ञानका आधार शुद्ध सक्ष्व गुण है | जब प्रकृति- 
पुरुषनिवक ह्लानसे पुरुष मुक्त हो जाता हे तब प्रकृतिके सक्ष्रगुणका पयाय विवेकजज्ञान भी 
नष्ट हो जाता हे ओर पुरुष मुक्त अवस्थामे चतन्यमात्रम अवस्थित रह जाता है । इस तरह इस 
परम्परामे भी सबंज्ञता एक यागजविभूति हे, जो हरणकका अवश्य ही प्राप्त हा या इसके पाय 
बिना मुक्ति न हा एसा कोई नियम नहीं हे । 

बेदान्ती भी सबज्ता अन्तःकरणनिए मानते हैं. जा जीवन्मुक्तदशा तक रहकर मुक्त 
श्रवस्थामें छूट जाती है। उस समय ब्रह्मका शुद्ध सब्चिदानन्दरूप प्रकट हो जाता हे । 

बुद्धने रवयं अपनी सर्वज्ञतापर भार नहीं दिया। उन्होंने अनेक अतीन्द्रिय पदार्थों 
ऋव्याकृत कहकर उनके विपयमें मान ही रखा | पर उनका यह स्पष्ट उपदेश था कि धम्म जेसे 
अतीन्द्रिय पदाथका भी साक्षात्कार या अनुभव हो सकता हे उसके लिए किसी धम्मपुम्तककी 
शरणगमें जानेकी आवश्यकता नहां है। उन्होंने अपनेको कभी सवज्ञ भी कहा हे ता धर्मज्ञके 
अथमें ही। उनका ता स्पष्ट उपदेश था कि मेने तृष्णाक्षयके मार्गका साक्षात्कार किया है उसे 
बताता हैं | बोद्ध दाशनिक घर्मकाति भो बुद्धमे सा्गज्ञता ही सिद्ध करते हे वे श्रमली अथर्मे 
सवज्ञताका निरुपयागों बतात है। प्रभाणवातिकम “कीटसख्यापरिज्ञान तस्प नः बबोपयज्यते” अथोन 
मोक्तमागमे जिनका उपयाग नहीं ऐसे जगतक कोड़ मकाड़ोकी संख्याकों जाननेसे क्‍या फायदा ? 
परन्तु बोद्धमनमें जो भावनाप्रकप से याशिज्ञानकी उत्पत्ति मानी गई है तथा ज्ञेयावरणका समूल- 
विनाश हामनेसे प्रभास्वरज्ञान उत्पन्न हानेका बशुन मिलता है। इससे इतना सार निकल शआता 
है कि बाद्धोंकाः सवज्ञता इृष्ट तो है पर वे उस माक्षमागमम निरुपयोगी मानते है । बोद्ध परम्परामे 
सवज्ञताके अथरमे उत्तरात्तर विकास देखा जाता है । घमकीतिक समयतक उसका अर्थ ध्मज्ञवा 
ही रहा है शान्तरक्षित बुद्धमें घज्ञताके साथ ही साथ अन्य अशेपार्थविपयक ज्ञानको साथते हुए 
लिखते है क्रि-“ हम मुख्यरूपस बुद्धकों मार्गज्ञ ही सिद्ध कर रहे है उनमे अशेषाथपरिज्ञान 
ता प्रासद्भिक ही सिद्ध किया जा रहा है क्‍योंकि भगवानके ज्ञानका अन्य अशेपाथरमे प्रवृत्त 
मान लेनमें काई बाघा नहों है | इस तरह हम बुद्धमें सवज्ञत्वसिद्धि देखकर भी वस्तुतः इस 
परम्पराक्रा विशप लक्ष्य मागज्ञखकी ओर ही रहा है यह निष्कर्ष निकाल सकत हैं । 


जे में & | हि 7 छ 
जन परम्परामें आरम्भसे ही त्रिकालत्रिलाकबर्तो यावत पदार्थक्री समस्त पयायां का युगपत 
साज्षात्‌ परिज्ञान' इस अथरमें सर्वेज्ञता मानी गई तथा साथी गई हे । 


आया० कुन्दकुन्दने प्रवचनप्तार (गा० १४७ ) में केवलज्ञान को त्रिकालवर्ता अनन्तपदार्थों- 
का युगपन जाननेत्राला बताया है। वे आगे (गा० १(४७,४८) जो एक के जानता है वह सब 


(१) न्यायबिन्दु पु० २० ॥ (२) ततक्त्वसं० का० ३३३९॥ (३) तत्त्वहं० का० ३३०९। 
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के जानता है? इस परम्पराका, जिसकी कलक “य आत्मवित स सर्वेवित्‌ ” इत्यादि उपनिषजद्ोंमें 
भी पाई जाती है, व्याख्यान करते हुए लिखते है कि--जा त्रिकाल त्रिलाकवर्ती पदार्थोका 
नहों जानता बह पूरीतरह एकद्रव्य के नहीं जानता, ओर जे अनन्तपर्यायवाले एक द्रव्यक्रे 
नहीं जानता वह सबके केसे जान सकता है ? जैसे घटज्ञानमें घटक्रे जाननेकी शक्ति हे। 
जे। मनुष्य घट के जानता हे वह अपने घटक्षानके द्वारा घट पदार्थका जाननेके साथ ही 
साथ घटकेा जाननेकी शक्ति रखनेवाले घटज्ञानके सखरूपक्रा भी “घटज्ञानवानहम्‌ ? इस 
सहव्यवसायसे जानता हे | इसीतरह जो व्यक्ति घट जाननेकी शक्ति रखनेवाले घटज्ञानका 
यथाबत्‌ खरूप परिच्छेद करता है वह घट का तो अर्थान ही जान लता हे क्‍्यांकि उस शक्तिका 
यथावन्‌ विश्लेषणपूवक परिज्ञान विशेषशभूत घटके जाने बिना हे। ही नहीं सकता। इसी प्रकार 
आत्मामे संसारके अनन्त क्षयांके जाननेकी शक्ति हे। अत्रतः जे। संसारके अनन्त ज्ञयांका जानता 
हे वह अनन्त क्षेयांके जाननेकी शक्तिके आधारभूत आत्मा या पूर्णो ज्ञान का भी स्वसंवेद्न 
प्रत्यक्षके द्वारा जानता हे । ओर जे। अनन्त ज्ञेयांक जाननेकी अनन्त शक्ति रखनेवाले आत्मा 
या पूर्णाज्ञानके स्वरूपके यथावत विश्लेषण पृबंक जानता है वह उन शक्तिय्रांके उपयागस्थानभूत 
अनन्त पदार्थेक्रि भो जान ही लेता हे । जैसे जो व्यक्ति घटप्रतिबिम्बाक्रान्त दृपंण के जानता 
है वह घट का भी जानता है तथा जे घट के जानता है वही दर्पणमें आए हुए घटप्रति- 
बिम्बका विश्लेपणपूवक्र यथावन्‌ परिज्ञान कर सकता है । 

जैन तकग्रन्थेंमें यह बताया है कि प्रत्येकपदार्थ स्वरूपस सन है स्वेतर पररूपोंसे असत 
हे। अथोत प्रत्येकपदाथमें जिसप्रकार स्वरूपादिचतुष्रयक्री अपेक्षा श्रस्तित्व है उसी तरह स्वसे 
भिन्न अनन्त पररूपाोकी अ्रपेज्ञा नास्तित्व भी हे। अतः किसी भी एक पदाथके पूर विश्लेषण 
पुबक यथावत्‌ परिज्ञानक लिए जिमसप्रकार उसके स्वरूपास्तित्वका परिक्षान आवश्यक है उसी- 
तरह उस पदाथम रहनवाले अनन्त पररूपोंक नास्तित्वांके ज्ञानमें प्रतियागिरूपसे अनन्त पररूपेंका 
ज्ञान भी अपेक्षित हा जाता है। इसलिये भी यह सिद्ध होता हे कि विव्रक्षित एक पदार्थका 
यथावत्‌ पूर्णज्ञान संसारके अनन्त पदार्थक्रे ज्ञानाा आविनाभावी हे जिसप्रकार कि संसारके 
अनन्त पदार्थोंका ज्ञान उस बिवक्षित पदाथके ज्ञानका अविनाभाबो हे । 


इस तरह हम जैन परम्परामे प्रार्म्भसे ही मुख्य अथ में सर्वेज्षता का समथन पाते है। 
उसमें न ता बोद्ध परम्पराकी तरह धर्मज्ञता ओर मवज्ञता का विश्लषण ही किया है ओर न 
यागादि परम्पराओंकी तरह उसे विभूतिके रूपमें ही माना है। क्योंकि मुख्य सवज्ञता मान लेने 
पर धमंज्ञता ता उसोके अन्तगत सिद्ध हे। जाती है। तथा ज्ञानका आत्माका निजी मूलस्वभाव 
मान लेनेसे उसका विकसितरूप सर्वज्ञता यागजविभूति न होकर स्वाभाविक पूर्णतारूप हाती है । 
जे शअनन्तकाल तक जोवन्मुक्त अवस्थाकी तरह मुक्त अवस्थामें भी बनी रहती हे | यह अवश्य 
है कि जिसप्रकार क्रमक क्षायापशमिक्र ज्ञानोंमे यह घट है, यह पट है, इत्यादि सखण्ड रूपसे 


च्ष्स 


(१) ह्वे० आचारांगसूत्र (सु० १२३ ) में “जे एगं जाणइ से सव्व॑ जाणड्ट । जे सब्ब जाणइ से 
एगं जाणदइ' यह सूत्र हैं । तथा इसी श्राशय का निम्नलिखित इलोक प्रवचनसारकी जयसेनोय टीका 
(पु० ६४) में तथा इससे भी पहिले तत्त्वोपप्लबसह (पृ० ७९) एवं न्‍्यायवातिक तात्पर्यंटीकामें उद्धृत हँ- 

“शको भावः सर्वभावस्वभावः सर्व भावा एकभावस्वभावा: । 
एको भावस्तत्त्वतों येन बुद्ध: सर्वे भावास्तत्त्वतस्तेत बद्धाः ॥” 

इनका अभिप्राय है कि “जो एक को जानता हे वह सब को जानता हैँ तथा जो सब को जानता 
है बहू एककों जानता है। 


प्रस्तावना 6७५ 


शाब्दिक विकल्प द्वोते हैं उसप्रकारसे केबलीके ज्ञानमें विकल्प नहीं द्वोते । उसके श्ञानदपणमें 
संसारके यावत्‌ पदार्थ युगपत्‌ प्रतिबिम्बित होते रहते हैं । पदार्थोक जो भी निजीरूप है वे उस 
ज्ञानमें कलके बिना नहीं रह सकत | ह 

आ्रा० कुन्दकुन्दन नियमसार की इस गाथाम सबज्ञताफे विषयमे अ्रपना दृष्टिकोण 
नयोकोी दृष्टिसे बताया हे । 

“जाणदि परसदि सब्बं ववहारणएण केवली भगदं । 
केवलणाणी ज]णदि पत्सदि णियप्रेण अप्पाणं ॥'' 

अथान केचली भगवान व्यवहारनयसे संसारके सब पदा्थंका ज्ञानत ओर देखते है. 
पर निश्चयमे केवलज्ञानी अपनी आत्माके जानता ओर देखता है । इसका तात्पये है कि ज्ञानकेा 
परपदार्थाका जाननवाला ओर देखनेवाला कहना भी व्यवहार की मयोदामें है निश्चयसे ते वह 
म्वस्वरू पनिमझ रहता है। निश्चयनयकी भुताथता ओर परमार्थता तथा व्यवहारनयकी श्रभू- 
ताथताका सामने रखकर यदि विचार किया जाय ता आध्यात्मिक हष्टिसे पूर्णज्ञानका पर्यवसान 
आत्मज्ञानमे ही होता है। आ० कुन्दकुन्दक्रा यह वर्णन वस्तुतः ऋन्‍्तदर्शी है। 

सर्वेज्ञता सिद्ध करनेके लिए वीरसेनम्बामीन अन्य अनक युक्तियांके साथ ही यह महत्त्वपूर्ण 
श्लेाक उद्धुत किया हे-- 

“जो ज्ञेयं कथमज्ञ: स्पादसति प्रतिबन्धरि | 
दाह्मे रिनर्दाहुकों न स्थादसति प्रतिबन्धरि ॥* 

इस झ्ाकम सर्वज्ताके आधारभूत थे दो मुद्ठे बढ़ी सामिक उपमासरणिसे बताए गए 
४ जिनके ऊपर सवकज्षताका महाप्रासाद खड़ा होता है | पहिले ता यह क्रि आत्मा ज्ञानस्वरूप 
हानेस 'ज्ञ! हे और दूसरा यह कि उसके प्रतिबन्धक कम हट जाते हैं। प्रतित्रन्धक कर्मके नष्ट 
हे। जानेपर ज्ञानस्वभाववाला आत्मा किसी भी कज्ञेयमें अ्र्ष केंस रह सकता हे ? अ्रग्मिमे 
जलानेकी शक्ति हा आर प्रतित्रन्धक हट गए हा तब वह दाह्मपदार्थका क्‍यांन जलायगी १ 

दूसरी महत्त्वपूण युक्ति ज्ञा वीरसेनम्वामीन दी है श्रभी तकके उपलब्ध जैनवाडमयमे 
अन्यत्र हमारे देखनमे नहीं आई । वह युक्ति हे केत॒लक्ञानका स्वसंवेदनसिद्ध बताना। उन्होंने 
दाशंनिक विश्लपगाके साथ लिखा # कि- देखा, हम लागांका जिसतरह घट पट आदि अवयवी 
पदार्थोका सॉँव्यवहारिक प्रत्यक्ष उसके कुछ हिस्‍्सेंका देखकर ही होता है । उसके सम्पूण 
भोतर बाहरके अवबयवोंका प्रत्यक्ष करना हम लागोंकेा शक्य नहीं हे। उसी तरह केवलकज्ञानरूपी 
अवयवीका प्रत्यक्ष भी हम लागांका उसके कुछ मतिज्ञानादि अवयवोंके स्वसंवेदनप्रत्यक्षके द्वारा 
हैे। जाता है| केवलज्ञान अवयवी अपने मतिजन्नानादि अवयकबोंके स्वसंवेदन प्रत्यक्षके द्वारां हमारे 
सांव्यचहारिक म्वसंवदन प्रत्यक्षका विषय होता हे । केबलज्ञान तथा मतिज्ञानादिमें अवयव- 
अवयविभावकी कल्पना करके उसे प्रत्यक्षसिद्ध बताना वीरसेनस्वामीकी बहुमुखी प्रतिभाका ही 
काय है । 





२ केवलाहारबाद- 


'केवली कबलाहार करत है या नहीं? यह विषय आज जितन ओर जैस विवादका बन 
गया है शायद दर्शनयुगके पहिल उतने विवादका नहीं रहा ह।गा । 'सयोग केवली तक जीव आहारी 
हात हैं! यह भिद्धान्त दि० श्वे० दोनों परम्पराओंका मान्य है क्योंकि-- 

(१) गा० १५८ । (४२) यह इलोक योगबिन्दुर्मे कुछ पाठभेदसे विद्यमान है । 

१३ 


ह्द लयघवलासहित कपषायप्राम्रत 


“विग्यहगइमावण्णा केवलिणो समुहदों अजोगी य । 
सिद्धा य भ्रणाहारा सेसा श्राहारिणों जीवा ॥ 


यह आहारी ओर अनाहारी जीवोंका विभाग करनेवाली गाथा दोनों ही परम्पराशओंमें 
प्रचलित है। जीवसमास ( गा० ८२ ) ओर उमास्वातिकृत भ्रावकप्रज्ञव्तिमं यह विद्यमान हे तथा 
घवलाटीकामे' उद्धत हे। जीवकांडमे भी यह गाथा दर्ज है । षद्खडागम मूलसृत्र (पु० ४०९) में 
“आहारा एटंवियप्पहड़ि जाब सजोगकेवलि त्ति' यह सूत्र है। इससे सामान्यतः इस विषयों दानों 
परम्पराएँ एकमत हैं कि केवली आहारी होत हैं । विवाद है उनके कवलाहारमें । वे हम लोगोंकी 
तरह ग्रास लेकर आहार करते हैं या नहीं ? 
इवे० समवायांग ( सु० ३४ ) में “पच्छन्ने श्राहारगीहारे अदिस्से मंसचक्खणा'” अथोत्‌ केवलीके 
आहार ओर नीहार चमंचक्षुओंके अगोचर हाते है यह वर्णन है । न्यायकुम॒वचन्द्र (पृ० ८५५) में 
कबलाहारवादके पूवपक्षमें लिखा हे कि केवबली समवसरणके दूसरे परकाटेमें बने हुए देवच्छन्दक 
नामक स्थानमें गणधरदेव आदिके द्वारा लाए गए आहारको भूख लगने पर खाते हैं। केवलीके 
हाथमें दिया गया भाजनका ग्रास ता दिखाई देता हे पर यह नहीं दिखाई देता कि वे केसे भोजन 
करत हैं क्योकि सर्वेज््के आहार नीहार मनुष्य तियेद्वोक लिए अदृश्य होत हैं। स्याद्वादरत्ना- 
करकार वादिदेवसूरिने न्यायकुमुद्चन्द्रके उक्त वणनकोा सिद्धान्तरूपसे माना है | (स्था० र० पृ० ४६९) 
इसके सिवाय सूत्रकृतांग (आहारपरिज्षा तृतीयाध्ययन) भगवतीसुत्र (9१) प्रज्ञापनासूत्र (आहार 
पद) कल्पसृत्र (सू० २२८ ) आदिमें केवलीका कबलाहारी सिद्ध करनेवाले सूत्र है। भगवतोीसूृत्र 
(२।१७०) में भगवान महावीरका 'वियडभाती' विशेषणसे 'नित्यभाजी? सूचित किया है। इस 
तरह श्वेताम्बर परम्परामें केबलीको कबलाहारी बराबर प्राचीन कालसे मानत आते है । 
दिगम्बर परम्परामें हम केबलीके कवलाहार निपेघक वाक्य कुन्दकुन्दके बोधपाहुडमें पाते है। 
“जरवा हिंदुक्वरहिए भआहारणिहारवज्जिय विम॒लं । 
सिहाणखेलसेश्रो णत्थि दुगुंछा य दोसो ये ॥। 
इस गाथामें केवलोकों आहार ओर नीहारसे रहित बताया है । आ० यतिवृषभ त्रिलोक- 
प्रज्ञप्ति (गा० ५९) में भगवान महावीरका छुध। आदि परीषहोसे रहित लिखते है । आए० पूज्यपाद 
(सर्वाय सिद्धि २४४) में केबलीको कबलाहार क्रियासे रहित ता बताते ही है साथ ही साथ वे यह 
भो स्पष्ट लिखते हैं कि भगवानका लाभान्तरायके समूलक्षय हा जानेसे प्रति समय अनन्त शुभ 
पुद्टल आते रहते है इनसे भगवानके शरीरकी स्थिति जीवनपय॑न्त चलती है । यही उन्हें कज्ञायिक 
लाभ है । इस तरह दिगम्बर परम्परा कबलाहारित्वका निपेध भी प्राचीन कालसे ही करती चली 
आई है। आगमोंमे जो केवलीका आहारी कहा है, उसके विपयमें विचारणीय मुद्दा यह है कि 
केवली कोनसा आहार लेत थे । दिगम्बर परम्पराम श्ाहार छह प्रकारका बताया गया है-- 
“णोकम्मकम्महारो कवलाहारो य लेप्पमाहारो । 
ओजमणो वि य कमसी आहारो छबव्बिहों णेओ ॥।” 
अथोत्‌ नोकमाहार, कमोहार कवलाहार, लेप्याहार, ओज आहार, ओर मन आहार ये 
छह प्रकारके आहार हैं। न्यायकुमुदचर्व्मं इनमेसे केवलीके नोकमोहार ओर कमोहार ये दो 
आहार स्वीकार किए गए हैं । परन्तु घबलाटीका में मात्र नोकमोहार ही माना हे | लब्धिसार (गा० 
६१४ ) मे' घवलाप्रतिपादित मत ही है'। ऊपर आहारके छह भेद बतानेवाली गाथा इसी 
...._ (१) देखो सन्‍्मतितक टी० टि० पृ० ६१३-१४। (२) न्यायकुमुदचन्द्र प० ८५६। (३) “अन्न 
कबललेपोष्ममनःकर्माहारान्‌ परित्यज्य नोकमाहारो प्राह्मः ।-षद्खंडा० टी० पु० ४०९। 
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रूपमें यद्यपि आ० देवसेनकृत भांवसंग्रह (गा० ११०) में पाई जातो है परन्तु आहारको पड- 
विध माननेकी परम्परा प्राचीन हे क्योंकि इसके पहिले आ० वीरसेनने भी घवला (पृ० ४०७) में 
छद आहारोंका डल्लेग्व किया है । 

श्वेताम्बर परम्परामें आहारके ओज आहार, लोम आहार और प्रक्षेपाहार य तीन ही 
भेद उपलब्ध होते हैं । एकेन्द्रिय, देव और नारकियोंकों छोड़कर बाकी सभी संसारी जीबोके 
प्रक्तेपाहार होता है । प्रक्तेपाह्दार कवलाहार कहलाता है। इस तरह श्वेताम्बर परम्परामे कमे- 
नोकर्मके प्रहणकों आहार संज्ञा ही नहीं दी हे। सभी अपयौोप्तक जीवोंको इस परम्परामें ओज 
आहारी स्त्रीकार किया हे । 

श्रे० परम्परामें केवलीके शरीरकों परमोदारिक न मानकर साधारण ओदारिक ही माना 
हे। इन्होंने केबलीको साधारण मानवकी तरह कवलाहारी मानकर भी, आश्चर्य तो यह है कि 
केवलीके आहार ओर नीहारका चर्मचछ्ुओके अगोचर माना हे । जब केवलीके शरीरमें हम 
लोगोंके शरीरसे काई बवेशिष्टथ नहीं हे तब क्या कारण हे कि केवलीके हाथमे दिया जाने 
वाला आ्राहारपि तो दिख जाय पर केवली केसे खाते हैं यह नही दिखे ? अस्तु । 

ज्ञात होता है कि यापनीयसंघके आचायेनिजा स्वयं नम्न रहकर भी श्वे० आगमोंका तथा 
केबलिभुक्ति ओर ब्लीमुक्तिके सिद्धान्तका युक्तिसंगत मानते थे, जब केवलिभुक्ति जैसे दिगम्बरपरम्परा- 
विराधी सिद्धान्तोंका समथन प्रारम्भ किया ता दिगम्बराने इसका तीत्रतासे प्रतिवाद भी क्रिया। हम 
केवलिभुक्तिका स्वत्तन्त्रभावसे समथन शाकटायनक केवलिभुक्ति प्रकरणमें व्यवस्थित रीतिसे पाते 
हैं । इसके पहिले भो संभव हे हरिभद्रसूरिने बोटिकनिषेध प्रकरणामें दिगम्बरांका खंडन करते 

मय कुछ लिखा हो, पर शाकटायनने ता इन दा सिद्धातांके स्वतन्त्रभावसे समथन करने वाल दो 
प्रकरण ही लिखे है । मलयगरि आचायने इन शाक्रटायनकेा 'यापनीययतिम्रामाग्रणी” लिखा है 
दिगम्बराचायोंका केवलिभुक्ति जैस विवादग्रस्त विषयांपर श्रेताम्बरांसे उतना विराध नहीं था 
जितना इन नम्म यापनायांस था। यही कारग है कि प्रभाचन्द्रक न्‍्यायकुम॒दचन्द्रमें यापनीय शाक- 
टायनके केवलिभुक्तिप्रकरणका आनुपूर्वोसि खण्डन है । श्वेताम्बर तक ग्रन्थोंमें सन्‍्मतितर्क टीका ओर 
उत्तराध्ययन पाइयटीकामें केवलिभुक्तिका समर्थन प्रायः यापनीयाकी दलीलोंके आधार पर ही किया 
गया हे। हा, वादिदेवसूरिने स्याद्रादरत्लाररम प्रभाचन्द्रक प्रमेषकमलमात्तेण्डगत युक्तियोंकी भी 
समालोचना की है । 

वीरसन स्वामीने जयधवलामें कवलाहारका निषेध करते हुए बही मुख्य युक्तियाँ दी है जिनका 
उत्तर ग्रन्थोंमें भी सबिस्तर बणन है । अथात्‌ वदनीयकर्म चार घातिया कर्मोकी सहायतासे ही 
अपना काय करता है अतः मात्र वदनीयकर्मके उदय हानेसे ही केबलीके क्षुधा तृपाका दुःख 
नहीं माना जा सकता हे ओर न उसके निवारणार्थ कबलाहारका प्रयास ही । ज्ञान, ध्यान ओर 
संयमकी सिद्धिके लिए भी केबलीका भाजन करना उचित नहीं है क्योंकि पूज्ञान, सकल क्षायिक- 
चारित्र तथा शुक्कध्यानकों प्राप्ति उन्हें हा द्वी चुकी है । 

इस तरह भुक्तिके बाह्य आभ्यन्तर कारणोका अभाव हॉनेसे केवली कबलाहदारी नहीं 
हाते। कवलाहारका सबविस्तर खंडन न्यायकुमुदचन्द्र पु० ८५२, प्रमेपकमलमात्तंण्ड पु० ३००-,रत्नकरण्ड 
टीका पु० ५, प्रवचनसार जयसेनीय टीका पृ० २८, आदिमें दखना चाहिए । 

(१)“भावाहारों तिविहों गए छाम ए पकलखेवे ॥* “ओपाहारा जीवा सब्बे अपज्जत्तगा मुणेयब्वा ।. 
पज्जत्तगा य लोमे पक्‍खेंवे होइ नायव्वा ॥ एईंदियदेवाण णेरइयाण च णत्यि पकखेवो । सेसाणं पक्‍खेवो ससार- 
त्याण जीवाणं ॥-सुन्नकु० नि० गा० १७०--१७३। 

(२) देखो जेनधादित्यसंशोधक खंड २ अंक ३-४ । (३) नन्‍्दीसुत्रटी का पु० १५ । 
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६ नय-नित्षेपादिविचार 

यों ते एकन्द्ररूपसे भारतीय संस्कतियांका आधार गौण-मुख्यभावसे तस्वज्ञान और 
आचार दोनों हैं पर जैनसंस्कृतिका मूल पाया मुख्यतः आचार पर आश्रित है। तस्वज्ञान ते 
उस आचारके उद्बामन संपोपण तथा उपबृूंदणके लिए उपयोगी माना गया हे । आचारकी प्राण- 
प्रतिष्ठा बाह्य क्रियाकाण्डमें नहीं हे अपि तु उस उत्प्ररणा बीजमें हे जिसके बल्ल पर बोतरागता 
अकछुरित पल्लबित और पुष्पित हाकर मोक्षफलको देनेवाली होती है। अहिसा ही एक ऐसा 
उत्प्ररक बीज हे जा तस्वज्ञानके बातावरणमे शआत्माकी उन्नतिका साधक होंता है। कायिक 
अहिसाके स्वरूपके संरक्षणके लिए जिस प्रकार नि्वृत्ति या यत्राचार पूवक प्रवृत्तिक विविध रूपों में 
अनेक प्रकारके त्रत ओर चारित्र अपेक्षित हे उसी तरह बाचिक ओर मानसिक अहिसाके लिए 
तत्त्वज्ञान ओर वचन प्रयागके उस विशिष्ट प्रकारकी आवश्यकता है जो वस्तुस्पर्शी होनेके साथ 
ही साथ अहिसाको दिशामें प्रवाहित द्वोता है। । 

बचन प्रयागकी दिशा तो वक्ताके ज्ञानकी दिशाया बविचाररष्टिक अनुसार होती है | या 
यों कहिये कि वचन बहुत कुछ मानस विचारोके प्रतिबिम्बक हात है ! मनुष्य एक समाजिक प्राणी 
हे। वह व्यक्तिगत कितना भी एकान्तसंबी या निवृत्तिसार्गी क्यां न हे उस अन्ततः संघरनिमांणके 
समय ता उन अहिसाधारबाल सामान्य तक्ष्वोंकी आर हृष्टिपात करना ही होगा जिनसे 
विविध विचारवाले चित्रल व्यक्तियोंका एक एक संघ जमाया जा सके। यह तो बहुत ही कठिन 
मालूम होता हैं कि अनेक व्यक्ति एक बस्तुके विषयमे विरुद्ध दृष्टिकोण रखते द्वां ओर अपने 
अपन दृष्टिकाणक समथनके लिए ऐकान्तिकी भाषाका प्रयाग भी करत हों फिर भो 
दुसरके प्रति मानस समता तथा बचनोंकी समतुला रग्ब सके। किन्तु कभी कभो ता इस दृष्टि- 
भद्प्रयुक्त वचनवेषम्यक फलस्वरूप कायिक दिसा अथान्‌ हाथापाई तकका अवसर आ जाता 
हदं। भारतीय जल्पकथाका इतिहास एस अनेक हिसा काण्डास रक्त रंजित है । चित्तकी समताक 
होने पर ता बचनोाकी गति खय॑ं ही एसी हा ज्ञाती हे जा दूसरोके लिए आपत्तिक याग्य नहीं हा 
सकती | यही चित्तसमता श्रहिसाकी संजीवनी हे ! 

जैन तत्वदशियाने इसी सानस अहिसाके स्थेयंक लिए त्त्वविचारकी वह दिशा बताई दे 
जे वस्तुस्वरूपका अधिकस अधिक स्पश करनेके साथ ही साथ चित्तसमताकी साधक हैं । उन्होंने 
बताया कि वस्तुम अनन्त धर्म हैं, उसका अखण्ड स्वरूप बचनाके अगाचर है । पूणज्ञानमें ही 
वह्ट अपने पूर खरूपमें कलक सकता हैं, हम लागोके अपूर्णाज्ञान ओर चित्तके लिए ता बह अपने 
यथार्थ पुण रूपमें अगम्य ही हूं। इसीलिए उस वाडमानसागाचर कहा है। 

उस अनन्तघमा तक्त्वका हम लाग अनंक दृष्टियोसे विचारके क्षेत्रमे उतारत है। हमारी 
प्र्यक दृष्टियों या विचारकी दिशाएँ उस पुण तक्ष्वकी आर इशारा मात्र करती हैं। कुछ 
ऐसी भी विक्रंत दृष्टियाँ हाती दे जा उस तत्त्वका अन्यथा ही भान कराती है। तात्पय यह है 
कि जैन तत्त्वद्शियोंने अनन्तथमात्मक वाड्मानसागाचर परिपूर्ण तक्त्वके अपुर्णज्ञान तथा वचनोंके 
गोचर बनानेके लिए वस्तुस्पर्शी साधार उपाय बताए है। इन्हीं उपायोमे जैनतत्त्वज्ञानके प्रमाण, 
नय, निक्षिप, अनकान्त, स्याद्वाद आदि की चरचाओंका विशिष्ट स्थान है । 

जगत मे व्यवहार तीन प्रकार से चल रहे हैं--कुछ व्यवद्दार ऐसे हैं जा शब्दाश्नयी हे 

कुछ ज्ञानाश्रयी ओर कुछ अथाश्रयीं। उस अनन्तथमा वस्तुको संव्यवहारक 
निक्तेषका मदद लिए. इन तीन व्यवहारोंका आधार बनाना निक्षेप है। तात्पय यह है कि 
उस अनेकान्तवस्तुकों ऐसे विभागोमें बॉट देना जिससे वह जगत्‌के विविध 

शब्दव्यवद्दारका विषय बन सके । अथवा, वस्तुके यथाथे खरूपकों समभनेके लिए 


प्रस्तावना १०९ 


डसकी शाब्दिक, अरोपित, भूत, भावी ओर वर्तेमान आदि पयोयोंका विश्लेषण करना 
निक्षेपका मुद्दा हो सकता है। प्राचीन जैनपरम्परामें किसी भी पदार्थका वन करते समय 
उसके अनेक प्रकारसे विश्लेषण करने की पद्धति पाई जाती है । जब उस वस्तुका अनेक 
प्रकारसे विश्लेषण हो जाता है तब उसमें से विवज्षित अंशका पकड़नेमे सुविधा हो जाती 
है। जैसे 'घटका लाओ! इस वाक्यमें घट ओर लानाका विवेचन अनेक प्रकार से किया 
जायगा। बताया जायगा कि घटशब्द, घटाकृति अन्यपदाथ, घट बननवाली मिट्टी, फूटे 
हुए घटके कपाल, घटवस्तु, घटकों जानने वाला ज्ञान आदि अनेक वस्तुएं घट कही जा 
सकती है, पर इनमें हमें वतमान घटपयाय ही विवत्षित हे। इसी तरह शाब्दिक, अरोपित 
भूत, भावि, ज्ञानरूप आदि अनेक प्रकारका लाना' हा सकता हैं पर हमें नाआगमभाव 
निक्षेपरूप लाना क्रिया ही बिवक्षित है। इस तरह पदाथके टीक विवज्ञषित अंशको पकड़नेके 
लिए उसके संभाव्य विकल्पोंका कथन करना निक्षेपका लक्ष्य है। इसोलिए घबला (पु० १. 
प्र० ३०) में निक्तपविपयक एक गाथा उद्धुत मिलती है, यह किचित्‌ पाठ भेदके साथ अनुयोगद्वार 
सूत्रमें भी पाई जाती है- 
“जत्य बहु जाणिज्जा अवरिमिदं तत्थ णिक्खिये णियमा । 
जत्य बहुब॑ ण जाणदि चउट॒ठयं णिषिखबे तत्थ ॥ 

अथातत जहाँ बहुत जान वहाँ उतने ही प्रकारोंस पदार्थका निक्तप कर तथा जहाँ 
बहत न जाने वहाँ कमस कम चार प्रकारसे निक्षप करके पदार्थंक्रा विचार अवश्य करना चाहिए। 
यही कारण हे कि मूलाचार षड़ावश्यकाधिकार ( गा० १७ ) में सामायिकके तथा त्रिलोकप्रज्ञप्ति 
(गा० १८) में मंगलके नाम, स्थापना, द्रव्य,क्षत्र, काल ओर भावके भदस ६ निक्षेप किए है तथा 
आवश्यकनिय्‌ क्ति (या० १२९) में इन छहमे वचनका ओर जाड़कर सात प्रकारक निक्षप बताए 
गए है । इस तरह यद्यपि निक्षेपोके संभाव्य प्रकार अधिक हा सकत हैं तथा कुछ ग्रन्थकारोंने 
किए भी हे परन्तु नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भाव रूपसे चार निक्षेप माननेमें सवसम्मति हें । 
पदार्थोका यह विश्लषशा प्रकार पुराने जमानेमें अत्यन्त आवश्यक रहा है-आ० यतिवृषम 


त्रिलोकप्रज्ञप्ति (गा० ८२) मे लिखत है कि-जा मनुष्य प्रमाण नय ओर निक्षपके द्वारा अथकी 
टीक समोक्षा नहीं करता उसे युक्त भी अयुक्त तथा अयुक्त भी युक्त प्रतिभामित हा जाता हे । 
धवला (पु० १-प० ३१) में तो स्पष्ट लिख दिया है कि निक्षपके बिना किया जाने वाला तर्व- 
निरूपण वक्ता ओर श्राता दानोकों ही कुमार्गमें ले जा सकता हे। 

अकलझ्डुदेव ( छव्ी० स्व० वि० इलो० ७३-७६) लिखते है कि श्रुतप्रमाण और नयके 
द्वारा ज्ञाने गए परमार्थ ओर व्यावहारिक अ्र्थकों शब्दोंमें प्रतिनियत रूपसे उतारनेको न्यास 
या निक्षेप कहते है । इसी लथीयस्त्रय (इलो० ७०) मे निष्तेपांका पदार्थिके विश्लेषण करनेका 
उपाय बताया है। और स्पष्ट निर्देश किया है. कि मुख्यरूपसे शब्दात्मक व्यवहारका आधार नाम- 
निज्षेप ज्ञानान्‍्मक व्यवहारका आधार स्थापनानिज्ञेप तथा अथात्मक व्यवहारके आश्रय द्रव्य 
ओर भाव निक्तेप होते है। े | नम 

आ० पूज्यपादने ( सर्वार्यत्ति० १५) निक्षेपका प्रयाजन बतात हुए जा एक वाक्य लिखा हे, 
बह न केवल निक्षेपके फलका ही स्पष्ट करता है किन्तु उसके स्वरूप पर भो विशद्‌ प्रकाश डालता 


(५) इसी झाशयकी गाथा पघिशेषावश्यकभाष्य (गा० २७६४) में पाई जाती है। श्रीर सकृत 
दलोक घबवला (पुृ० १५) में उद्धृत हैं। (२) 'स किमयथ:-अप्रकृतनिराक रणाय प्रकृतनिकपणाय व ।- 


सर्वायंसि० १॥५॥ 





१०२ जयघवलासहद्दित कषायप्राभ्रत 


है। उन्होंने लिखा है कि-अप्रकूतका निराकरण करके प्रकृतके निरूपण करनेके लिए निक्षेप 
करना चाहिए। भाव यह है कि निक्षेपमें बस्तुके जितने प्रकार संभव हो सकते हैं वे सब कर लिए 
जाते हैं ओर उनमेंसे विवक्तित प्रकारकों ग्रहण करके बाकी छोड़ दिए जाते हैं। जैसे 'घटको 
लाओ? इस वाक्यमें आए हुए घटशब्दके अथंको सममभने के लिए घटके जितने भों प्रकार 
हो सकते हैं थे सब स्थापित कर लिए जाते हैं । जैसे--टेबिलका नाम घट रख दिया तो टेविल 
नामघट हुईं, घटके आकारवाले चित्रमें या चांवल आदि घटाकर शून्यपदार्थोमें घटकी स्थापना 
करने पर वह चित्र ओर चांवल आदि स्थापनाघट हुए। जो सूत्पिड घट बनेगा वह सृत्पिड 
द्रव्यघट हुआ | जा घटपयोयसे विशिष्ट हे वह भावघट हुआ । जिस क्षेत्र घड़ा है उस ज्षेत्रको 
क्षेत्रपट कह सकते हैं । जिस कालमें घड़ा विद्यमान है वह काल कालघट हे । जिस ज्ञानमें घड़ेका 
आकार आया हे वह घटाकार ज्ञान ज्ञानघट हे । इस तरह अनेक प्रकारसे घड़ेका विश्लेषण 
करके निक्षेप किया जाता हे | इनमें से वक्ताका लाने क्रियाके लिए भावघट विवज्षित है अतः 
श्रोता अन्य नामघट आदिका, जो कि श्रप्रकृत है निराकरण करके प्रकृत भावधटको लानेमें समर्थ 
हो जाता हे । 

कहीं पर भावनित्षेपके सिवाय अन्य निक्तेष विवक्षित हो सकते हैं, जैसे खरविषाग्प है! 
यहाँ खरविषाण, शब्दात्मक स्थापनात्मक तथा द्रव्यात्मक ता हो सकता है पर वत॑सानपर्याय 
रूपसे तो खरविषाणको सत्ता नहों हे अतः यहां भावनिक्षेपका अप्रकत होनेके कारण निराकरण 
हो जाता है। तथा अन्य निक्षिपोंका प्रकृतनिरूपणमें उपयोग कर लिया जाता है | अत्तः इस 
विवचनसे यही फलित होता है कि पदार्थके स्वरूपका यथार्थ निश्चय करनेके लिए उसका संभाव्य 
भेदामे विश्लेषण करके श्रप्रकृतका निराकरण करके प्रकतका निरूपण करनेकी पद्धति निन्षेप 
कहलाती है । इस प्रकार इस निक्षेपरूप विश्लेषण पद्धतिसे वस्तुके विवज्ञित स्वरूप तक पहुंचनेमें 
पुरी मदद मिलती हे। 


इसीलिए घबरा तथा विशेषावश्यकभाष्यमें निक्षेप शब्दकी सार्थक व्युत्पत्ति करते हुए 
लिखा है कि-जों निशय या निश्चयकी तरफ ले जाय वह निज्षेप है | घबला ( पु० ९ प्र० ३१) 
में नित्तेषकता फल बतानेवाली एक प्राचोन गाथा उद्धुत है । उसमें अप्रकत्तिराकरण 
झोर प्रकृतनिरूपणके साथ ही साथ संशयविनाश ओर ततक्त्वाथोवधारणकों भी निक्षेपका 
फ़ल बताया है। ओर लिखा हे कि यदि अव्युत्पन्न श्रोता पर्यायाथिक दृष्टिवा्षा है तो अप्रकृत 
अथेका निराकरण करनेके लिए निपेज्ष करना चाहिए। और यदि द्रव्याथिकटृष्टिवाला है तो उसे 
प्रकृतनिरूपणके लिए निक्षेपों को सार्थकता है । पुणुचिद्वान्‌ या एकदेश ज्ञानी श्राता तच्वमे यदि 
सन्देहाकुलित हैं तो सन्देहविनाशके लिए और यदि बिपर्यस्त हे तो तक्त्वाथंके निश्चय के लिए 
निक्षेपोकी साथकता है । 


श्रकलदुदेवने लघी० (इलो० ७४) मे निक्षेपके विषयके सम्बन्धमें यह कारिका लिखो हे-- 
“नयानुगतनिक्षेपेरुपाय भेंदवेदने । 
विरचय्पाथेवाकप्रत्यपात्मभेदान्‌ श्रुतापितान्‌ ए 
श्र्थात-नयाधीन निक्षेपांसे, जे भेदज्ञानके उपायभूत हैं, अथे वचन ओर ज्ञानस्वरूप 
पदाथभेदोंकी रचना करके * * *** इस कारिकामें अकलकझ्लदेवने निक्षेपांका नयाधीन बतानेके साथ 
ही साथ निक्तेपांकी विषयमयोदा अथात्मक, वचनात्मक ओर ज्ञानात्मक भेदोंमें परिसमाप्त की है । 
द्रव्य जाति गुण क्रिया परिभाषा आदि शब्दप्रवृत्तिके निभित्तोंकी अपेक्षा न करके इच्छा- 


>> ऊ% आ 


जज जे आओ हा 


प्रस्तावना १०३ 


नुसार जिस किसी वस्तुका जे चाद्दे नाम रखनेको नाम निक्षेप कहते हैं। जैसे किसी बालककी 
गजराज. संज्ञा यह समस्त व्यवहारोंका मूल हेतु है। जाति गुण आदिके निमित्त 


नित्तेपेफे किया जानेवाला शब्दव्यवद्दार नामनिक्षेपकी मर्यादामें नहीं आता है । जो नाम रखा 
लक्तण जाता है वस्तु उसोकी वाच्य होती हे प्योयवाची शब्दोंकी नहीं । जैसे गजराज़ नाम- 


वाला करिस्वामी आदि पर्यायवाची शब्दोंका वाच्य नहीं होगा । पुस्तक पत्र चित्र आदिमे 
लिखा गया लिप्यात्मक नाम भी नामनिक्षेप है। जिसका नामकरण हो चुका है उसको उसी 
आकार वाली मूतिमें या चित्रमें स्थापना करना तदाकार या सद्भावस्थापना हैं। यह स्थापना 
लकड़ींमें बनाए गए, कपड़ेमें काढ़े गए, चित्रमें लिखे गए, पत्थरमें उकेरे गए तदाकारमें 'यह वही 
है! इस साहश्यमूलक अभदबुद्धिकी प्रयोजक होती हे। भिन्न श्राकारवाली वस्तुमें उसकी स्थापना 
अतदाकार या श्रसद्भधाव स्थापना हे | जैसे शतरंजकी गोटोंमें हाथी घोड़े आदिकी स्थापना । 


नाम और स्थापना यद्यपि दोनों ही साझ्;ेतिक हैं पर उनमें इतना अन्तर अवश्य हो कि 
नाममें नामवाले द्रव्यका आरोप नहीं होता जब कि स्थापनामें स्थाप्य द्रव्यका आरोप किया जाता 
है। नामवाले पदाथंकी स्थापना अवश्य करनी ही चाहिए यह नियम नहीं हे, जब कि जिसकी 
स्थापना की जा रही हे उसका स्थापनाके पूष नाम अवश्य ही रख लिया जाता हे। नामनित्षेपमें 
आदर ओर अनुग्रह नहीं देखा जाता जब कि स्थापनामें आदर और अनुप्रह आदि हाते है। 
तात्पय यह है कि जिसप्रकार अनुग्रहार्थी स्थापना ज्ञिनका आदर या स्तवन करते हे उस प्रकार 


दीं 3५ ५ में ग वि 

नामजिनका नहीं । अनुयोगद्वारसृत्र (११) आर ब्र॒हत्कल्प्भाष्यमें नाम और स्थापनामें यह अन्तर 
बताया हे कि-स्थापना इत्वरा ओर अनित्वरा अर्थात सावक्राज्ोकी और नियतकालिकी दोनों 
प्रकारकोीं हाती हे जब कि नामनिक्षेप नियमसे यावत्कथिक अथोत्‌ जबतक द्रव्य रहता है तबतक 
रहनेवाला सावकालिक ही हाता है । विशेषावश्यकभाष्य (गा० २५) में नामका प्रायःसावक्रालिक 
कहा है । उसके टीकाकार कास्याचायने उत्तरकुरु आदि अनादि नामोंकी अपेक्षा उसे यावत्कथिक 
अथात सावकालिक बताया है। 

भविष्यत्‌ पर्यायकी योग्यता और 'शअतीतपरयोयके निम्ित्तस हानेवाले व्यवहारका आधार 
द्रव्यनिक्तेप हाता हे। जैसे अतीत इन्द्रपर्याय या भावि इन्द्रपर्यायके आधारभूत द्रव्यका वतमानमें 
इन्द्र कहना द्रव्यनिक्तेप है। इसमे इन्द्रप्राभ्षतका जाननेवाला अनुपयुक्तव्यक्ति, ज्ञायकके भूत भावि 
धर्तेमानशरीर तथा कर्म नोकर्म आदि भी शामिल हैं। भविष्यत्‌में तद्धिषयकशाख्रका जे उ्यक्ति 
जानेगा, वह भी इसी द्रव्यनिक्षेपकी परिधिमें आरा जाता है । 

वर्तमानपर्यायविशिष्ट द्रव्यमें तत्पयोयमूलक व्यवहारका आधार भाव निक्षेप होता है । 
इसमें तद्विषयक शाम््रका जाननेवाला उपयुक्त आत्मा तथा तत्पयायसे परिणत पदाथ थ दोनों 
शामिल है। इृहत्कल्पमाष्यमें बताया हे कि-द्रव्य ओर भावनित्तेपमें भी पृज्यापृज्यत्रुद्धिकी 
दृष्टिसे अन्तर हे। जिसप्रकार भावजिन श्रेयो5थियोंके पूज्य और स्तुत्य द्ोते हैं उस तरह 
द्रव्यजिन नही । 


विशेषावश्यकभाष्य (गा० ५३-५५) में नामादिनित्तेपोंका परस्पर भेद्‌ बताते हुए लिखा हे 
कि-जिसप्रकार स्थापना इन्द्रमें सहस्ननेत्र आदि आकार, स्थापना करनेवालेको सद्भूत इन्द्रका 
अभिप्राय, देखनेबालोंका इन्द्राकार देखकर हानेवाली इन्द्रबुद्धि, इन्द्रभक्तोक द्वारा की जानवाली 

(१) तत्त्वा्थंडलो० पृ० १११। (२) विशज्वेषा०ण गा० २५१ (३ ) जेततकभाषा प० २५ । 
(४) घवला पु० ५पू० १८५। (५) पोठिका गा० १३। 


१०७ जयधवलासहित कषायप्राम्ृत 


नमस्कार क्रिया तथा उससे होनेवबाली पुत्रोत्पत्ति आदि फल्ल ये सब होते हैं उस प्रकारके आकार, 
धभिप्राय, बुद्धि, क्रिया ओर फल नामन्द्रसे तथा द्रव्यन्द्रमें नहीं देखे जात। जिसप्रकार द्रव्य आगे 
जाकर भावपरिणतिका प्राप्त हा जाता है या भावपर्िणितिका प्राप्त था उसप्रकार नाम ओर स्थापना 
नहीं | द्रव्य भावका कारण है तथा भाव द्रव्यकी पयोय है उसतरह नाम ओर स्थापना नहीं । 
जिसप्रकार भाव तत्पयायपरिणत या तदर्थापयुक्त हाता है, उसप्रकार द्रव्य नहीं । अतः इन चार्रोमें 
परस्पर भेद है । 
कोन निक्षेप किस नयस अनुगत है इसका विचार अनक प्रकारसे देखा जाता है । आ० 
सिद्धसेन और पृज्यपाद सामान्यरूपसे द्रव्याथिकनयोंके विषय नाम, स्थापना ओर द्रव्य इन तीन 
निक्षेपाका तथा पथायाथिकनयोके विपय केवल मावनिज्षेपकों कहते है । इतनी विशेषता 
नित्षपनय- है कि सिद्धसेन, संग्रह ओर ठयवहारको द्रव्याथिकनय कहते है, क्यांकि इनके सतसे 
योजना नेगमनयका संग्रह ओर व्यवहारसे अ्रन्तर्भाव हो जाता है । ओर पृज्यपाद नेगमनयकोा 
म्वतन्त्र नय माननेके कारण तीनोंका द्रव्याथिकनय कह्दते है। दानोके मतस ऋजुसूत्रादि 
चारों ही नय पर्यायाथिक है । अतः इनके मतसे ऋजुसूत्रादि चारं नय केवल भावनिक्ञपका विषय 
करनेवाल है ओर नेगम संग्रह ओर व्यवहार नाम, स्थापना ओर द्रव्यका विषय करते है। 
आ० पुष्पदन्त भूतबलिने-षट्‌ खंडागम प्रकृति भ्रनुयोदार ध्रादि (१० ८६२) में तथा श्रा० यतिवृपभने 
कषायपाहुडके चूशिसूत्रोमं इसका कुछ विशेष विवेचन किया है। वे नेगम संग्रह ओर उयवहार इन 
तीनो नयोंमे चारों ही निक्षपांकों स्वीकार करते है। भावनिक्षेपके विपयमें आ० बीरसनने लिखा 
है कि कालान्तग्सथायो व्यज्जन पयायका शअपक्षास जे। कि अपन कालमें हानेवाली अनेक अथे- 
पर्योयोमे व्याप्त रहनेके कारण द्रद्यड्यपदेशकों भी पा सकती हे, भावनिक्षप बन जाता है । 
अथवा, द्रव्याथिकनय भी गोगारूपसे परयोयका विषय करते है अतः उनका विषय भावनित्तेप 
हो सकता हे। भावक्ा लक्षण करत समय 'आ« पृज्यपादने वतसानपयायसे उपल्ञित 
द्रव्यका भाव कहा है| इस लक्षणमें द्रव्य विशेष्य है तथा वर्तमानप्योय विशेषण. अतः ऐसा 
वतमानपर्यायसे उपलक्षित द्रव्य द्रव्याथिकनयोंका विषय हा ही सकता है । 
ऋजुसूत्रनय स्थापनाके सिवाय अन्य तीन निक्षेपांको विषय करता है । चूँकि स्थापना साहश्य- 
मूलक अभेदबुद्धिक आधारसे हाती है और ऋजुसूत्रनय साहश्यका विषय नहीं करता अतः 
स्थापना निक्तप इसको हृष्टिस नहीं बस सकता । कालान्तरस्थायी व्यज्लनपयायका वतमानरूपसे 
ग्रहण करनवाल अशुद्ध ऋजुसूत्रनयमें द्रव्यनित्तेप भी सिद्ध हा जाता हैँ । इसीतरह बाचक 
शब्दकी प्रतीतिक समय उसके वान्यमृत अथको उपलब्धि होनेस ऋजुसूत्रनय नामनित्तेपका 
भी स्वामी हा जाता हे । 
तीनों शब्दतय नाम ओर भाव इन दा नित्षपांका विषय करत है। इन शब्दनयोका 
विषय लिड्रादिभेदसे भिन्न वतमानपयाय है अतः इनमें अभेदाश्रयी द्रव्यनित्तप नहीं बन सकता। 


बिद्ञ ६ ५ मु हि 
जिनभद्रगण्क्षमाश्रमग्य विशेषावश्यकभाष्यमे ऋजुसूत्रनयका द्रव्याथिक मानकर ऋजुसूत्र- 
नयमे भी चारों ही निक्तप मानते है। वे ऋजुसूत्रनयर्म स्थापना निक्षेप सिद्ध करत समय लिखते 
हैं कि जो ऋजुसूत्रनय निराकार द्रव्यकां भावहेतु होनेके कारण जब विपय कर लेता है तब 
(१) सन्मति० १६। (२) सर्वार्थश्ति० १।६। (३) कषायपाहुड चु० जयधबलरू० पृ० २५९-२६४ 


(७) धवला० पु० १ पृ० १४, जयधवला प० २६० । (५) जयघवला १० २६३ । घबला पु० १ पृ० १६। 
(६) गा० २८४७-५२३। देखो नयोप० इलो० ८३-जतकंभा० प० २१। 


प्रस्तावना १०५ 


साकार स्थापनाकों विषय क्‍्यां नहीं करेगा ? क्‍योंकि प्रतिमाममें स्थापित इन्द्रके आकारसे भी 
इन्द्रविषयक भाव उत्पन्न होता हे। अथवा. ऋजुसूत्रनय नाम निक्षेपकों स्वीकार करता है यह 
निविवाद है | नाम निक्तेप या ता इन्द्रादि संज्ञा रूप होता है या इन्द्राथसे शुन्य वान्या्थ रूप | 
अतः जब दोनों ही प्रकारके नाम भावके कारण होनेस ही ऋजुसूत्र नयके विषय हो सकते 
हैं तो इन्द्राकार स्थापना भी भावमे हेतु होनेके कारण ऋजुसूत्रनयका विषय होनी चाहिए। इन्द्र 
संज्ञाका इन्द्ररूप भावके साथ ता वाच्यवाचकसम्बन्ध ही संभव है, जो कि एक दूरवर्ती सम्बन्ध 
हे, परन्तु अपने आकारके साथ तो इन्द्राथका एक प्रकारसे तादात्म्य सम्बन्ध हो सकता है जो 
कि वाच््यवाचक्भावसे सन्निकट है | अतः नामकों विषय करनेवाले ऋजुसूत्रमें स्थापना निक्तेप 
बननेमें कोई बाधा नहीं है । 


विशेषावश्यकभाष्यमें ऋजुसूत्रनयमे द्रव्यनिक्तप सिद्ध करनेके लिए श्ननुयोगद्वार ( सु० १४ ) 
का यह सूत्र प्रमाणरूपसे उपस्थित किया गया है-' 'उज्जसुअस्स एगो अणुवजूत्तो क्‍्लागमतो एगं दव्या- 
वस्सयं पुहुत्त नेच्छड त्ति' अथाव ऋजुसूत्रनय वत्तमानग्राही हानेस एक अनुपयुक्त देवदत्त आदिको 
आगमद्रब्यनिक्तप मानता है। वह उसमे अतीतादि कालभद नहीं करता ओर न उसमें परकी 
अपेक्षा प्रथव॒त्व ही मानता है । इसतरह जिनभद्रगणि ज्ञमाश्रमगाके मतसे ऋजुसूत्रनयमें चारों 
ही निक्षेप संभव है। वे शब्दादि त्तीन नयोंमे मात्र भावनिक्षेप ही मानते है और इसका हेतु 
दिया गया है इन नयोंका विशुद्ध हाना । 


विज्येषावश्यकभाष्यमे एक मत यह भी हे कि ऋजुसूत्रनय नाम ओर भाव इन दो नित्तेपों 
का ही विषय करता है'। एक मत यह भी है छि संग्रह ओर व्यवहार स्थापना निक्षेपका विपय नहीं 
करत | इस मतके उत्थापकका कहना है कि स्थापना चूँकि सांकेतिक है अत्तः वह नाममें ही 
अन्तभूत है। इसका प्रतिबाद करते हुए उन्होंने लिखा हे कि जब नेगमनय स्थापना सिक्षेपको 
स्वीकार करता है ओर संग्रहिक नेगस संग्रहनयरूप ओर 'पअमंग्रहिक नेगस व्यवहारनयरूप है तो 
नेगमनयक विभक्तरूप संग्रह ओर व्यवहारमे स्थापना निक्षप विपय हा ही जाता है । 


इसतरह विवज्ञाभद्स नयामे निक्षपयाजना निम्न प्रकारस प्रचलित रही हे-- 












है २० ह?** जन भूतबलि यतिवषभ।| सिद्धसेन, प्ृज्यपाद जिनभद्र 
नेंगम चारों नि्क्षेप ( ३ नाम, स्थापना, द्रव्य चारों निक्षेप 
संप्रह कक ( 

व्यवहार )१ 

ऋणजसूत्र ३ नाम, द्रव्य, भाव ! 

दब्दादित्रय | २ नाम, भाव ) 





| नअ-रन्‍वन्‍्मास्य्-डण-म 


विशेषावश्यकभाष्यके मतान्तर-- 
(१) संग्रह और व्यवहारमें स्थापना नही होती । (२) ऋजसत्रमें नाम और भाव होता है द्रव्य 
श्रौर स्थापना नही । 


(१) जनतकंभाबा पूृ० २८। 
१२४ 


१०६ जअयघवलासहित कषायप्राश्वत 


७, नयनिरूपण-- 


जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि अनेकान्तरष्टि जैनतक्त्वदर्शियोंकी अहिसाका हो एक 
रूप है, जो विराधी विचारोंका वस्तुस्थितिक आधारपर सत्यानुगामी समीकरण करती है। और 
उसी अनेकान्तदष्टिका फलितत्राद नयवाद है। स्याद्राद तो उस अनेकान्तरृष्टिके वणनका बह 
निर्दोष प्रकार हे जिससे बस्तुके स्वरूप तक अधिकसे अधिक पहुंच सकते हैं। वह भाषागत 
समताका एक प्रतीक है। अतः नयके वर्णन पहिले वस्तुके स्वरूपका विचार कर लेना आवश्यक 
है जिसके आधारसे उस अदहिसामूलक अनेकान्तरष्टिका विवेचन होता है । 


जैन वास्तवमे अनन्तपदा्थवादी हैें। अनन्त आत्मद्रब्य, अनन्त पुद्कलद्रत्य, एक घमम- 

द्रव्य, एक अपर्मद्रव्य, एक आकाशद्रव्य और असंख्यात कालागुद्रव्य इस तरह अनन्तानन्त 

पदाथ प्रथक प्रथक अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं। किसी भी सतका सर्वेथा विनाश 

वसस्‍्तुका नहीं होता और न काई नृतन सत्‌ उत्पन्न ही होता है । जितने अनन्त सत द्रव्य हैं 

खरूप उनमे धर्म अधम आकाश ओर कालाणु द्रव्य अपनी म्वाभाविक परिणतिसें परिणत 

रहते हैं। परन्तु जीव ओर पुद्कल इन दो प्रकारके द्रव्योमें स्वाभाविक ओर 

बेभाविक दाना ही परिशमन होते हैं। शुद्ध जीवमे वेभाविक परिणमन न होकर स्वाभात्रिक 

परिणमन ही हाता है जब कि शुद्ध पुद्लपरमारु शुद्ध होकर भी फिर विभाव परिणमन करने 
लगता हे | 


प्रत्यक पदार्थ प्रतिसमय अपनी पृव पर्यायकोी छोड़कर नवीन पयायका धारण करता है । 
यह उसका स्वभाव हे कि वह प्रतिसमय परिणमन करता रहे । इसतरह पदार्थ पूत्र प्यायका 
विनाश उत्तर पर्योयका उत्पाद तथा प्रोव्य इन तीन लक्षणोंकों घारण करत है। ध्रोव्यका 
तात्पय इतना ही हे क्रि प्रत्यक पदार्थ अपनी निश्चित धारामे ही परिणमन करता है वह किसी 
सजातोय या विज्ञातीय द्रव्यकी पर्योय रूपस परिशणमन नहों करता। जैसे एक जीव अपनी ही 
उत्तरात्तर पर्यायरूप प्रतिसमय परिणमन करता जायगा। वह न ता अजीव रूपसे परिणमन 
करेगा, ओर न अन्य जीव रूपसे ही । इस असांकयका प्रयाजक ही प्रोग्य हाता है । 
एक परमारुद्रव्य परिणमन करता है तो उसमें उत्तर पयाय हानपर प्रथमका कोई भी अपरि- 
बतित अंश अवशिष्ट नहीं रहता। वहू अखंडका अखंड परिवतित होकर द्वितीय पर्यायकरी 
शकलमें उपस्थित हो जाता है | तब यह प्रश्न किया जा सकता है कि भोव्य अंश कया रहा ? 
इसका उत्तर ऊपर दिया जा चुका है कि उस परमाणुद्रव्यका अपनी हो धाराके उत्तरक्षणरूप 
हानेमें जा प्रयोजक स्वभाव है वही प्रोग्य हे। इसके कारण वह किसी सज़ातीय या विजातीय 
द्रव्यान्तरके रूपमे परिणमन नहीं कर पाता। इसतरह प्रत्येक वस्तु उत्पाद व्यय ओर प्रोव्य 
इस त्रिलत्षणरूप है । यही जैनियांके परिणामका लक्षण है | ओर इसी लक्षणके अनुसार 
प्रत्यक पदाथ परिणामी है । 


योगदर्शन (३।१३) में जा परिणामका लक्षण पाया जाता हे वह थक्त परिणामके लक्षणस 
भिन्न है । इसका खंडन अकलइटुदेवने राजवार्तिक (१० २२६) में किया है। यागदर्शनके लक्षण में 
द्रब्यकी अवश्थिति सदाकाल मानकर उसमे पूर्वंधर्मका विनाश ओर उत्तर धमका उत्पाद इस- 
तरह धर्मोमे ही उत्पाद ओर विनाश माने हैं। जब कि जैनके परिणाममे पयायोंके परिवर्तित हाने 
पर अपरिवर्तिष्यु अंश केई नहीं रहता जिसे अवस्थित कद्दा जाय। यदि पयायोंके बदलते रहने 


(१) “मबस्थितस्य द्रव्पस्थ पुर्वधमनिवुत्तों धर्मान्तरोत्पत्ति: परिणामः 


प्रस्तावना १०७ 


पर भी कोई ऐसा अपरिवर्तनशील अंश रहता दे जो कभी नहीं बदलता अथोत्‌ नित्य रहता हे 
ओर ऐसे दो प्रकारके अंशोंका समुदाय ही द्रव्य कहा जाता है ता ऐसे द्रव्यमें स्वेथा नित्य 
तथा सर्वथा अनित्य पक्तमें आनेवाल दोनो दाषोंका प्रसन्न प्राप्त हाता हे । फिर द्रव्य ओर 
पर्यायमें कथब्वित्तादात्म्य सम्बन्ध माननेके कारण पयायांके परिवतित द्वोने पर कोई ऐसा 'ंश 
रह दी नहीं सकता जो अपरिवर्तिष्णु हो। अन्यथा उस शअपरिवतेनशील शंशसे तादात्म्य 
रखनेके कारण शेष अंश भी परिवतेनशोल नहीं हो सकेगें। इस तरह कथब्ितादात्म्यमें एक 
ही मार्ग रह जाता है। ओर वह है सवंधा नित्य ओर स्वेथा अनित्यके बीचका मार्ग । इसी 
मध्यमार्गके विषयभूत स्वरूपका हम भध्रोव्य या द्र॒व्यांश कहते हैं। यह न तो सर्वेधा अवस्थित 
अथीत अपरिवतनशील ही हे ओर न इतना विलक्षण परिवतंन करनेवाला, जिसस एक चेतन 
अपनी तच्चेतनत्वको सीमाकों लांघकर अचेतन या चेतनानतर रूपसे परिणमन करने लग 
जाय | इसको सीध शब्दोमें यही परिभाषा हा सकवी हे कि-किसी एक द्रव्यके परिणामो हाने 
पर भी जिस स्वरूपके कारण वह दूसर सजातीय या विजातीय द्रव्यरूपसे परिणमन नदी 
करके अपनी धारामें ही परिवर्तित हाता है' उस स्व्ररूपास्तित्वका नाम द्रव्यांश, भोव्य या गुण 
हे । परिणामी पदाथमें ऐसा भ्रोब्य तथा उत्पाद ओर व्यय यह त्रिलक्षणी रहती हे। 


थाग तथा सांख्यकां परिणाम प्रकृति तक ही सीमित है पुरुष तत्त्व इस परिणामसे 
सवंधा शून्य अथात्‌ सदा एकरस कूटस्थ नित्य है। पर जैनदशनमें काई भी ऐसा अपवाद नहीं 
हे जे। इस परिणामचक्रसे किसी भी समय अछूता रहता हा। द्रव्य या भोव्यके त्रिकालानुया- 
यित्वका अथ इतना ही हे कि जिसके कारण अतीतपयाय नष्ट होते समय वर्तमानपयायमे अपना 
सब कुछ सोप देती है, और वतंमानपयायमे भी बह शक्ति हे जिससे वह आगे आनेवाली पयायको 
अपना सवस्व॒ समपेंण कर देती है । तात्पय यह है कि वर्तमान पयाय अतीतका प्रतिबिम्ब 
तथा अनागतका बिम्ब हे! यही उसकी त्रिकालानुयायिता है। 


बोद्ध वस्तुको सबवंथा परिवर्तनशील मानत है सही, पर उन्होंने उन परिवर्तनशील स्वल- 
ज्षणक्षणों में ऐसी एक सन्‍्तान मानी है जिससे नियत स्वलक्षणका पू्वक्तण अपने उत्तरक्तणके साथ 
ही का्यकारणभाव रखता है क्षणान्तरसे नहीं। तात्यय यह हे कि-इस सन्तानके कारण एक 
चेतनच्षण अपने उत्तर चेतनक्षणका ही समनन्तर कारण हाता है विजातीय रूपक्षण झा या सजातीय 
चतनान्तरक्षणका नहीं । इस तरह जिस व्यत्रस्थाका जैनतस्त्ववेत्ता ध्रोग्यसे बनाते हैं उम्मी व्यवस्थाकों 
बोद्धांने सन्‍्तानसे बनाया है | अतः सन्‍्तान ओर ध्रोग्यके प्रयाजनमे काई अन्तर नहीं मालूम हाता 
है, हो उसके शाब्दिक निरूपणमें थाड़ा बहुत अन्तर हा सकता है। वे इस सनन्‍्तानकों सेना और 
वनकी तरह काल्पनिक या सांबूत कहत है जब कि जैनका ध्रोग्य पर्यायक्षणोंकी तरह वास्तविक है। 


(१) योगभाष्य (३१३) में जब प्रतिवादी द्वारा परिणामक्के लक्षणमें दोप दिया है तो उसके उत्तर मे" 
लिखा है कि-' एकान्तानभ्युपगमात्‌, तदेतत्‌ त्रेलोक्य व्यक्ते र१ति, कस्मात्‌ ? नित्यत्वप्रतिषेघधात्‌। अपेतमप्यस्ति, 
बिनाशप्रतिषेबात्‌” अर्थात्‌ हम यदि एकान्तसे जगत्‌को चितिशक्तिकी तरह नित्य मानते या उसका एकान्तसे 
नाश मानते तो यह दोष होता । किन्तु हम एकान्‍्त नहीं मानते । यह जगत अपने अर्थक्रियाकारी स्वरूपकी 
अपेक्षा नष्ट होता है क्योकि कार्य धर्मबंत अपेक्षा जगत्‌को नित्य नहीं मानते ॥ नष्ट होनेपर भी वह भ्रपनी 
क्ष्मावस्था मं रहता है क्योंकि सर्वथा विनाशका प्रतिषंध हैं ।” योगभाष्य का यह शका समाधान अनेकान्त 
दृष्टिसि ही किया गया हूँ । इसकी टीका करते समय वाचस्पतिमिश्रने तस्‍्वबेंशारदीमे “कथड्चल्चित्य'' 
छुब्दका प्रयोग किया है जो खासतौरसे द्वष्टव्य हूँ । 


श्ग्द्र जयधवलासदहित कषायप्राभशृत 


इस तरह जैनका प्रत्यक सन्‌ स्वतन्त्र द्रव्य है। दा सत्‌ पदाथ्थमें रहनेवाला वास्तविक 
एक पदार्थ काई नहीं हे | जैसे न्याय वंशापिक अनेक गो द्रव्याम रहने चाला एक गोत्व नामका 
स्वतन्त्र सामान्य पदार्थ मानते है, या अनेक चतन अचतन द्र॒व्यों तथा गुण कमादियें 
पदार्थयंकी एक सत्ता नामक स्वतन्त्र सामान्य पदार्थ मानत हैं, ऐसा अनेक पदाथवृत्ति एक 
सामान्य- पदार्थ जनियाके यहाँ नहीं हे । जन ता दा सत्‌ पदार्थार्म 'सत सत्‌? इस अनुगत 
विशेषात्मकता प्रत्ययका साहश्यनिमित्तक मानते है ओर यह साहश्य उभयनिष्ठ न होकर प्रत्यकनिष्ठ 
हे। पदाथ्थमि दा प्रकारके अस्तित्व हे--एक स्वरूपास्तित्व ओर दूसरा सादश्यास्तित्व । 
स्वरूपास्तित्वके कारण प्रत्यक पदाथ अपनी कालक्रमस हाोनवाली पयांयामें 'यह बही है! इस 
एकत्व प्रत्यभिज्ञानका तिपय होता हे । 'दवदत्तः दवदृत्त:' इस प्रकारके अनुगताकार प्रत्ययमे भी 
देवदत्तका अपनी पयायोंम पाया जानेवाला स्वरूपास्तित्व ही प्रयाजक होता है। इस स्त्ररूपा- 
स्तित्वका ऊध्वेतासामान्य कहते हे । साह॒श्यास्तित्वक कारण भिन्न सत्ताक दा द्रव्योमे 'गोगो' 
इत्यादि प्रकारके अनुगत प्रत्यय हात है। इस तिर्यक सामान्य कहते है। इसी तरह दा मिन्न 
सत्ताक द्रव्योम विलक्षणताका प्रयाजक व्यतिरक जातिका विशप हूँ तथा एक ही द्र॒व्यकी दा 
पर्यायोंम विलक्षणताका कारण पयाय जातिका विशप है । इस तरह जेनियोका पदाथ उत्पाद 
व्यय-प्रोव्यात्मक होनेके साथ वक्त प्रकारस सामान्य-विशपात्मक भी है । 
भारतीय दशनोंमे पातञ्जल महाभाष्य ( १॥९।१ ) यागभाष्य (प्र८ ३५८६) मीमांसाइलोकवातिक 
(पू० ६९८) ब्रह्मसृत्रभास्करभाष्य, शास्त्रदीपिका (प्र० ३८७) आदिम भी इसो उभयात्मक पदाथका 
कथब्वित्‌ सामान्यविशेषात्मक या भिन्नाभिन्नात्मक रूपस वर्शन मिलता हे । 
घमंघमिभावके विषयस साधारणतया पाच काटिया दाशनिकत्तत्रमे स्वीकृत है- ५ निरंश 
बस्तु धास्तविक है, उसमे घर्में अविद्या या संत्रतस कल्पित है । २ वस्तु कन्पित है धर्म ही 
वास्तविक है । ३ धर्म ओर वस्तु हैं ता दानो वास्तविक पर वे जुदे जुडे है. और 
घमेचमिमाव- सम्बन्धक कारण घममाको धर्मा मं प्रताति हाती हे। ४ धर्म ओर धर्मा दानों ही अवबा- 
का प्रकार स्तविक हँ। ५-धर्म आर धघमिका कथश्ित्तादात्म्य सम्बन्ध हे। पहिली काटिका 
बदान्ती स्वीकार करता हैँ । दूसरी कार्ट बाद्धाकी है । इनके मतसे धर्मोकी 
आधारभूत वस्तु विकल्पकल्पित हं। निरंश पयायक्षण ही वास्तविक दे । इसीमे संबूतिके 
कारण अनक धर्माकों प्रतोति हाती रहता हे । वदान्ती एक ब्रह्मके सिवाय अन्य घट पथ 
आदि धमियाका अविद्याकल्पित कहता है । तीसरो कारटिमें नैयायिक-बेशपिक है, जा द्रव्य गुण 
आदि पदार्थकों स्वतन्त्र सत्ता मानकर समवाय सम्बन्धस गुणादिककी द्रब्यमे प्रतीति मानते है | 
चोांथा काट तक्त्वापमव॒वादां आर तथाक्तशून्यवादियाकी हं। पांचवा सत सांख्य यागपरम्परा, 
कुमारिलभट्ठरको परम्परा तथा विशपतः जन परम्पराम प्रख्यात हैं । जनपरम्परा वस्तुमें ब।स्तव 
अनन्तघर्मोकी सत्ता स्व्रीकारती हैँ, या या कहिए कि अनन्तथमंमय ही वस्तु हे। इस अनन्त- 
धमात्मक वस्तुका विभिन्न व्यक्ति अपन जुद जुद दृष्टिकाणोस देखत हैँ ओर आहइड्वारिक वृत्तिके 
कारण अपने ज्ञानलवसे प्रतिबिम्बित वस्तुक एक कशुका वस्तुका पुूणुरूप मान लेत है। ओर 
इस तरह वस्तुका यथाथज्ञान ता कर ही नहीं पात पर अहकृललारके कारण दुसरोऊर हृष्टिकाणोंको 
मिथ्या कहकर हिसात्मक अग्निका सुलगात हूँ । जैन तसक्त्वद्शियोन प्रारम्भसे ही अहिसकदष्टि 
तथा यधाथंतत्त्वदशंन हानेके कारण वस्तुके विराट स्वरूपका स्वीकार किया हे। और उसका 
यथावत्‌ ज्ञान करनेके लिए हम सबके ज्ञानकणोको अ्रपर्याप्त बताया है। ओर यह स्पष्ट बताया कि 
अनन्त ज्ञानादधिमें ही वह अनन्तथमा पदाय साक्षात्‌ समा सकता है, हमार ज्ञानपल्वलोमें नहीं । 
प्रत्युत दमारे ज्ञान कहीं कट्दीं ता उस विराट पदार्थके विषयमें अन्यथा द्वी कल्पना कर क्षेते हें । 
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इस तरह जैनतसक्त्वद्शियोंने प्रत्येक बस्तुको उत्पाद-ठयय-प्रौव्यात्मक, सामान्य-विशेषात्मक या 
अनन्तधर्मात्मक स्वीकार किया है । अनन्तघमात्मकका तात्पयं यह है कि जिन धर्मोम हमे परस्पर 
विरोध मालूम हाता है एसे अनेक विरोधी घर्मं बस्तुमें रहत है । धर्मोमें परस्पर विरोध हाते 
हुए भी धर्मोकी दृष्टिसे वे अविरोधी है । 
उस अनन्तधमो वस्तुमें सामान्यतः द्विमुखी कल्पनाएँ होती है। एक तो आत्यन्तिक अभेद- 
की ओर जाती है तथा दूसरी आत्यन्तिक भेदकी ओर । नित्य, व्यापी, एक, अखण्ड सतू रूपसे 
चरम अभेदकी कल्पना से त्रह्मवादका विकास हुआ तथा क्षणिक, निरंश, परमाणु रूपसे अन्तिम 
भेदकी कल्पनासे क्षणिकवाद पनपा। इन दानों आत्यन्तिक कोटियोंक्े बीचमे अनेक प्रकारसे 
पदार्थका विभाजन करनेवाले न्‍्याय-बैशेषिक, सांख्य-याग, चाबोक आदि दर्शन है। सभी दर्शनों- 
का अपना एक एक दृष्टिकोश है। और वे अपने दृष्टिकोणके अनुसार पदार्थका देखते तथा 
उसका निरूपण करते हैं। जैनदर्शनका अपना दृष्टिकोण स्पष्ट हे । उसका कहना है कि वस्तुक्ी 
स्वरूपमयांदा श्रनन्त हे। उसमे सभी दृष्टियोंके विषयभूत घर्मोका समावेश हो सकता हे बशरतें 
कि वे दृष्टियां एकान्तिक आग्रह न करें। प्रत्यक दृष्टि ययः समझ कि में बस्तुके एक छुद्र 
अंशका स्पर्श कर रही हूँ, दूसरी दृष्टियाँ भी जा मुमसे विरुद्ध है, वस्तुक ही किसी एक अंशको 
छू रहो है। इस तरह पररपर विराधी दृष्टिकोणोंका वस्तुस्थितिक अनुसार समन्वय करना 
जैनद््शनका दृष्टिकोण है ओर इसी लिए उसमे नयचचांका प्रमुख स्थान हे । 
यह पहिले लिखा जा चुका है कि-विचारव्यवह्दार साधारणतया तीन भागामें बांटे जा 
सकते हे-१ ज्ञानाश्रयी, २ अथांश्रयी, ३ शब्दाश्रयी । अनेक ग्राम्य व्यवहार या लोकिक व्यवहार 
संकल्पके आधारसे ही चलने हैं। 'जैसे राटी बनाने या कपड़ा बुनने की तैयारीक्रे 
नयोंका समय राटी बनाता हूँ, कपड़ा बुनता हूं, इत्यादि व्यवहारोमे संकल्पमात्रमें ही राटी 
आधार या कपड़ा व्यवह।र किया गया है। इसी प्रकार अनेक प्रकारके औपचारिक व्यवहार 
अपने ज्ञान या संकल्पक अनुसार हुआ करत है। दूसर प्रकारके व्यवहार अ्रथा- 
श्रयो हाते दे-अथंमें एक आर एक, नित्य अर व्यापी सन्मात्र रूपसे चरम अभदकरी कल्पना 
की जा सकती हैं. ता दूसरी आर क्षणिकत्व परमाणुत्व ओर निरंशलकी दृष्टिस अन्तिम 
भदकी | इन दोनों अन्तांके बीच अनक अवान्तर भद ओर अभदोंका स्थान है। अमेदकोटि 
आपनिषद अद्वेतवादियोंकी हे। दूसरी काटि वस्तुकी सूच्मतम वतमानक्षणवर्ताी अथेपयायके 
ऊपर दृष्टि रखनेवाले क्षशिक-निरंश-परमाणुवादी बोद्धों की है। तीसरी कोटिमें पदार्थका 
अनेक प्रकारस व्यवहारमें लानेबाल नेयायिक वेशेषिक आदि दशन है । तीसर प्रकारके 
शब्दाश्रित व्यवहारोमें भिन्नकालवाचक, भिन्न कारकार्म निष्पन्न, भिन्न बचनवाल, भिन्नपर्याय- 
वाले, विभिन्न क्रियावाचक शब्द एक अथका या अथकी एक पयायका नहीं कह सकते। शब्द 
भेदसे अथंभेद हाना ही चाहिए। इस तरह इन ज्ञान श्रथ ओर शब्दका आश्रय लेकर 
हानेवाले विचारोंके समन्वयके लिए नयदृष्टियोंका उपयाग है । 
इनमें संकल्पाधीन यात्रत्‌ ज्ञानाभ्रित व्यवहारोंका नेंगमनयमे समावेश द्वाता है। आ० 
पूज्यपादने सर्वार्थसि० (१३३) में नेगमनयकों संकल्पमात्रग्राही ही बताया है। तत्त्वायंभाष्य में 
भी अनेक ग्राम्य व्यवहारोंका तथा औपचारिक लोकव्यवहारोंका स्थान इसी नयकी विषयमयादा 
में निश्चित किया है । 
आ० सिद्धसेनने अ्रभदग्राही नेगमका संग्रहनयमें तथा भेदप्राही नैगमका व्यत्रहार नयमें 
अन्तभोब किया है । इससे ज्ञात होता है कि वे नेगमका संकल्पमात्रग्राही न मानकर भ्रथंत्राद्दी 
स्वीकार करते दें। अकलझुदेवने य्यपि राजबातिंकमें पूज्यपादका अनुसरण करके नेगमनयको 
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संकल्पमात्रग्राही लिखा है. फिर भी छघीयस्त्रय ( का? ३6) में उन्होंने नेगमनयकों अ्र्थके भेद को 
या अभेदकों ग्रहण करनवाला बताया है। इसीलिए इन्होंने स्पष्ट रूपसे नेगम आदि ऋणजुसू त्रान्त 
चार नयोंक्रा अ्रथनय माना है । 

अथाश्रित अभेदव्यवहारका, जा “आत्मेबेदं सवम” आदि उपनिषद्दाक्योंसे व्यक्त होता 
है, परसंग्रहनयमें अन्तभाव हाता ह। यहाँ एक बात विशेषरूपसे ध्यान देने याग्य हैँ क्रि- 
जैनदर्शनमे दा या अधिक द्रव्योंम अनुस्यूत सत्ता रखनेवाला काई सत्‌ नामका सामान्यपदरर्थ 
नहों है। अनेक द्रव्योंका सद्रपस जो संग्रह क्रिया जाता है बह सत्साहृश्यके निमित्तसे ही किया 
जाता है न कि सर्देकत्वकी हृष्टिसे। हाँ, सरदेकत्वकी हष्टिस प्रत्यक सतकी अपनी क्रमवर्ती पयायोंका 
ओर सहभावी गुणोकरा अवश्य संग्रह हा सकता है। पर दा सन्‌ में काई एक अनुम्यूत सर्त्व 
नहों हे। इस परसंग्रहके आगे तथा एक्र परमाणुक्री वर्तमान कालीन एक अरथंपयायसे 
पहिल हानेवाल यावत्‌ मध्यवर्ती भद्दोंका व्यवहारनयमे समावेश हाता हे। इन अवान्तर भरदोका 
न्यायवशापक आदि दशन ग्रहण करते है। अथको अन्तिम देशकांट परमारणुरूपता तथा 
चर्म कालकार्टि क्षगामात्रस्थायिताको ग्रहग करनेवाली बाद्धटप्टि ऋजुसुूत्रको परिधिम आतो है। 
यहाँ तक्र अथकों सामने रखकर भद तथा अभदका ग्रहण करने वाल अशभिप्राय बताय गए है । 
इसके आग शब्दाश्रित विचारोंका निरूपण किया जाता है । 

काल, कारक, संख्या तथा धातुके साथ लगनेवाल भिन्न भिन्न उपसग आदिकी दृष्टिस 
प्रयुक्त हानेवाले शब्दोंके वाच्य अथ भो भिन्न भिन्न है, इस कालादिभेदसे शब्दभद मानकर 
अथभेद माननेवाली हृष्टिका शब्दनयमें समावश हाता है । एक ही साधनमे निष्पन्न तथा एक 
कालवाचक भी अनक पयायवाची शब्द हाते है, इन पयोयवाची शब्दाके भदसे अर्थभेद माननेवाला 
सम।|भरूढनय है । एवम्मूननय कहता है कि जिस समय ज्ञा अर्थ जिस क्रियामें परिणत 
हूां। उसी समय उसमे तत्क्रियास निष्पन्न शब्दका प्रयाग हाना चाहिए। इसकी दृष्टिस सभो 
शब्द क्रियाबाची है । गुणवाचक्र शुक्लशब्द भी शुचिभवनरूप क्रियासे, जातिवाचक अश्वशब्द 
आाशुगमनरूप क्रियास, क्रियावाचक चलतिशब्द चलनेरूप क्रियासे, नामवाचक यहच्छाशब्द 
देवदत्त आदि भी 'दवने इसको दिया! इस क्रियासे निष्पन्न हुए है। इस तरह ज्ञान, अथ ओर 
शब्दका ध्याश्रय लेकर हानवाल ज्ञाताके अभिप्रायोंका समन्वय इन नयामे किया गया हे । यह 
समन्बय एक गख्वास शते पर हुआ है। बह शत यह है कि कोई भी दृष्टि या अभिप्राय 
अपने प्रतिपत्षी अभिप्रायका निराकरण नहीं कर सकेगा। इतना हो सकता है कि जहाँ एक 
अभिप्रायक्री मुख्यता रह वहाँ दूसरा अभिप्राय गोण हा जाय | यही सापेक्ष भाव नय का प्राण 
है, इसीसे नय सुनय कहलाता है । आ० समन्तभद्र आदिने सापक्षका सन्नय तथा निरपक्षका 
दुर्नय बताया हीं है । 

इस संक्षिप्त कथनम यदि सूच््मतासे देखा जाय ता दा प्रकारकी हृष्टियाँ ही मुख्यरूपसे कार्य 
करती है--एक अभद्हष्टि आर दूसरो भदह॒ष्टि । इन हृष्टियोंका आलम्बन चाहे ज्ञान हा या अथ 
अथवा शब्द, पर कल्पना भेद या अभद दा ही रूपसे की जा सकती हे । उस कल्पनाका प्रकार 
चाह कालिक, देशिक या स्वारूपिक कुछ भो क्यां न होा। इन दो मूल आधारभूत दृष्टियोको 
द्रव्यनय ओर पर्यायनय कहते है। अभदका ग्रहण करनेवाला द्रव्याथिकनय है तथा भदग्राही 
पर्यायाथिकनय हे | इन्हें मुलनय कहते है, क्योकि समरत नयोके मूल आधार यही दो नय 
होते हैं। नेगमादिनय तो इन्हीकी शाखा-प्रशाखाएँ हैं । द्रव्यास्तिक, माठृकापदास्तिक, निश्चयनय, 
शुद्धनय आदि शब्द द्रव्याथिकके अ्रथमें तथा उत्पन्नास्तिक, पर्यायास्तिक, व्यवद्दारनय, अशुद्धनय 
झादि पयोयाधिकके भअर्थमें व्यवद्नत द्वाते दें । 


प्रस्तावना १११ 


आा० कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंमें नयोंका कोई प्रकरणबद्ध बणुन दृष्टिगोचर नहों हुआ। हाँ, 

उनके ग्रन्थोंमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक इन मूलनयोकी दृष्टिसे वस्तु विवेचन अवश्य 

नयोंके मंद है | उनके समयसारमें निश्चय ओर व्यवहार नयोंका प्रयोग इन्हीं मूलनयोंके अथमे 
हुआ जान पड़ता है । 


समवायांग टीका द्रव्याथिक, पर्यायाथिक, ओर उभमयाथिकके भेदसे तीन प्रकारका भी नय- 
विभाग मिलता है । इसी टीकामें संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र ओर शब्दके भदसे चार प्रकार भी 
तय पाए जाते हैं। तक्त्वाथभाष्य सम्मत तत्त्वायंसृत्र (१३४) में नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुस्‌त्र 
ओर शब्द य पांच भेद नयोंके किए है। भाष्यमे नेगमके देशपरिक्षेपी और सबंपरिक्षेपी य दा 
उत्तरभेद तथा शब्दनयके साम्प्रत, समभिरूढ़ और एवंभूत य नीन उत्तरभेद किए गए हैं । 


२, #ी कि ९ (5 हे रा हे ५ ब्क 
घटखडागमके मूलसत्रम जहाँ निक्तेपनययाजना की गइ है वहां तीनों शब्दनयोंका एक शब्द- 
नयरूपस भी निर्देश मिलता है तथा ' सद्बादआ ? शब्द आदि रूपस भी । कषायपाहुडकफे चरणिसत्रों 
(१ भा० प० २५९) मे तीनों शब्दनयोंका शब्दनय रूपसे हो निर्देश किया गया है । 


आ० सिद्धसेन अभदसंकल्पी नैगमका संग्रहमें तथा भदसंकल्पी नेगमका व्यवहार मे 
अन्तर्भाव करके छह ही मूलनय मानते है । 


तत्त्वाथंसत्रके दिगम्बरसम्मत पाठमें, स्थानाड्र (सू० ५५२) में तथा अनुयोगद्वार सूत्र (१३६) 
में नैगमादि सात नयांका कथन हे । 


घवला (प० ५४४) जयघवला (प० २४५) तथा तत्त्वाधंइलोकबातिक (पृ० २६९) में नेगम- 
नयके द्रठ्यनैगम, पर्यायनेगम, ओर द्रव्यपयायनेगम य तीन भेद मानकर नवनयवादीके मतका भी 
उल्लग्ब है । इसीतग्ह द्वव्यनेगमके २ भद पयायनेंगमक्र ३ भद आर द्रव्यपथायनेगमक ४ भेद 
करके पंचदशनयवाद भी दच्वाथस्ट्वाकबातिकम वरित हे । 


विशेषावश्यकभाष्यकार ऋजुसूत्रका भो द्रव्याथिक मानकर द्रव्याथिकनयके ऋजुसूत्र पर्यन्त 
चार भेद तथा पयायाथिकके शब्द आदि तोन भद मानत हैं । यही भाष्यकार आ० सिद्ध- 
संनक मतका भा विशेषावश्यकभाष्य (गा० ७५) म उललख करत है कि--संग्रह आर व्यचहारनय 
द्रव्याथिक है । तथा ऋजुसूत्रादि चार नय पर्यायाथिक है। सिद्धसनके सन्‍्मतितक (१४५) में भी 
यह अच्यन्त स्पष्ट है कि ऋजसूत्रनय पयायाथिक है । श्व० परम्परास इस मतका ताकिकाका मत 
कहा गया है | क्योंकि अन॒योगद्वार (सु० १८) से ऋजुसूत्रनयका भा द्रव्यावश्यकग्रा ही बताया है । 


दिगम्बर परम्परामें हम पहिलेस ही व्यवद्यारपर्यन्त नयोका द्रव्याथिक तथा ऋजुसूत्रादि 
नयोंका पर्यायार्थिक माननेकी परम्परा देखते हैं। एक बात विशप ध्यान देन याग्य है कि षटखडा- 
गम मलसत्र (घ० प० ५५४,५८७) तथा कसायपाहुडच णिसूत्रों (प्‌० २७७ ) से ऋजुसूत्रनयका द्रव्य- 
निक्तेपप्राही लिखा है। आ० वीरसनस्वामीन इसका व्याख्यान करत हुए लिखा है. कि यत 
ऋजुसूत्र पयायाथिक है, अतः वह व्यक्षनपयायका, जा कि अनक अ्रवान्तरपयायोंका शआक्रान्त 
करनके कारण द्रव्यव्यवहारके याग्य हा जाती है, विषय करता हे ओर इसीलिए वह पयाया- 
थिंक होकर भी व्यज्ञनपर्यायरूप द्रव्यग्राह्दी हा जाता है। श्वे० आगमोंमे जिस द्र॒व्यग्राही ऋजु- 


(१) नियमसार गा० १९। प्रवचनसार २॥२२॥ (२) ध० आ० प० ५५४,५८७। (३) जेनतर्क- 
भाषा प० २१। (४) “तच्च वर्तमान समयमात्र तद्विपयपर्यायमात्रग्राह्ययमुजसूत्र:--सर्वार्थंसि० १३३ + 
लघी० का० ४३। जयघ० पृ० २१९॥ त० इलो० पु० २६८ ॥ 


११२ शयघवलासहित कपायप्राम्र॒त 


सूत्रका आगमिक परम्परासे उल्लेग्व मिलता है उसकी तुलना षटस्ंडागम और कसायपाहुडके 
चूरिसूत्रोंसे करने पर यड मालूम होता है कि आगमिक परम्परामें ऋजुसूत्रकों द्रव्यप्राही माननेका 
पक्ष प्राचीन कालमें अवश्य ही रहा है, जो पटस्ंडागम और चूश्सूत्रोंमें भी स्पष्ट उल्लिखित है। 


लघीयस्त्रय (इलो० ७२) तथा विशेषावद्यकभाष्य (गा० २७५३) में ऋजुसूत्र पयन्‍्त चार 
नयोंका अथंनय तथा शब्दादि तीन नयाका शब्दुनय रूपस भी विभाग किया गण है । जयघवला 
(पृ० २३५) में शब्दनयके स्थानमें व्यक्लनननय नाम दिया गया है । 


विज्येषावश्यक भाष्य (गा० २२६४ ) में एक एक नयके सो सो भेद करके विवक्षाभदसे 
नर्योंकी ५०० ओर ७०० संख्या बताई हे । इसी गाथाकी टीकामें विवज्ञा भेदसे ६००, ४००. 
तथा २८० संख्या भी नयोंकी निश्चितकी गई हे । जयघवला ( पृ० १४० ) में अग्मायणीयपृवके 
वर्णोनमें ७०० नयोंक्री चरचाका उल्लेख हे । 


मल्लवादिके द्ावशारनयचक्त से ता विविध रीतिसे नयोंके अनेकों प्रकार चचित है। इस- 
तरहके विवज्ञाभेदोंका ध्यानमें रखत हुए आए० सिद्धसेनने सन्मतितक (शा४७) में नयोके भेदोंका 
बर्णन करते हुए लिखा हे कि-संसारम जितने प्रकारके वचनमार्ग हा सकत है उतने ही 
प्रकारके नयवाद्‌ है| यतः ज्ञाताके अमिप्रायत्रिशेषका नय कहते है तथा अ्रभिप्रायके अनुसार 
ही वक्ता बचनप्रयाग करता हे अतः शअ्रभ्िप्रायमुलक वचनोंके बराबर नयवाद ता हाने ही चाहिए। 
नयोंकी काई निश्चित संख्या नहीं बताई जा सकती । क्‍योंकि नयोंक्री संख्या भी आखिर वक्ता 
अपने अपने अभिप्रायसे ही निश्चित करना हे ओर श्रभिप्राय अनेक हा सकते है । अतः शाख्नामें 
अनेक प्रकारसे नयोंक भद-प्रभेद शृष्टिगाचर हात हैं । 


तस्वार्थभाष्य (११३३) मे लिखा हे कि नयोंके जा अनेक भद हैं, वे तन्त्रान्तरीय नहीं हें. 
अ्थीत्‌ इन एक एक नयोंका माननेत्राले मतमतान्तर जगत में मोजूद नहों है, ओर न अपनी 
बुद्धिके अनुसार ही इनकी कल्पना की गई है. किन्तु ये पदाथंका विभिन्न दृष्टिकोणोंसे प्रहण 
करनेवाले अभिप्रायविशेष है । पश्तः नयोके भेद प्रभदोंका आधार अभिप्रायविशेष ही 
ज्ञात हाता है। 


नयोंके म्वरूपके विशेष विवेचनके लिए इसी प्रंधके प्र० २०१,२२०.२२१,२२३ ओर 
२३२ आदिके विशेषार्थ ध्यानसे पढ़ना चाहिए | सकलादेश ओर विकलादेशका विवेचन प्रु० 
२०४ के विशेषार्थमें किया गया है। दर्शन ओर ज्ञानके स्वरूपका निरूपश प्रु० ३३८ के 
विशेषा्थमें हे | अतः वहों स उन्हें पढ़ लना चाहिए । 


इस प्रकार इस भागमे आए हुए कुछ विशेष विषयोंके विवेचनके साथ इस प्रम्तावनाकों 
यहीं समाप्त किया जाता हे । 


सम्पादनोपयुक्तग्रन्थ-सड्लेतविवरण 


आ० अमरावत्तीकी जपधवलाको प्रति 
ग्रगप ० अगपण्णत्ति प्रिद्धान्ससारादि- | माणिक्रचद्ध जेन ग्रन्थमाला बत्रई | 
संग्रहान्तगंत 

ग्रंगप० चूलि० श्रंगपण्णत्तिचलिका ,, ह ह ६५ । 

2 ५ बा ( अकलक ग्रन्थ त्रयरिप्पण , रिधी जैन सीरिज कलकत्ता | 

अनगार ० अनगारधर्मामत | माणिकचन्द्र भ्र० बेंबई , 

अनगार० टी० अनग्रारधर्मामृतटीका | है हा । 

न अनयोगद्वारसुत्र | आगमादय समिति सूरत | 

मैनु० च० अनयोगद्ठार्चाण | ऋपभदेव फेणरीमल ससथा रतलाम | 

अनु० टी०; हे है 

अन० म«७ अनयोगद्वार मलधा रिहेमच्नन्द्ररीका | अगरान्य लगमिति सूरत ' 

अनु ० मल ० ) न्‍ हे 

अन ० ह० अनयोगदह्वार हरिभद्रटीका ऋषनदव केशरीमल मस्था रतलाम | 

अनेकान्तज ० अनेकान्तजयपताका । बैडोदा ऑरियंटलछ सीरिज | 

अनेकान्तवाद ० अनेकान्तवाद प्रवेश | हैगचन्द्रातास सन्थावल्ली पाटन | 

अनेकान्तवाद ० टि० अनेकान्तवादप्रवेशाटिप्पण कि 

अने का थस ० अनेकार्थस ग्रह चोखरबा सीरिज काशी 

अन्ययोग ० अन्ययोगव्वत्च्छद द्रा त्रश तिका रायचन्द्र गास्त्रमाला बबरई्ट 
'स्पाद्रादम>जय॑न्तर्गंत | 

अभि० को० ब्या० आ वधर्मकोीदार फटा थब्प्रा रूपा विवलाविका बद्धिका सीरिज रूस 

आए रा० अभिशनराजरद्रकांश । रतरशम 

अप्यश ० अप्ट्रस,* ० आप्टदाली अष्टमहर-्यन्तगंल । लिएयगागूर सब: ! 

जाटसहर अष्टमहत्न ह | ् हर 

जा० आरफफे जनसिद्धान्नमवनकी जयबबलाकी प्रति 

आचा5 नि० आचाराचूनियंक्ति , सिद्धलक्र साहित्यप्रसास्त समिति सरते ' 


आचा० नि० जा ०।॥ 
ग्राचा० जी ० | 


१ १) 


आचाराचूनिय क्तिश्ीला डू टोका | । 


आदिपु० आददिपुराण जैनसिद्वधानप्रकाशिनी गरथा कलकत्ता ' 
आ० नि०॥) अवदमद यों शा 

आव 6 नि०] जा ' ग्रागमोदय समिति सरत ' 

आ० नि० भा० आवध्यकनिर्षक्ति भाप्य ! हा हे | 

आप्तप ० आप्तपरीक्षा | जनसाहित्यप्रसारक कार्यालय वेब 
आप्तमी ० आप्नमोमांसा । जनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता | 
अआजिल्न 5 आप्तस्वरूप सिद्धास्तसारा दिस ग्रहान्तर्गत | माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई | 
आलापप० आलापपद्डति नयचक्रादिसप्रहान्तगंत | ह की 

आव० दी० आवश्यवानियु क्तिदी पिका | विजयदान सूरीह्वर ग्रवमाला सूरत ! 
आवब० नि० टी०७ ग्रावदयक नियुकित मसलयगिरिटीका | आगमोदय समिति सूरत ! 

इन्द्र ० | इन्द्रनन्दिक्रतश्नतावतार तन्वान- , प्राणिकचंद्र ग्रन्यमान्ला बबई ! 

श्रुताव० | शासना दिस ग्रहान्तर्गत 

3 2 &ः ! उत्तशाध्ययन पाई यटीका ॥ अवचद उठालेभाट सरत | 

उत्तरा० पा० टी० । | 

उत्तरा० नि० उत्तराध्ययन नियुक्त ै ् &; ! 

अप उपदेदपद । ऋषभदेव केशरीमलजी सस्था रतलाम ' 
उपा० ग्र० उपासकाध्ययनसत्र [  अ हा नि कल, 


९५ 


है 
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ऋषि ० 

एपि० इ्‌ ० 

श्रोधनि ० 

ग्रोधनि० टी० 

झ्ौप० 

ग्रौपपा ० । 

कमें ० अनु० घ० आ० 

कर्मग्र ० 

कर्मप्र० उदय ० 

कल्पभा ० 

बहत्कल्पभा ०, बह० भा० । 

कन्पभा० पी० मलप ० 

कल्पसू ० 
कल्पस्‌त्रस्थ वि ० 

कषाय पा० उपजोंगा० 

कपाय पा० चू० 

काव्यानु 0 

कति० अनु० घ० आ० 

क्षणभंगमि० 

गुज० जे० सा० इ० 

गुरुतत्त्ववि ० 

गो० क० 

गो० कमे० 

गो० कम ० जी० 

गो० जीव० 

गों० जीव० जी ० 

जरकस ० 

चारित्रप्रा० 

जम्बप 0 

जयध० श्रा० 

जयघध> प्र० 

जीवट्ठा० कालाणु० 

जीवस० 

जैनतक॑ ० 

जनतकेंवा ० 

जैनशिला० 

जैनेन्द्र महा ० 

जै० सा० इ० 

जु० सा० सं० 

जे० हि० 

तत्त्वस ० 

तत्त्वस० पं० 

तत्त्वान॒शा ० 

तत्त्वार्थश्लो ० 

त० लो ० | 

तत्त्वार्थ सू० | 

त्‌ृ० स्‌० 

त० भा० 

त० भा० टी० 

त० सि० । 


जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


ऋषिभाषितानि [| ऋषभदेव केशरीमलजोी सस्था रतलाम | 
एपिग्राफिक्षा इंडिका 
झोघनियेक्ति [ आगमोदय समिति सरत | 


|. 8. 7) है 


ग्रोध निय क्ति टीका 
ध्रोपपातिक सत्र । 


कर्मअनयोगद्वार, घवला आरा 
कर्म प्रन्य | आरात्मानन्द सभा भावनंगर | 


कर्मप्रकति उदयाधिकार 


बृहत्कल्पभाष्य | आत्मानन्द सभा भावनगर | 
कल्पभाष्यपीठिका मरूयमिरिटीका | है हु क्‍ 
कल्पसत्र | अर | 
कल्पसत्रस्थविरावली ही कक 


कषायपाहुड-उ पयोगा धिका र 
कषायपाहुड चणि 


काव्यानशासन | दवेताग्बर जन कानफ्रेंस बम्बई ' 
कृति अनयोगद्वार घवला आरा 

क्षणभगमसिद्धि | रा० ए० सोसाइटी कछकत्ता , 
गुजरातो जैन साहित्यनो इतिहास | इवे० जैन कान्फस बंबर्ट ] 
गरुतत््वविनिइचय | आत्मानन्द ग्रस्थमाला मावनगर | 


गोस्मटसार कर्मंकाण्ड 
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गॉम्मट्सार कर्मकाड जीब प्रबोधिनी टीका । 
गोम्मट्सार जीवकाण्ड ! 
गोम्मटसार जीवकांड जीव प्रवोधिनी टीका | 
चरकसहिता । निर्णयसागर बम्बई | 
चारित्रप्राभत षटप्राभतादिसग्रहान्तगंत | मा ग्र० बम्बद । 
जम्ब॒हीपप्रज्ञप्ति लिखित 
जयधवला की प्रति लिखित 
जयधवला प्रेस्तकापी 
जोवट्टाण कालाणओग 


। 73 


१) |? 


जेनसिद्धान्तन भवन आरा | 
जयबवबला कार्यट्य बनारस | 


जेनसा हित्याद्धा रक फच अमरावती 


!। 


' स्याद्वाद जन महाविद्यालय बनारस |! 


| 


जीवसभास | ऋषभदेव केश रीमलजी रतलाम | 
जनतकंभाषा | सित्री जन सीरीज कलकत्ता | 
जनतकंवबातिक | लाजरस कम्पनी काशी | 
जंनशिलालेखस ग्रह | गाणिकचन्द्र ग्र० बंत्रई | 
जनेन्द्रमहार्वात्त । लाजरस कम्पनी काशी | 
जनसाहित्य श्रोर इतिहास | हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर बबई | 
जनसा हित्यसंशोधक | पूना | 

जन हिरतंषी 

तत्त्वसग्रह | बडोदा ओरियटल सिरीज ! 
तक्त्वश्षग्रह पजिका | क कि 
तत्त्वानुशासनादिस प्रह | माणिकचेंद्र ग्र० बंबई | 
तत्त्वायंदलोकवातिक । गांधी नाथारण ग्रन्थमाला सोलापुर | 
तस्त्वार्थसुत्र हे 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य | आरहतमत प्रभाकर कार्यालय पूना 
तत्त्वार्था धिगमभाष्य सिद्धसेन- 

गणिटीका | देवचन्द्र लालभाई सूरत ! 


प्र० भ्रालाल क्रालीदास शाह बम्बई |] 


मक्‍ताबाई ज्ञानमन्दिर डभोई गुजरात ' 


, जेन सिद्धान्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता ' 


>ज->-- जिरीनयीणीणता 3 


त० सार७ 
तछ हे 0 


ता० 
ति० प० 
त्रिशि० भा० 
त्रिविक्रम ० 
त्रिपध्टि ० 

दश० नि० 
दश ०बे० नि० । 
दर ० नि० हरि० 
दशवे ० 

दे० ना० 

द्रव्य स० 
द्वादशान ० 

ध० । 
घ० आ० । 
तच० सन ० 
धम्मरसा ० 
धमंथ ० 

घ० सठ 

चघ० स० 

नदी ० 

ननन्‍्दी ० च०। 
त०चू० | 
नन्‍्दी > म० 
ननन्‍्दी ० हु 
नयच्‌ ० 

नयच० व० 
नयप्र० ॥। 
नय प्रदी० ॥ 
नयरह ० 

नय वि० ै 
नय विव०| 
नयोप ० 

नि० चू० (अभि रा०) 
नियम ० 

न्यायकु ० 
न्यायकुम्‌ ० 
न्यायदुम ० टि० 
न्यायप्र० व॒ु० प० 
न्यायम ० 
न्‍न्यायबा० ता० 
न्यायवि ० 
न्यायसू ० 
न्‍न्यायावता ० 
न्यायाव० टी० 
पउम्र ० 

पंचव ० 

पडर्णा ० 


सम्पादनोपयुक्तअन्थ-सक्लतविवरण ११५ 


तत्त्वाथंसार | प्रथम गुच्छक काशी ] 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य हरिभद्वरीय- | ऋषभदेव केशरीमरूजी सस्था रतलाम ] 
टीका 

ताड़पश्रीयप्रति, जयधवला, मडधिद्री भंडार 

तिलोयपण्णत्ति लिखित [ स्थाद्वाद महाविद्यालय बनारस |] 
त्रिशिकाभाष्य [ पेरिस | 

त्रिविक्रम प्राकृतव्याकरण | चौखम्बा सीरीज काशी | 
त्रिषष्ठिशलाका चरिघ्र | आत्मानन्द सभा भावनगर | 


दशवेफा लिकनिर्यक्षित | देवचन्द्र लालभाई सूरत | 
दशवकालिकनियंक्षि हरिभद्रटीका | ,, ऐप] 
दशवका लिकसत्र है 

देशीनाभमाला | कलकत्ता यूनिवर्सिटी | 


द्रव्यसग्रह | रायचन्द्र श्ास्त्रमाला बम्बई | 
द्वादशानप्रक्षा | मा० ग्रं० बम्बई ! 


धबला को प्रति जनसिद्धान्नभवन आरा 


| जन साहित्योद्धारक फंड अमरावती | 


धवला खेत्ताणश्रोग 
| मा० ग्र० बम्बई | 


धम्मरसायण सिद्धान्तसारादि संग्रहान्तगंत 


धर्मंसग्रहणी | देवचन्द्र लालभाई सूरत | 

घवला | सहारनपुर प्रति, लिखित | 

धवला सतपरूवणा जन साहित्योद्धारक फंड श्रमरावती | 
नन्दोीसूत्र 


नन्‍्दीसत्न चाण ऋषभदेव केश रीमलू जी संस्था रतलाम | 


ननन्‍्दीसत्र मलयगिरिटीका देवचन्द्र लालभाई सूरत | 

नन्‍्दीसुत्र हरिभद्रटीका ऋषपभदेव केंशरीमल जी सस्था रतलाम | 
नयचक्र, नयचकारदिसंग्रहान्तगंत | माणिकचन्द्र प्रन्यथमाला बम्बई | 
नयचक्रवाति सिहक्षपाअमणकृत | इंवे० मच्दिर रामघाट काशी ] 


| 

| बन 

| देवचन्द्र लालभाई सूरत |] 
| 

| 


बद्प्रदोए यश्रोविजणय प्रन्यमालान्तगंत | जनेधर्म प्रसारक सभा भावनगर | 


नयरह॒स्प ॥! हि हे । 
नयविवरण | प्रथम गरछक भर्दनीघाट काशी | 
नयो पदेश [ आत्मवीर सभा भावनगर | 
निशीथचर्णि | अभिधानराजेन्द्रकोपोद्धृत | 
नियमसार | जन ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय बम्बई | 
न्यायकुम॒दचन्द्र | माणिकचन्द्र प्रन्थमाला बबई | 
न्यायकुम दचन्द्र टिप्पण ॥ दे | । 
न्यायप्रवेशव॒त्तिपल्जिका | बडोदा सिरीज 

न्यायमञ्जरी [| विजयानगरम्‌ संस्कृत सिरीज काशी | 
न्‍्यायवात्तिकतात्पर्यटीका | चौखम्बा सिरीज काशी | 
न्‍्यायविनिदचचय अ्रकलडू प्रन्यत्रयान्तगंत | सिधी जेन सिरीज कलकत्ता | 
न्यायसुत्र 5 ु 
न्यायाबतार | इ्वेताम्बर कानफ्रंस बम्बई | 
न्यायावतार टीका [ मर | 
पउमचरिउ 

पंचवस्तुक [देवचन्द्र लालभाई सूरत | 

पंचास्तिकाय | रायचन्द्र शास्त्रमाला बबई | 


११६ जयघवलासहित कषायद्राभ्व॒त 





पचा० जयसे ० पचास्तिकाय जयसेनीय टीका. | रायवन्द्र शास्त्रमाठा बबई | 
पंचा० तत्त्व० की तत्त्वप्रदोधिना टोका । रे बे । 
पद्मच ० पद्मचरित्र | माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला वम्बई | 
पयडि अरणु ० ध० आ० पयडिअणुश्नोगद्वार धवला श्रारा 
परमलघु ० परमलघुमञज्जुषा | चाखम्वा सिरोज काशी | 
परिशिष्ट ० परिशिष्टपव॑ [ जैनधर्म प्रसारक सभा भावनगर | 
पात० महाभा० पातञजलमह। भाष्य | निर्णयमागर बबरई 
पाराशरोप>० प।राशराप पुराण 
पिड७० पिण्डनियुरक्ति | दवचन्द 70 सूरत | 
पिंड० भा० पिण्डनियू बित भाष्य | हि रु 
पुरुषा ० पुरुषाथसद्धचुपाय , रायचन्द्र शास्त्रमाला बबई | 
श्रज्ञा ० प्रज्ञापना सूत्र | ग्रागमादब सामति सूरत | 
प्रजा० मलय० प्रशापवासूत्र सखलघगिरिटीका |. , का 
प्रमाणनय ० प्रमाणनयतत्त्वालाकालडड्धूर | आहतमत प्रभाकर कायाझय पूना | 
प्रमाणमी ० प्रमाण मी मासा । सिघा जन साराज कलकत्ता | 
प्रमाणवातिकार ० प्रपाणवातिकाल डा र | निक्षु राहुलसाऊतन्यायनका प्रेस कापी | 
प्रमाणस ० प्रमाणसप्रट्‌ अकलडू ग्रन्थत्रयान्तग्ते | सिधीजन सिराज कलकत्ता | 
प्रवचन ० प्रवचनसार [ राय चन्द्र शास्त्रमाऊझा बबर | 
प्रब० टी० प्रवचनसार टाका 2 का, 
प्रवचन ० जय ० प्रववनसार जयसेनापटोका [. डे ॒ है 
प्रश० किरणा० प्रशस्तपाद किरणावली | परासम्ता सीशाज काज्ञी | 
प्रश० मा० प्रशस्तपाद भाष्य | हर । 
प्रशम ० प्रशमरतिप्रकरण .. जेनवमप्रसारकसभा भावनगर 
प्रश० व्या० प्रशस्तपाद०्पीमबती टाका | चांखम्बा सीराज़ काशी | 
प्रा० गु० प्राकृत न्‍्याकरण गुजराती | गुजरात पुरातत्त+ मांदर ग्रहमदावाद । 
प्रा? श्रुतभ० प्राकृत श्ुत॒भकत लिया कछापान्तग व - - 
बुहत्स्व ० बहत्स्वयम्भू स्तात्र प्रथमगुन् >कीच्तिगत ( काशी ) 
बुदृत्स्व० टी० बह॒त्स्वयम्भूस्तात्र टीका लिखित जनासद्धान्त आरा 
बृह॒द्द्वव्य ० बहदुद्रव्प सप्रह .. रायचन्द्र शास्त्रमाला ' 
बृह० भा० 2॥० बुहत्कल्पभाष्य टीका | आत्मानन्द्समा भावनगर , 
ब्रोधिच ० बधचर्यावत्तार पण्जिका | र।. ०. साताइंट। कलकत्ता | 
भग० भग्रवतासुत्र |  “4०क०सरबा रतलाम, द्वितीय सस्करण | 
भंग० अभम० भगवतासूत्र अभ्यष्दी टोका ! गा ५ | 
2000 । भगवतं आराधना | सोलापुर | 
मूलारा० 
भग० विज० भगवती भ्राराधना विजेयोदया | , | 
मूलारा० विजय ० । टोका 
भाग्प्रा०ण्रा० भारत के प्राद्चीन राजवंश | हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर बबई | 
भावप्रा ० भावश्राभृत षद्प्राभृतान्तगंत | माणिकचन्द्र प्रन्थमाला बबई | 
भावस ० इलो० भावसग्रह सस्कृत ]॒ है न | 
मध्वभा ० मध्वभाष्य 
महापु ० महापुराण | माणिकचन्द्र ग्र० बंबई | 
मी ० एलो० मामासा इलोकवातिक | वोखम्बा सीरीज़ काशी | 
मी० इलो० स्फी० मीमासाइलोकर्वातिक स्फोडा० | हर ग ] 
मुग्धवो० टी० मुग्धबोधव्याकरण टोका 
मु० टी० मूलाचार टीका | माणिकचन्द्र ग्रं० बबई | 

मूला ० | - 
मूलाचा० मलाचार [ ) 4 
मुला० सम्‌० मुलाजचार समयसाराधिकार | माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई | 


मूछारा० ६० मूलाराधनादर्पण | जैतबुकडिपों सोलापुर | 


यश ० उ० 
है कह 
युक्‍त्यनू ० टी० 
योगबि ० 

योग भा ० 

रत्नक ७ 

रत्नक० टी० 
रशाजवा ० 

लऊघी ० 

लघी ० स्त्र० 
लघी ० ता० टी ० 
बाद० टी० 
विशर्ति० 

विचार ० 

विधघि० वि० टी ० न्याय० 
वि० बह ० 
विशेषा ० 

विशेषा ० को ० 
वीरमभ० 

बे० घ० आ० 
वेयाकरणभू ० 
ब्यव० भा० 
व्यवहार॒भा० पी ० 
शाबरभा० 
शास्मवा ० 
शास्त्रवा० टंी० 
श्रम० भ० महा०> 
श्रावकप्र ० 

षड्द० बृह० 

स० 

सछ० शत 

स॒० श्रुतभ० ८० 
सन्मति ० 

सन्मति ० ट।० 
सप्तभ ० 

सम ० अभ् ० 
समन्त भद्र 

समय प्रा ० 
समव० 

सम ० सू० 

सव्वंद ० 

सर्वा०, सर्वार्थ ०, 
सर्वाइसि ० 
सर्वार्थ ” टि० 
साख्यका ० 
साख्य० मा० 
साख्य सु० 
साहित्य द० 
सिद्ध ० द्वा० 

सिद्ध प्रा० 


सम्पादनोपयुक्तग्रन्थ सक्केत विवरण ११७ 


यद्मस्तिलक उत्तरार् [निणंयसागर बबई।| 
युवत्यनुशासन | माणि कचन्द्र ग्रन्थमाला बबई | 
युक्त्यनुशासन टीका | !! | 

योगबिन्दु हरिभद्वसूरिग्रन्थसप्रहान्तगंत | जन ग्रन्थप्र ० सभा राजनगर अहमदाबाद | 
योगसुत्र व्यास भाष्य 


रत्नकरण्डआवकाचार | माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई | 
रत्तकरण्डभ्रावकाचार टीका | क 
राजवातिक [जंनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्‍्था | 


लघीयस्ञ्रप अकलडू-ग्रन्थत्रयान्तगंत [सिघी जन ग्रन्थमाला कलकत्ता | 
लघधी यस्त्रय स्ववब॒त्ति ४2 
लघोयस्त्रय तात्पयं टीका 
वादन्याय टोका 
विशर्तिवशिका 

विचा रसार प्रकरण 
विधिविवेकटोका न्‍्यायकणिका 
विशेषावश्यकभाष्य बृह॒द्बुत्ति 
विशेषावद्ययक भाष्य 
विशेषावश्यक भाष्य कोट्याचार्य 
बीरभकत दशभकक्‍त्यन्तर्गंत 
वदना खड धवला आरा 
वेयाकरण भषणसार 


39 77 
[माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बंबई | | 
[महाबोधि सोसाइटी सारनाथ 
| प्र० प्रो० अभ्यकर अहमदाबाद | 
[ आगमोदय समिति सूरत | 
[लाजरस क० काशी | 
[यशो विजय ग्रन्थमाला काशी | 


#7 9 है! 
| ऋषभदेव केंशरीमल जी सस्था रतलाम | 
[सोलापुर | 


| चौखम्बा सीरिज काशी | 


व्यवहार भाष्य [श्रहममदाबाद | 

व्यवहु। रभाष्य पीठिका | ४ | 

शाबर भाष्य [आनन्दाश्नम पूना | 
शास्त्रवार्तासमुच्चय [गोडीजी जन उपाश्रय पायधुनि बबई | 


शास्त्रवार्तासमुच्चय यज्ञो विजय टीका |दवचन्द्र छालभाई सूरत | 

अमण भगबान महावीर [श्री क० वि० शास्त्रसमिति जलोर मारवाड | 
श्रावक प्रज्ञप्ति | ज्ञानप्रसारक मडल बम्बई | 
षड्दशनसमुच्चय बहुद्‌वरत्ति | आत्मानन्द सभा भावनगर , 
सहारनपुराय जयधवला प्रात रे 

सस्कृत श्रुतभक्ति क्रियाकलापान्तगंत [प्र०१० पतन्नालारू जी सोनी व्यावर | 
सस्क्रत भ्रुतभ्नक्ति टोका | 7 ४! 

सन्मतितक प्रकरण [गुजरात पुरातत्त्वमन्दिर भ्रहमदाबाद | 
सन्मतितकंटीका, भ्रभयवेवकृंत | मा मा 
सप्तभ्धितर्राज्ध णो | रायचन्द्र ्यास्त्रमाला बबई | 
समवायाग श्रभयदेवीय टीका. | अहमदाबाद | 

स्वामीसमन्तभद्र | ज॑न ग्रन्थरत्नाकर बम्बई | 


समय प्राभृत | जेनसिदान्त प्रकाशिनी ससथा कलकत्ता | 
समवशरणस्तोत्र | मा० दि० जैन ग्रन्थमाला बग्बई | 
समवायागसूत्र | अहमदाबाद | 

सवदरशं नसपग्रह | पूना | 

सर्वार्थसिद्ध | सोलापुद | 

सर्बार्थेंस्िद्धि टिप्पण | ४2४  |ै 

सांख्यकारिका | चौखम्बा सिरीज काशी ।[ 

सांस्घका रिका साठरब॒त्ति | श्नु हु 

सांख्यसूत्र | कलकत्ता | 

साहित्यदपंण | निर्णयसागर बबई | 

सिद्धसेनकृत द्वात्रिशवृद्ात्रिशतिका 

घिद्धप्राभृत [ भात्मावन्दसभा माबदगर ] 


श्श्ठ 
सिद्धहेम ० सिद्धहेस व्याकरण 
सिद्धान्तसा ० सिद्धान्तसा रा दिसंग्र ह 
सिद्धिवि० सिद्धिविनिदचय 
सिद्धिवि० टी० सिद्धिविनिद्चयटीका लिखित 
सुश्नुत ० सुश्नतसंहिता 
सूत्र ० नि० सत्रकृताड़ः नियंक्ति 
सूत्र० शी० सत्रकृताड़ः शीला डू-टीका 
स्था० स्थाना ड्रसत्र 
स्था० टी० स्थानाड्र सत्रटीका 
स्फोट० न्याय० स्फोटसिद्धि न्यायविचार 
स्फोट सिं० स्फोटसिद्धि 
सस्‍्या० म० स्पाद्ादमञ्ज रो 
सस्‍्या० र० । स्थाद्वादरत्नाकर 
स्या० रत्ना० ) 
स्वामिका ० स्वाभिकातिकेयान प्रेक्षा 
हरि० हरिवशपुराण 
हेतु बि० टी० हेतुबिन्दुटीका अचेटकृत 
हेम० प्रा० व्या० 

का० 

गा० 

ञ्रु 8 

प०छ 

पृ 0 

इलो ० 

स्‌ । 

सूत्रगाथा डू 


जयघवलासद्दित कषायप्राभ्त 


| अहमदाबाद |] 

| माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बबई | 

| पं० महेन्द्रकुमार स्था० वि० काशी | 

| पं० सुखलालजी 3. 44. (7. | 

| निर्णयसागर प्रेस बम्बई | 

| आहँतमत प्रभाकर कायलिय पूना | 
महावीर जेन ज्ञानोदय सोसाइटी राजकोट | 

| अहमदाबाद द्वितीयावृत्ति | 


| त्रिवेन्द्र सस्क्ृत सीरिज | 

| मद्रास यूनि० सीरिज | 

| रायचन्द्र शास्त्रमाला बबई | 

| आहंतमत प्रभाकर कार्यालय पूना | 


| जनसिद्धान्त प्रकाशिनी सस्था कलकत्ता | 
| मा० दि० जन ग्रन्थमाला बम्बई | 
| प० सुखलालजी 3. [र. (7. | 


हेमचन्व्राचायक्ृत प्राकृतव्याकरण | आहंतमत प्रभाकर कार्यालय पूना ] 


कारिका 

गाया 

त्रुटित अक्षर 

पत्र 

पष्ठ 

इलोक 

सुत्र 

कसायपाहुडके गाथासूत्रोंके कमा डु 


मड्लाचरण व प्रतिज्ञा १-४ | श्रतज्ञानका स्वरूप 
चन्द्रप्रभजिनको नमस्कार १ श्रुतज्ञानके भेद 

चोबीस तीर्थंथरको . ,, २ अंगबाह्मयके भेद 

वीर जिनको कर ३ | अ्रगप्रविष्टके भेद 

श्रतदेवी को 2 » | दृष्टिवादके भेद 

गणधरको ४3 » | पृर्वगतके भेद और उनकी वस्तुए 

गुणधर भट्टारककों ,, ४ ; आनृपूर्वीके तीन भेद 

आयंमक्ष नागहस्तिको ,, » ' तीनों आनुपूर्वियोका स्वरूप 

यतिवृषभको ». तीनो आनपूवियोकी अपेक्षा कसायपाहुडके 

चूणिसूत्र सहित कसायपाहुडके व्याख्यानकी प्रतिज्ञा ,, योनिभूत श्रुतज्ञानके क्रमाकका विचार 

मज्भलवाद ५-८  आुतके भेद-प्रभेदोमे कसायपाहुड जिससे 

आ० गुणधर भ्ौर यतिवृपभने मज्भल नही निकला हैँ, उसका क्रमा ड्रूविचार 
किया इसका कारण ५... "मके छह भेद 

कृति आदि चौबीस अनयोगद्वारो के आदिमे : पका सह ोर उदाहरण 
गौतम गणधरने मज्भल क्‍यों किया इसका ! या तक हद हि गम जम हैतु 
कारण तथा इससे मज्भल करने श्रौर न ग्रादानपदके उदाहरण और उसमें हैतु 5 
करने के विषयम ग्रा० गुणधरका जो जानी आदि नाम भी श्रादानपद क्यों हे 
ब्रभिप्राय फलित हुआ इसका निर्देश ८. “ तिपक्षपदके उदाहरण भौर उसमें हेतु 

उपचयपदके उदाहरण श्रौर उसमें हेतु 

कसायपाहुडको पहली गाथा ९०” “१५१ ग्रपचयपदके उदाहरण और उसमें हेतु 

पहली गाथा का अथ (० प्राधान्यपद नामोका अन्तर्भाव 

एकमें उत्पाद्य-उत्पादकभाव ११ , संयोगपदनामोका अन्तर्भाव 

नामोपक्रमका समर्थन १९१ आअवयवपदनामोंका अन्तर्भाव 


दीप उपक्रमोका समर्थन 


विषयसूची 





#7 
रद 
#ग 
कं 


३३ 


2) 


११ शकनासा आदि नाम नहीं हे, इसका खुलासा 


चूर्णिसूत्रोमे उपक्रमोका निर्देश १२ श्रनासिद्धान्तपदनामोंका अन्तर्भाव 
उपक्रमका ग्रर्थ (३ प्रमाणपदनामोंका श्रन्तर्भाव 
44200 0232 १३ अरविन्द शब्दकी अरविन्दसंज्ञाका अनादि- 


ज्ञानके पांच भेद 


मतिज्ञानका स्वरूप और भेंद १४ , पेज्जदोसपाहुड और कसायपाहुड इन नामोका 
ग्रवधिज्ञानका स्वरूप १६ , किन नामपदोमें अ्रन्तर्भाव होता हैं 
अवधिको मन.पर्ययसे पहले रखनेमे' हेतु २७ | प्रमाणके सात भेद पग्रौर निरुदित 
ग्रवधिज्ञानके भेद १७ | नामप्रमाण 

मन.पर्ययज्ञानका स्वरूप १९ स्थापना प्र माण 

मनःपर्ययज्ञानके भेद २० | ध्षंख्याप्रमाण 

केवलज्ञानका स्वरूप ३२१ | द्रव्यप्रमाण 

ज्ञानोंमे प्रत्यक्ष-परोक्ष व्यवस्था २४ , मापे गये गेंहूँ भ्रादि द्र॒व्यप्रमाण क्यो नही है ? 


29) 





सिद्धान्तपदनामों में अन्तर्भाव 


११७० 


क्षेत्रप्रमाण 

पैत्रप्रमांणका द्रव्य प्रमाणम अन्तर्भाव नहीं 

कालप्रमाण 

कालप्रमाणका द्रव्यप्रमाणमें अन्तर्भाव नही 

व्यवहारकाल द्रव्य नही इसका समर्थन 

ज्ञानप्रमाणके पांच भेद 

संशयादिकज्ञान प्रमाण नहीं, इसका समथथन 

प्रमाणोंम ज्ञानप्रमाण ही प्रधान है 

मतिज्ञानका स्वरूप 

श्रतज्ञानका स्वरूप श्रौर उसके दो भेद 

अवधिज्ञानका स्वरूप 

मन'पर्ययज्ञानका स्वरूप 

केवलज्ञानका स्वरूप 

नय, दर्शन आदिको अलगसे प्रमाण न कहने मे 
हेतु 

कसायपाहुंडम कितने प्रमाण सभव है 

आ्रागमके पद ओर वाक्योकी प्रमाणताका 
समर्थन 

केवलज्ञान असिद्ध नही हे इसमे है 

अवयव-अवयवीविचार 

समवायमबत्रन्धविचार 


मतिज्ञानादि केवलज्ञानकें अज हे इसका समर्थन 


जीव अचेतनादि लक्षणवाला नही है इसका 
समर्थन 

अचेतनका प्रतिपक्षी चेतन पाया जाता हैं 
इसमें प्रमाण 

अजीवसे जीवकी उत्पत्ति नही होती इसका 
समर्थन 

जीव एक स्वतन्त्र द्रव्य है इसका समर्थन 

जीवकी ज्ञानस्वरूप न मानकर ज्ञानकी 
उत्पत्ति इन्द्रियोसे माननेमें दोष 

इन्द्रियोंस जीवकी उत्पत्ति माननमें दोष 

स॒क्ष्मादि अर्थोकोी न ग्रहण करनेसे जीव 
केवलज्ञानस्वरूप नही है, इस शंकाका 
निराकरण 

केवलज्ञानका कार्य मतिज्ञानर्म नही दिखाई 
देता, अत: वह उसका अंश नही है, इस 
शंकाका समाधात 

ज्ञानप्रमाणके वृद्धि और हानिके तरतम- 


३९ 


४१ 


| १ 


४२ 


97 


र्ढढ 


6७ 
४७७ 


४९, 


है 


५१६ 


जयघवल्लासहित कपायप्राभ्रत 


भावके कारणभूत आवरणकी सिद्धि 
आवरणके बलसे भाव्रियमाण केवलज्ञानकी 
सिद्धि 
कर्म सहेतु और कृत्रिम हें, इसकी सिद्धि 
कम मूर्त हैं इसकी सिद्धि 
कर्म जीवसम्बद्ध हैं इसकी सिद्धि 
कर से जीवको पृथक्‌ मान लेनेमें दोष 
अमूर्ते जीवके साथ मृतेकर्मके सम्बन्धकी सिद्धि 
जीव झ्रौर कमंका अनादिकालसे बन्ध है 
इसमें हेतु 


: जीवको मू्ते माननेमें आपत्ति 


कर्मको सहेतुक सिद्ध करके उसक कारणोका 
विचार 

कर्म जीवके ज्ञान दर्शनका निमूंल विनाश नह 
कर सकता, इसकी सिद्धि 

कम अक्ृत्रिम है, अत, उसकी मनन्‍्तानका नाश 
नही हो सकता हैं, इसका निराकरण 

सम्यक्त्व ओर सममादिक एकसाथ रह सकते 
दरें, इसको सिद्धि 

सर्वेदा पूरा सवर नहीं हों सकता, इस दोष 
का निराकरण 

आखवका समल विनाश देखा जाता हैं 
इसमें हेतु 

पूर्वसंचित कर्मक्षयका कारण 

स्थितिक्षयका कारण 

प्रकारान्तरस प्‌वंसचित कर्मक्षयका कारण 

आवरणके नाश होने पर भी कवलज्ञास परि- 
मित पदार्थोको द्री जानता है. इस मतका 
निराकरण 


' क्रेवलज्ञान प्राप्त अअथंको ही ग्रहण करता हैं, 


इस दोषका निराकरण 

केवल ज्ञान एकदेशसे पदाथकिो ग्रहण करता 
हैं, इस मतका खण्डन 

केवली अभताथंका कथन करते हैँ इसका 
निराकरण 


: अरहंत अवस्थार्म महावीर जिनके कितने 


| 


कर्मोका प्रभाव था इसकी सिद्धि 
ग्रघातिचतुष्क देवत्वके विरोधी हैं इस श॒का- 
का परिहार 


६२ 


घच््छ 


५८ 


वेदनीयकर्म घातिकमोॉंके बिना फल नही 
देता इसका समर्थन, 

कवलाहार विचार 

बद्धमान जिनके श्रतिशय और द्रव्यागमकी 
प्रमाणता 

बढ्धंमान जिनने उपदेश कहा पर दिया 
हसका विधान 

वद्धमान जिनने किस कालमें उपदेश दिया 
इसका विधान तीथर्थोत्पत्तिका समय और 
आयुपरिमाण 

जिन होनेके बाद छियासठ दिन तक वद्धमान 
जिनने उपदेश क्यो नहीं दिया, इसका 
कारण 

अन्य आचारयोके अभिप्रायसे वद्धमान जिनकी 
आय्‌ श्रौर उसका समथन 

आयुसम्बन्धी उक्त दोनो उपदेशोमेंस किसी 
एकको प्रमाण और दूसरेको अप्रमाण कहनेस 
बचे रहनेकी सूचना 

मलभागप्रमाण होते हुए भी अप्रमाणीमूत 
पुरुष परपरास आनेके कारण वह अप्रमाण 
है, इस शकाका परिहार 

जिस आचायें परपरासे द्रव्यागम आया हे 
उसका उल्लेख 

समस्त अग ओर पूर्वोका एकदेश गृुणधर 
ग्राचायंको आम्नायक्रमसे मिला इसका 
उल्लेख 

गणधर आचायेने प्रकरत कसायपाहुडकों कि 
आगममेसे उपसंहुत किया, इसका कथन 

प्रकृत कसायपाहुड किस क्रमसे आचार्य गआ्रार्थ॑- 
मक्षु और नागहस्तिकों मिला, इसका उल्लेख 

यतिवषभ स्थविरने उक्त दोनो आचार्यकि 
पादमूलमें कसायप्राहुडककी सुना और 
अनन्तर चूणिसत्र बनाये इसका उल्लेख 

चुकि ये सब आचार प्रमाण हे, अ्रत. द्रब्यागम 
प्रमाण हैं, इसका समथन 

द्रव्यश्रुतम संख्याप्रमाणकी सिद्धि और द्रव्य- 
श्रुतके समस्त श्रक्षरोका उल्लेख 

श्रुतज्ञानक्के पदोकी सख्या, पदक्के भेद और 
उनका स्वरूप 


१६ 


६९---७ ० 





०० | उत्पादपर्व आदि चौदह परव्रद्यचि विषयका 


विषयसूची १२१ 
मध्यमपदके श्रक्षर ९२ 
६९ | समस्त श्रुतके पद ; 
ग्रंगबाह्यके अक्षरोकी गणना ९३ 
द्वादशांगमें पदोका विभाग ९३ 
७१ । मूल कसायपाहूड, प्रकृत कसायपाहुड श्रोर 
चुणिसूत्रोके पदोकी संख्या ९६ 
७३ वक्‍तव्यताके तीन भेद है 
समस्त श्रूतमें तदुभयवकक्‍तब्यता है, इसका 
उल्लेख ९७ 
७४ | ग्रंगबाह्यके चौदह भेद सामायिक प्रादि अंग- 
बाह्योमे स्वसमयका ही कथन है, इसका 
समर्थन ९५७-१२२ 
७५ ' सामायिकके चार भेद और उनका स्वरूप ९७ 
 चौवीस तीर्थंकर सावद्य हे इस शकाका 
प्‌ |. विस्तारस उल्लेख श्रौर उसका निराकरण १०० 
' सुरदुन्दुभि श्रादि बाह्य उपकरणोके कारण 
तीर्थकर निरवद्य नही हो सकते इस शकाका 
८१ परिहार १०८ 
_ नामादि सतवोका स्वरूप ११० 
वन्दनाका स्वरूप और उससे शेष जिन, 
४42 जिनालयोकी भ्रासादना नहीं होती इसका 
समर्थन १११ 
“है । प्रतिक्रमणके भेद और उनका खुलास। ११३ 
प्रत्याख्यान भ्रोर प्रतिक्रमणमे भेद ११५ 
ग्रौत्तमस्थानिकमे प्रतिक्रमरणका समर्थन न 
८७ ब्िनयके पाँच भेंद ११७ 
 क्रतिकर्मका स्वरूप ११८ 
.. द्ृशवेकालिक आदि शेष अंगबाह्योके विषयका 
कथन १५० 
८८. आचाराग आदि ग्यारह अंगोके विषयका 
... क्रथन १२५२-१३२ 
। दिव्यध्वनिका स्वरूप परिकमंके पांच भेद 
। ग्रौर उनके विषयका कथन १३२ 
' सूत्रके विषयका कथन १३३ 
” तीनसो ज्ेसठ मतोका उल्लेख १३४ 
प्रथमानयोगके विषयका कथन १३८ 
८९ पूर्वगतके विषयका कथन ध 
, चूलिकाके पाच भेद श्रौर उनके विषयका कथन १३९ 


१२२ 
कथन १३९-१४८ 
आयूर्वेदके श्राठ अम १४७ 


कसायपाहुड' स्वसमयका ही कथन करता हैं 
इसमे हेतु 
प्रकरृत कसायपाहुडक॑ पन्‍्द्रह भश्र्थाधिकारो की 


(४८ 


प्रतिज्ञा १४९ 


ज्ञानके पांच भेदोमेंस श्रतज्ञानके भेद-प्रभेद 
बतलाते हुए प्रकृत कसाय पाहु डके योनि- 
सस्‍्थानका कथन 
दूसरी गाथाके द्वारा कसायपाहुडके पन्‍्द्रह 
““जथोधिकारोमस किस अधिकारमें कितनी 
गाथाएं हे इसके कथन करने की 
प्रतिज्ञा १५१-१५४ 
मध्यमपद की अपेक्षा सोलह हजार पदप्रमाण 
मुख्य कसायपाहुडसे प्रक्ृत कसायपाहुडका 
एकसी अस्सी गाथाओंमे उपसंहार 
किया, इस पहली प्रतिज्ञाका उल्लेख 
मुख्य कसायपाहुडके अनेक अधिकार हें पर 
प्रकत कसायपाहुडके कुल १५ अर्थाधि- 
कार हे इस दूसरी प्रतिज्ञाका उल्लेख 
जिस अधिकारमें जितनी गाथाएं हे उन्हें 
कहता हूँ इस तीसरी प्रतिज्ञाका उल्लेख..._,, 
गाथासत्रका श्रर्थ का 
सत्रका लक्षण श्रोर प्रकृत कसायपाहुडकी 
गाथाओंमें सत्रत्वकी सिद्धि 
तीसरी गाथाके द्वारा प्रारभके पाच प्रर्था 
धिकारोका नामनिदंश ?५५--- १५८ 
प्रारम्भके पांच भ्रधिकारोंके विषयका कथन 
करनेंके लिये जो तीन गाथाएं आझ्नाई हैं 
उनका उल्लेख 
गाथासूत्रके श्राधारसे पा भ्रर्थाधिकारो के 
नामो का उल्लेख न 
दूसरे प्रकारसे पाच अर्थाधिकारो के नाम 
तीसरे प्रकारसे पा अर्थाधिकारों के नाम हर 
चोथीसे नांवीं गाथाओंके नोवीं र द्वारा शेष दश 
अधिकार के नाम श्रीर उनम॑से किस 
अ्र्थाधिकारमें कितनी गाथाए आई हैं 
इसका उल्लेख 386 3 अहइ 32 ८ 
जो भाचाये दर्शनमोहकी उपशमना भोर 
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और 


१८९ 


१५६ , 
। १८० गाथाग्रोसे अतिरिक्त शेष गाथाएं 


जयघवलासहित कषायप्राभूत 


क्षपणाको एक श्रर्थाधिकार मानते है' 


उनके मतका निराकरण १६१ 


 अद्वापरिमाणनिदंश नामका पन्द्रहवाँ अर्था- 


घिकार हैँ इसका निराकरण १६२ 
सयमासयमलब्धि और चारित्रलब्धि ये दो 
स्वतन्त्र अधिकार हैं इसका उल्लेख 
चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारकी 
२८ गाथाओमेंसे कितनी सूत्रगाथाएँ है 
भ्रौर कितनी नही इसका उल्लेख 

सभाष्यगाथा इस अथंम जहाँ भाष्यगाथापद- 
आता हैं वहाँ 'स' का छोप किस नियमसे 
होता हैँ इसका उल्लेख 


१६२३ 


१६५९ 


' दसवीं गाथाके द्वारा सूत्रगाथा और भाष्य- 
गाथाओके कहनेकी प्रतिज्ञा 


१७० 


सत्रका लक्षण १७१ 


 ग्यारहवीं ओर बारहवीं गाथा द्वारा किस 
श्पुशः 
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ग्र्थमे कितनी भाष्यगाथाएं हे इसका 
निर्देश १७१-१७७ 
तरहवी ओर चोदहवी गाथा द्वारा 
कसायपाहडके पन्द्रह अर्थाधिकारोका 
नामनिदेश १७७-३२९ 
कसायपाहुडम मोहनीय कमंका कथन हूँ अन्य 


सात कर्मोका नही, इसका उल्लेख १७९ 


' कसायपाहुडमे झ्राई हुई २३३ गाथाओका 


जोड १्८ 
कसायपाहुडमे २३३ गाथाओके रहते हुए 


१०८ गाथाओकी प्रतिज्ञा करनेका कारण १८२ 


| प्रकृतिसक्रमके विषयमे' आई' हुई ३५ गाथाए 


१०८ गाथाग्रोके सम्मिलित क्यो नही 

की गई इसका खुलासा १८३ 
नागहस्ति श्राचायेंकी बनाई हुई हैँ, इस 
मतका निराकरण 

यतिवषभ स्थविरक्के मतसे १५ श्रर्थाधिकारो 
का उल्लेख १८४-१९२ 

ग्रन्य प्रकारसे पन्द्रह भ्रधिकारोके नाम 
दिखाते हुए भी यतिवृषभ श्राचार्य गुणधर 
आचार्यके दोष दिखाने वाले नही है इसका 
समर्थन 


१८३ 


१८५ 


यतिवृषभ आराचार्य श्रपनें द्वारा कहे गये 
अर्थाधिकारोंके अनुसार चूणिसूत्र रचेंगे, 
इसका उल्लेख 

प्रकारान्तरसे पन्द्रह श्र्थाधिकारेके नाम 

पेज्जदोसपाहुड भ्रौर कसायपाहुड ये दो नाम 
किस अ्रभिप्रायसे कहे है. इसका उल्लेख 

नयका स्वरूप 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नही हे, इसका समर्थन 

सकलादेशका विवेचन 

विकलादेशका विवेचन 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नही हैँ इसका पुन, 
खुलासा 

सवंथा विधिज्ञान और प्रतिषेधज्ञानका निषेध 

नय अनेकान्तरूप नही है, इसका समर्थन 

वाक्यनयका स्वरूप 

नयकी सार्थकता 

नयके भेद 

द्रव्याथिकनयका स्वरूप और विषय 

पर्यायाथिकनयका स्वरूप और विषय 

द्रव्याधिक और पर्यायाथिक नयके विषय- 
में उपयोगी इलोक 

द्रव्याथिकनयके भद ओर उनका खुलासा 

पर्याधाथिकनयके मेंद और उनका खुलासा 

व्यञज्जनयके भेद और उनका खुलासा 

प्रसंगसे अर्थ और हब्दम वाच्यवाचक- 
भावका समर्थन 

नंगमनयके भेद आर उनका खुलासा 

सात नयोसे अधिक नयो के स्वीकार करनेमे 
कोई दोष नहो, इसका खुलासा 

सर्वथा एकान्तरूप ये सब नय मिथ्या हैं 
वयोकि वस्तु सर्वथा नित्यादिरूप नहीं' 
पाई जाती इसका खुलासा 

वस्तु जात्यन्तररूप हैँ, इसमे प्रमाण 

ये बय एकान्तसे मिथ्यादृष्टि ही नही है 

कसायपाहुड सज्ञा नयनिष्पन्न क्यो हूँ इसमे' 
हैतु 

पेज्जदोसपाटहु डरंज्ञा नयनिष्पन्न होते हए भी 

भ्रभिव्याहरणविशेषकी अपेक्षा उसे पृथक 
कहा है, इसका उल्लेख 
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पेज्ज शब्दका निक्षेप 

नंगम, संग्रह और व्यवहार इन तीन नयोके 

। चारो निक्षेप विषय है, इसका खुलासा 

। ऋजुसूत्र स्थापनाको छोड़ कर शेष तीन 

निक्षेपो को विषय करता है इसका खुलासा 

| शब्दतय नाम झौर भाव निश्षेपकों विषय 

करत। हूँ इसका खुलासा, तथा प्रसगसे 
वाच्यवाचक भावका विचार 

नाम पेज्ज आई चारो निश्षेपोका स्वरूप 

' नोकमंतद्व्यतिरिक्त नोआगम द्रव्यपेज्जका 
विशेष वर्णन 

उपयुक्त कथन नैगमनयकी अपेक्षा है इसका 
खुलासा 


| 
| 
| 





|. कथन 
| भावदाषक कंथनके स्थगित करनमें हतु 


पेज्ज हूं इसका कथन 
' भाव पेज्जका कथन स्थाग्रत करन मे हेतु 
 दाषका नविक्षप तथा नयथोजना 
नोकम तद्गयतिरिक्त नोआमम द्रव्य दोषका 


कपायका निक्षप तथा नयथोजना 


प्र्ययक भेद ओर उनका स्वरूप 


की कथन 


। नांकम तल्‍यत्तिरिक्‍त नाग्रागम द्रव्य कषाय 
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नत्ययकपाय जार समुरत्पत्तिककषायमें भद 


मानप्रत्ययकपाय आदिका विचार 


उपयुक्त कथन नेग्रमांद तान नया को अपक्षा 
हूं इसका खुलू।सा 
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झाठ भग 
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सावादि समुत्पत्तिककषायोका विचाद 
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जयघधवलासहित कषायप्राभ्वत 


श्रुतज्ञानका स्वरूप और भेद 

एकत्ववितक॑विचार ध्यानका स्वरूप 

पथ्रक्त्वविचारध्यानका स्वरूप 

प्रतिपातसापरायिकका स्वरूप 

उपशामक सापरायथिकका स्वरूप 

क्षपकसापरायिकका स्वरूप 

संक्रामण संज्ञा किसकी है 

अपवतन संज्ञा किसकी हे 

उपशामक ओर क्षपकका स्वरूप 

केवलज्ञान और केवलदर्शनोपयोगका अन्तम- 
हते काल किस अपेक्षासे है इसका श ड्ा- 
समाधानपूर्वेक खुलासा 


केवल ज्ञान और केवल दशनोपयोगके क्रम- 
वादकी स्थापना और उसका समाधान 

केवल सामान्य और केवल विशेषका निराकरण 

समवायका खण्ड्न 

अन्तरज्ध पदार्थों दर्शन ओर बहिरज्भ 
पदार्थकी ज्ञान विषय करता हे इसकी 
स्थापना 

एक उपयोगवादकी स्थापना 
समाधान 

केवलज्ञानस केवल दर्शनकों अभिन्न माननेमें 
दोष 

केवलदर्शनकों अव्यक्त माननेमें दोष 

केवल ज्ञान अवस्थाम' मतिज्ञानकी तरह 
कंबल दर्शन भी नही रहता है इस शकाका 
समाधान 

दर्शनका विषय अन्तरज्भ पदार्थ मानने पर 
»ज सामण्गग्गहण” इत्यादि गाथाक्के साथ 
विरोध नही आता इसका खुलासा 

जिनका शरीर सिंह आदिके द्वारा खाया गया 
हैँ उन केवलियोंके उपयोगकाल ग्रन्त- 
मुह॒तेंस श्रधिक क्यों नही पाया जाता, 
इसका खुलासा 

तद्भवस्थ केवलीका काल कुछ कम पूर्वकोटि 
हैँ फिर भी यहाँ अन्तमुह॒तंकाल क्यो कहा 
इसका खुलासा 

चारित्रमोहनीयका उपशामक कौन कहलात। है 


और उसका 


३३८ , चारित्रमोहनीयका क्षपक कौन कहलाता द्द 


३५१-- 


रे८० 


३५६ 
२५३ 
२३५४ 


३५ 


२३५७ 


३५९ 


२६० 


२३६१ 
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सूत्रका अवतार 

इक्कोसवीं गाथा द्वारा_पेज्जदोषविभक्ति 
नामक पहले अधिकारका कथन 

इक्कीसवी गाथाका अर्थ 

गाथामे श्राया हुआ “भ्रपि शब्द चित्‌ इस 
अ्रथेमे' लेना चाहिये, इसका खुलासा 

नैगम और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोधादिमेसे 
कौन दोष रूप श्रौर कौन पेज्जरूप ह इसका 
विचार 

व्यवहारनयकी अपेक्षा कौन कषाय पेज्जरूप 
और कौन दोषरूप है, इसका खलासा 

ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा कौन कपाय पेज्जरूप 

और कौन दोपरूप हे. इसका खुलासा 

शब्दनयकी अपेक्षा कौन कपाय पेज्जरूप ओर 
कौन कषाय दोषरूप हूँ इसका खुलासा 

गाथाके 'दुट्ठों व कम्मि दव्वे पियायदेको कहि 
वा वि! इस पदका अर्थ और नययोजना 

असग्रहिक नंगमनयकी अपेक्षा पेज्ज और 
दोषक विषयमे बारह अनुगद्वारोके कहने 
की प्रतिज्ञा 

नैंगमनयक दो भेद और शका समाधान 

बारह अनुयोगद्वारॉक नाम 

उच्चारणाचार्यने पन्द्रह अनुयोगद्वार कहे हें, 
उसी प्रकार यतिवृषभ आचार्यने क्यों नही 
कहे इस शबद्ध[ाका समाधान गौर दाने 
उपदेशॉकी भ्रविरोधिताका समर्थन 

सत्प्ररूपणाका पाठ सभी अनुयोगद्वाराक 
आदिमे न रखकर मध्यमे रखनेका 
कारण 

सत्प्रख्वणासे नाना जीवाकी अपेक्षा भंग- 
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विचयर्म कोई भेद नही हैँ, इसलिये उसे 
नही कहना चाहिये इस शंकाका समाधान ३७९ 


३८० 
| सादि-अश्लुवानृगमका कथन ३८१ 
| स्वामित्वानुगमका कथन ३८२-३८५ 
'दोसो कस्स होदि न कह कर “दोसो को होदि' 
कहनेम हेतु ३८२ 
| दोसो को होइ' इसका क्रोधादि कषायोमे से 
दोषरूप कषाय कोन हूँ यह अर्थ क्यो नही 
लिया, इसका खुलासा ३८३ 
'दोसो को होइ' यह परच्छासूत्र न होकर 
पृष्छाविषयक आ्राशका सूत्र है, इसका 
खुलासा ३८४ 
कालानुगमका कथन ३८५ 
जीवट्राणमे क्रीधादिक काल एक समय बताया 
| हूँ और यहाँ पेज्ज और दोषका अन्‍्त्मुहतं 
बतलाया हूं, अतः दोने। कथानामे' विरोध 
क्यो नहीं आता इसका खुलासा ३८६-३८९ 
' क्न्‍्तरानुगमका कथन ३८९ 
नाना जीवेकी अपेक्षा भंगविचयानृगमका 
.._ कथन ३९० 
भागाभागानुगमका कथन ३९२ 
परिमाणानुगमका कथन ३९६ 
क्षेत्रानगमका कथन ३९८ 
| स्पशेनानुगमका कथन ३९९ 
कालानुगमका कथन ढ०५ 
अन्तरानुगमका कथन ४०६ 
भावानुगमका कथन ४०७ 
अल्पबहुत्व।नुममका कथन जा 
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शुद्धिपत्र 


अशद्धि. # 


वस्तुमे पेज्ज- 

समास॑ तभू 

पहिग्रह 

बदामि 

इन इसलिये 

तथा किन्हीके 

ग्रपकर्प 

इस शंका 

सकाभेदि 

कमेबन्धके भ्रहणकी अपेक्षा संक्तम 

इन गाथा श्राँंका 
पद्धाणि०' 
एदन्तरड्ुनय- 
प्रदेशयत्व 

ग्रोर स्वेधा 
सुत्तमुच्चरिय 
निक्षेपॉको करता हं । 
वाचकभावसे 
उपभोगका 
अब्ववत्थावत्तीदो । 
क्कदिदर्थे 
उत्पन्न 

घडावणद्ु 
कंसायकरसाणि 
पेज्जपाहुड भोर दोषपाहुडका 
इससे जाता है 
खद्धभवग्गहण 

॥ १२४ ॥। 

॥ १३५ ॥ 

॥ १३६॥। 

॥ ६२७॥। 

॥ १२५॥ 

॥ १३६ ॥। 
अनुभव रूप हैं 
पेज वा 
# किस नयकी 
क्रोधात्प्रीतिविनाशं 
चेब 


शद्धि 
वस्तुमे तीसरा पेज्ज- 
समासंतभ्‌ 
परिग्रह 
वदामि 
इसलिये इन 
तथा किन्‍्ही 
अपकष 
इस शंकाका 
सकामेदि 
ग्रकमंबन्धक ग्रहणकी भ्रपेक्षा बन्ध 
इन उपअधिकाराँकी गाथाओँका 
बद्धाणि० 
एतदन्तरज़ु नय- 
प्रदेशवत्त्व 
ओर न सर्वथा 
युत्तमच्चारिय (स०) 
निक्षेपाँको स्वीकार करता है । 
वाच्य रूपसे 
उपभोगकोी 
अव्ववत्थावत्तीदो । 
क्वचिदर्थे 
उत्पन्न 
घडावणट्ठ 
कसाय रसाणि 
पेज्जदोषपाहुडका 
इससे जाना जाता हूं 
खुदभवग्गहण 

॥ १३६ ॥। 

॥ १२७ ।॥॥ 

॥ १३८ ॥। 

॥ १२५९॥ 

॥ १३७ ॥॥ 

॥ १३८ ४७ 

अनुभय रूप हूं 


(३) पेज वा 


किस नयकी 
“कऋषधात्प्रीतिविनाहं 
चेव 


कसायपाहुडस्स 


पेजदोस विहत्ती 


पढठमो अत्थाहियारो 


मड़ल़ाचरणम 


पणमह जिणवरवसहं गणहरवसहं तहेव गुणहरबसह । 
दुसहपरीसहबसह जद्बसहं॑ धम्मसुत्तपाढरबसह || ? ॥ 


जेणिह कसायपाहुडमणयणयमुज्जल अणतत्थं । 
गाहाहि विवरियं त गुणहरभडारय बंदे ॥ २ ॥ 


जो अज्ममंखुसीसो अन्तेबासी वि णागहन्थिम्स । 
सो त्रित्तिमुत्तकत्ता जडइबसहो में बरं देऊ ॥ ३ ॥ 


ओऔवीरसन इत्याप्तभद्वारकप्रथुप्रथः । 
स्‌ नः पुनातु पूतात्मा वादिवृन्दारकों मुनि: ॥४ ॥ 


यस्य प्रांशुनखांशुजालविमसरद्वारन्तरावि भे व- 
'पादाम्भोजरज:पिशन्जमुकुटप्रत्प्ररत्नद्युति: | 

संस्मर्ता स्वममोघवर्षनपति: पूतोइहमयग्रेय्यल्म 

स श्रीमास्लिनसेनपृज्यभगवत्पादों जगन्मड्रलम ॥ ५ ॥ 


तयो: सत्कीतिरूपां हि जयथवबलभाग्तीम । 
वबलीकृतनि:देषभुवनां तां नमाम्यहम ।॥| * ॥ 


भूयादावीरसे नस्य बीग्सेनस्य शासनम्‌ । 
भूयादावीरसेनस्थ वीरसेनस्थ शासनम्‌ ॥ ७ ॥ 


सिद्धानां कीतनादन्ते यः सिद्धान्तप्रसिद्धवाक । 
सो5नादनन्तसन्तान; सिद्धान्तो नोडबताब्चिरम ।।| ८ ॥ 
मे मे जँः मैः 
( / ) जयघ० सम्यकत्व श्रनू० । (२) जयध० भा० १ पृ० ४ । (३ ) जयध० भा० १ पृ० ४। 


(४ ) ससस्‍्कृत महापुराण उत्थानिका । ( ५ ) प्रशस्ति उत्तरपुराण । (६) 'धबला भारतोम' के श्राधारसे । 
(५-८ ) प्रशस्ति जयघवला । 
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सिरि-जह्बसहाहरियविरहय-चुणिणसुत्तसमण्णिद 
सिरि-भगवंतगुणहरभडारआओबइटं 


कसायपाहुड 


सिरि-वीग्सग्ाइगियिविरड्रया टीका 


तथ 
पेज्जदोसविहत्ती णाम पढमो अन्थाहियारो 
चंबा ४७-77: 
जयह घवलंगतेएणाऊरिय-सयलभ्ुवणभवणगणो । 
केवलणाणसरीरो अगंजणों णामओ चंदो ॥ १ ॥ 
अपने धवल शरीरके तेजसे समस्त भुव्नोंके भवनसमूहको व्याप्त करनेबाले, केवल- 


ज्ञानशरीरी ओर अनंजन अथात्‌ कमेकलंकसे रहित चन्द्रप्रम जिनदेव जयबंत हों ॥ १ ॥ 
विशेषाथे- चन्द्रमा अपने धवल शरीरके मन्द आडोकसे भ्रध्यछोकके कुछ ही 


२ जयघवलासहिद कसायपाहडे [ १ पेजदोसविहत्तो 


तित्थथरा चउबीस वि केवलणाणेण दिद्वसव्वह्दा । 
पसियंतु सिवसरूवा तिहुवणासिर्सेहरा मज्मं ॥ २॥ 


भागको व्याप्त करता है, उसका शरीर भी पार्थिव है ऑर वह सकलक है । पर चन्द्रप्रभ 
जिनदेव अपने परमौदारि करूप घवल गरीरके तेजस तीनो छोकांके प्रत्येक भागको व्याप्त 
करते हैं । उनका आभ्यन्तर शरीर पाथ्रिच न होकर केवलज्ञानमय हे और वे निष्क- 
लेक हैं, ऐसे चन्द्रप्रभ जिनदेव सदा जयबन्त हों। वीरसेन स्वामीने इसके द्वारा चन्द्रप्रभ 
जिनेन्द्रकी वाह्य और आशभ्यन्तर दोनों प्रकारकी स्तुति की है। 'घवर्लंगतेरण' इत्यादि पदके 
द्वारा उनकी बाह्य स्तुति की गई है| ओऔदारिक नामकर्मके उदयसे प्राप्त हुआ उनका औदा- 
रिक शरीर शुश्रवर्ण था। उस शरीरकी प्रभा चन्द्रमाकी कान्तिके समान निस्तेज न हो 
कर तेजयुक्त थी। जो करोड़ों सूयोकी प्रभाको भी मात करती थी। “ केवलणाणसरीरों ' 
इस पदसे भ्रगबानकी आशभ्यन्तर स्तुति की गई है । प्रत्येक आत्मा केबलज्ञान, केबलदशन 
आदि अनन्त गुणोंका पिंड है, इसलिये उन अनन्त गुणांके समुदायक्रों छोड़ कर आत्मा 
स्वतन्त्र और कोई वस्तु नहीं है | बाह्य शरीरादिके द्वारा जो आत्माकी म्षुति की जाती है, 
वह आत्माकी स्तुति न होकर किसी विशिष्ट पुण्यशाली आत्माका उस शरगीरस्तुनिके द्वारा 
महत्त्व दिखलानामात्र है। यहां केवलज्ञान उपलक्षण हे जिससे केवछदशन आदि अनन्त 
आत्मगुणोंका ग्रहण हो जाता है। अथवा चार घातिया कमके नाञसे प्रकट होनेबाले 
आत्माके अनुजीबी गुणोंका ग्रहण होता है । “अणंजणो' यह विशेषण भगवानकी अरहत 
अवस्थाके दिगलानेके लिये दिया है | इससे यह प्रकट हो जाता है कि यह स्तुति अरहंत 
अवस्थाको प्राप्र चन्द्रप्रभ जिनदेवकी है। इस स्तात्रकें प्रारंभमें आय हुए “जयइ घबल' 
पदके द्वारा वीरसन स्वामीने इस्त टीकाका नाम 'जयघवला' प्रख्यापित कर दिया है और 
चिरकाल तक उसके जयबंत रहनेकी कामना की है। जयथवला टीकाका प्रारंभ करते हुए 
सर्वप्रथम घबलवणेवाल चन्द्रप्रभ जिनदेवकी स्तुति करनेका भी यही अभिप्राय है ॥ १॥ 


जिन्होंने अपने केवलज्ञानसे समस्त पदार्थाका साक्षात्कार कर लिया है, जो शिव- 
स्वरूप हैं और तीनों लोकोंके अग्रभागमें विराजमान होने के कारण अथवा तीनों लाकोके 
शल्ञकापुमुषोंमें श्रष्ठ होने के कारण त्रिभुवनके सिरपर शेखररूप हैं, ऐसे चोवीसों तीथंकर 
भी मुझ पर प्रसन्न हों ॥| २॥ 


विशेषाथे- इस गाथाके द्वारा चौबीस तीर्थकरोंकी स्तुति करते हुए उनके जयबंत 
होने की कामना की गई है । इससे वीरसेन स्वासीने यह प्रकट कर दिया है कि प्रत्येक 
अवसपिंणी या उत्सपिंणी कालमें चोबीस तीर्थंकर होते हैं, जो उस कालके समस्त महा- 
पुरुषोर्मे भ्रधानभूत होते हैं. और आत्मकल्याणकारी तीथेका श्रवतन करते हैं ॥ २॥ 


मंगलायरखं रे 


सो जयइ जस्स केवलणाणुज्जलदप्पणम्मि लोयालोयं । 

पुद पदिबिंब दीसइ वियसियसयकतगब्भगउरो वीरो ॥ ३ ॥ 
अंगंगबज्ञञणिम्मी अणाइमज्झंतणिम्मलंगाए । 
सुयदेवयअंबाए णम्मी सया चक्‍्खुमइयाएं ॥ ४ ॥ 

णमह गुणरयणभरियं सुअणाणामियजलोहगहिरमपार। 
गणहरदेवमहोवहिमणेयणयमभंगभंगितुगतरंगं ।॥ ४ ॥ 


जिसके केवलज्ञानरूपी उज्ज्वल दर्पणमें लोक और अलोक विशद्‌ रूपसे प्रतिबिम्बकी 
तरह दिखाई देते हैं अथात्‌ झलकते हैं, और जो विकसित कमलके गर्भ अथोत्‌ भीतरी 
भागके समान समुज्वछ अथोत्‌ तपाएं हुए सोनेके समान पीतवर्ण हैं, वे वीर भगवान 
जयवन्त हों ॥ ३ ॥ 

विशेषाथे- यद्यपि चौबीस जिनदेबोंकी म्तुतिर्में वीर भगवानकी स्तुति हो ही जाती 
है फिर भी वर्तमानमें महावीर जिनदेवका तीथे होनेसे श्री वीरसेन स्वामीने उनकी प्रथक्‌ 
स्तुति की है ॥ ३॥ 

जिसका आदि मध्य और अन्तसे गहित निर्मल गरीर, अंग और अंगबाह्यसे निर्मित 
है ओर जो सदा चक्चुप्मती अर्थात्‌ जाग्रतचन्नु हे ऐसी श्रुतदेवी माताको नमस्कार हो ॥४॥ 

विशेषाथे- श्र॒त देवीकी स्तुति करते हुए वीरसेन स्वामीने प्रथम विशेषणके द्वारा यह 
प्रकट किया है कि श्र॒त द्रव्याथिक दृष्टिसे अनादि-निधन है, उसका आदि, अन्त और मध्य 
नहीं पाया जाता है । तथा पर्यायाथिक हृष्टिसे बह अंग और अंगबाह्मरूपसे प्रकट होता 
है। दूसरे विशेषणके द्वार यह बतलाया है कि सन्माग या मोक्षमागंका दशन इस श्रतके ' 
अभ्याससे ही हो सकता है, क्‍योंकि जो स्वये नेत्रवान होता है उसका आश्रय लेनेसे ही 
सन्मागेकी ग्रतीति होती है । यहाँ श्रुतदेवीको माताकी उपमा दी गई है । इसका यह कारण , 
है कि जिसप्रकार माता अपनी सन्‍्तानके भरण, पोषण, शिक्षण, व्यक्न-पालन आदिका पूरा 
ध्यान रखती हुई उसे दुगुणां और बुरे सहवाससे बचाती है उसीप्रकार इस श्रुतदेवीका 
आश्रय लेकर प्रत्येक प्राणी अपनी आत्मीक उन्नति करता हुआ कुपथसे दूर रहता है ॥ ४॥ 

जो सम्यग्दशन आदि अनेक गुणरूपी रक्ोंसे भरे हुए हैं, और श्रतज्ञानरूपी अमित जल- 
समुदायसे गंभीर हैं, जिनकी विशाल्ताका पार नहीं मिलता है और जो अनेक नयकि उत्तरोत्तर 
भेदरूपी उन्नत तरंगोंसे युक्त हैं ऐसे गणधरदेवरूपी समुद्रको तुम छोग नमस्कार करो॥५॥ 

विशेषा्थं- गणधरदेव समुद्रके समान हैं । समुद्रमें रत्न होते हैं, उनमें भी अनेक 
गुणरूपी रत्न भरे हुए हैं। समुद्र अपार जलराशिसे पूणे अतएव खूब गहरा होता है, 
गणधरदेव भी श्रतज्ञानरूपी जल्ममुदायसे परिपूर्ण हैं, उनके ज्ञानकी थाह नहीं है । 


(१) “पीतो गौरों हरिद्राभः इत्यमर । (2)-णिम्मि अणा-आ० 
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जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जलं अण॑तत्थ । 
ग़ाहाहि बविवरियं ते गुणहरभडारय बंदे ॥ ६ ॥ 
गुणहरवयणावाणिग्गयगाहाणत्थोवहारिओ सब्बो । 
जेणज्जमंखुणा सो सणागहत्थी बरं देझ ॥ ७ | 
जो अज्जमंखुसीसो अंतेवासी वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जबवसहो में वर देझ ॥ ८ ॥ 
; १. णाणप्पवादामलदसमवत्थु-तदियकसायपाहुडुवहि-जलणिवहप्पक्खालिय-म३- 
णाणलीयणकलावपच्चक्खीकयतिहुबणेण तिहवणपरिवालएण गुणहरभडारणण तित्थवो- 


समुद्रमें ऊंची डँची तरंगे उठा करती हैं, उनका श्रतज्ञान भी नयभंगरूपी तरंगोंसे युक्त है । 
ऐसे गणधरदेवको सब छोग नमस्कार करो । इसस वीरसेन भ्यामीने यह प्रकट किया है 
कि यह श्रत गणधरदेवक द्वारा श्रकट हा कर चछा आ रहा है ॥ ० ॥ 

जिन्होंन इस आर्यावर्तमें अनेक नयोंसे युक्त, उजज्बछ्ल और अनन्त पदार्थोसे व्याप्त 
कषायप्राभ्वतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणघर भद्गाग्ककों में बीरसेन आचार्य 
नमस्कार करता हूँ ॥| ६ ॥ 

विशेषाथे- जिन गुणघर भट्टारकने मूल कपायप्राश्षतका मंथन करके एकसौ अस्सी 
गाथाओंमें इस कषायप्राभ्रतकी रचना की है उनकी उपयुक्त गाथाके द्वारा स्तुति की गई है । 
इससे यह प्रकट किया है कि कषायप्राश्वृतके मूल उद्धारकतो गुणथर भट्टारक ही हैं । मूल 
कषायप्राभ्बतकी जो परंपरा उन तक आई वह आगे भी चलती रहे इसलिये गुणघर भद्ग- 
रकने सबसे पहले उस एक सौ अस्सी गाधथाओंमें निबद्ध किया ॥| ६ ॥ 

जिन आयमंत्ु आचायेने गुणधर आचार्यके मुख्बसे प्रकट हुई गाथाओंके समस्त अथंका 
अवधारण किया, नागहस्ती आचाये सहित वे आयमंक्षु आचाय हमें वर प्रदान करें ॥ ७ ॥ 

विशेषाथे- इसमें आचार्य आयेमंक्षु और नागहस्तीकी स्तुति की गई है और बतलाया 
है कि इन दोनों आचार्याने उन एक सौ अस्सी गाथाओंका अभ्यास किया था ॥ ७ ॥ 

जो आय मंश्षु आचायके शिष्य हैं और नागहस्ती आचार्यके अन्तेबासी हैं, वृत्तिसूत्रके 
कतो वे यतिवृषभ आचाय मुझे बर प्रदान करें ॥ ८ ॥ 

विशेषार्थ-इस गाथाके द्वारा चूणिसूत्रके करता यतिवृषभ आचायेकी स्तुति की गई 
है । इसमें स्पष्ट बतलाया है कि यतिव्ृपभ आचार्य ने आर्यमंक्षु और नागहस्तीके पास 
विद्याभ्यास किया था ॥ ८५॥ 

8 १. ज्ञानप्रवाद पूवेकी निर्देष दसवीं बस्तुके तीसरे कृषायप्राभ्वतरूपी समुद्रके जलसमु- 
दायसे धोए गये मतिज्ञानरूपी छोचनसमूहसे अथवा मति-मननशक्ति और ज्ञान-जाननेकी 


मंगल॑वियारो ५ 


च्छेदमणएणुवइद्टगाहाणं अवगाहियसयलपाहुडत्थाणं सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामी । 
$ २. संपहि (पदि) गुणहरभंडारएण गाहासुत्ताणमादीए जइचसहत्थेरेण वि चुण्णिसु- 
त्तस्स आदीए मंगर्ल किण्ण कयं ? ण एस दोसो; मंगल हि कीरदे पारद्धकज्जविग्धयरकम्म- 


शक्तिरूपी लोचनसमूहसे जिन्होंने त्रिभुवनको प्रत्यक्ष कर लिया है और जो तीनों छोकोंके 
परिपालक हैं एसे गुणधर भद्वारकके ह्वारा परमागमरूप तीथकी व्युच्छित्तिके भयस उपदेशी 
गईं और जिनमें सम्पूणे कपायप्राभ्षत का अथे ममाया हुआ है ऐसी गाथाओंका चूर्णिसत्रोंके 
साथ भें वीरसेन आचाये विवरण करता हूं । 

विशेषाथे- समस्त द्रव्यश्रत बारह अंगोॉमें बटा हुआ हे । उनमेंसे बारहवे अंग 
शथ्टिवादके परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, प्रवेगत और चूलिका ये पाँच भेद हैं। इनमेंसे 
चौथ भद पृर्वगतके उत्पादपृर्त आदि चीदह भे८ हैं जिनमें पौचरबों भद शानप्रवाद है। 
इसके बारह अर्थाधिकार ( वस्तु ) हैं, और प्रत्येक अथाधिकार बीस बीस प्राभ्रृतसंज्ञक 
अथाभिकारोंमें विभक्त है । यहां पर इस पांचवे प्रवकी दसवीं वस्तुके तीसरे पेज्जप्राभृत 
या कपायप्राकतसे प्रयोजन है । गुणबर आचायको श्रतपरंपरासे यही कपायप्राश्षत प्राप्त 
हुआ था। जिंसका अभ्यास करके गुणधर भटद्गवारकने श्रतविच्छेदके भयसे उसे अतिसंक्षेप में 
एकसो अस्सी गाथाओंमें निबद्ध किया । अनन्तर गुरूपरंपरास ग्राप्त उन एकसौ अस्सी 
गाथाओंका आचार्य आर्यमंक्षु और नागहम्तिने अभ्यास करके उन्हे यतिवृपभ आचार्यको 
पढ़ाया । उन्हे पढ़कर यतिवृषभ आचायने उन पर चृूणिसूत्र लिखे। इसपग्रकार कपाय- 
प्राभ्नत पर जो कुछ लिखा गया वह परम्परासे वीरसेन स्वामीको प्राप्त हुआ। वीरसेन 
स्‍्वामीने उसका अभ्यास करके उस पर यह जयधवत्ण नामकी त्रिस्तृत टीका लिखी जिमके 
रचने की यहाँ प्रतिज्ञा की है । 

६ २. गुंका- गुणघर भट्टारकने गाथासूत्रोंके आदिमें तथा यतिव्षपषभ स्थविरने भी 
चूर्णिसूत्रोंक आदिमें मंगल क्यों नहीं किया | 

समाधान - यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, प्रारंभ किये हुए कायैमें विश्नोंको उत्पन्न 
करनेवाले कर्मोंका विनाश करनेके लिये मंगल किया जाता है और वे कमे परमागमके 
उपयोगसे ही नष्ट हो जाते हैँ । अथांत गाथासूत्र और चूर्णिसूत्र परमागमका सार लेकर 
बनाये गंये हैं अतः परमागमर्में उपयुक्त होनसे उनके कतोओंको मंगछाचरण करनेकी 
आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई, क्योंकि, जो काम मंगलाचरणसे होता है वही काम परमागमके 
उपयोगसे भी हो जाता हे | इसलिये गुणघर भट्टारकने गाथासूत्रोंके और यतिवृषभ स्थबिरने 
चूणिसूत्रोंके प्रारंभमें मंगल नहीं किया है । 


(१)-भट्वार-आ० 4 (२) तुलना-' सत्थादिमज्कअवसाणएसु जिणत्तोत्त मगलच्चारों । णासइ 
णिस्सेसाइं विग्घाइ रविव्व तिमिराइ ॥।| -ति० प० गा० ३२। 
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बिणासणटट । ते च परमागमुवजोगादो चेव णस्सदि । ण चेदमसिद्धं; सुह-सुद्भपरिणामेहि 
कम्मक्खया भावे तक्खयाणुववत्तीदों | उत्ते च- 
“ओदहया बंबयरा उतबसम-खय-मिस्सया य मोक्खयरा । 
भावों दु पारिणमिओ करणोमयबजिओ होइ ॥ १ ॥" 

ण्‌ च कम्मक्खए सेते पारद्धकज्जविग्धस्स विज्जाफलाणुव [व] चीए वा सं भवो; विरोहादो । 

यदि कोई कहे कि परमागमके उपयोगसे कर्मोका नाश होता है यह बात असिद्ध 
है सो भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि, यदि शुभ और शुद्ध परिणामोंसे कर्मोाका क्षय न माना 
जाय तो फिर कर्माका क्षय हो ही नहीं सकता है। कहा भी है--- 

“ओदयिक भावोंसे कमंबन्ध होता है, औपशमिक, क्षायिक और मिश्र भावोसे मोक्ष 
होता है । परन्तु पारिणामिकभाव बन्ध ओर मोक्ष इन दोनोंके कारण नहीं दें ॥ १ ॥” 

विशेषार्थ- ऊपर समाधान करते हुए शुद्ध परिणामोंके समान शुभ परिणामोंको 
भी कमक्षयका कारण बतल्झाया है, पर इसकी पुश्टिके लिये प्रमाण रूपसे जो गाथा उद्धुत 
की गई है उसमें ओदयिक भावोंसे कर्मबन्ध होता है यह कहा है । इस प्रकार उक्त दोनों 
कथनोंमें परस्पर विराध श्रतीत होता है, क्योंकि, शुभ परिणाम कपाय आदिके उदयसे ही 
होते हैं क्षयोपशम आदिसे नहीं । इसलिये जब कि औदयिकभाव कर्मंबन्धके कारण हैं 
तो झुभ परिणामोंसे कमाका बन्ध ही होना चाहिये, क्षय नहीं । इसका समाधान यह है कि 
यद्यपि शुभ परिणाममात्र कमबन्धके कारण हैं फिर भी जो शुभ परिणाम सम्यरदशन आदिकी 
उत्पत्तिके समय होते हैं ओर जो मम्यग्दशन आहइिके सद्भावमें पाये जाते हैं वे आत्माके 
विकासमें बाधक नहीं होनेके कारण उपचारसे कमंक्षयके कारण कह्दे जाते हैं। इसी- 
प्रकार क्तायोपञआमिक भावोंमें भी प्रायः देशघाती कर्माके उदयकी अपेश्ना रहती है, डसलिये 
उदयाभावी क्षय और सदबम्थारूप उपशमसे आम्मार्मे जो विशुद्धि उन्पन्न होती है उसे यद्यपि 
उदयजन्य मलिनतासे प्रथक नहीं किया ज्ञा सकता है फिर भी वह मलिनता क्षयोपशमसे 
उत्पन्न हुए सम्यग्दशन आदिका नाश नहीं कर सकती है और न कर्मक्षयमें बाधक ही हो 
सकती है, इसलिये गाथाम क्षायोपशामिक भावकों भी कर्मक्षयका कारण कहा है ॥ 

यदि कहा जाय कि परमागमके उपयोगसे कर्माका क्षय होने पर भी प्रारंभ किये हुए 

कारयेमें ब्रिश्नोंकी और विद्यारूप फलके प्राप्त न होनेकी संभावना तो बनी ही रहती है, सो 
भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि, ऐसा माननेमें विरोध आता है | अर्थात्‌ जब कि परमा- 
गमके उपयोगसे विप्नके और विद्याफलके प्राप्त न होनेके कारणभूत कर्माका नाश हो जाता 
है तब फिर उन कम्ोके कायरूप विप्नका सद्भाव ओर विद्याफलका अभाव बना ही रहे यह 
कैसे संभव है ? कारणके अभावमें कार्य नहीं होता यह सर्वेमान्य नियम है । अतः यह 


(१)-लाणवत्तीए आ०, ता०, स० । 
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ण चसदइाणुसारिसिस्साणं देवदाविसयभत्तिससुप्पायणट्ं ते कीरदे, तेण विणा वि शुरुवय- 
णादो चेव तेसि तदुष्पत्तिदसणादो । ण च पमाणाणुसारिसिस्साणं तदुष्पायणइं कीरदे, 
जुत्तिविरहियगुरुतयणादो पयट्टरमाणस्स पमाणाणुसारित्तविरोहादी । ण च भत्तिमंतेसु 
भत्तिसमुप्पायण संभवदि, णिप्पण्णस्स णिप्पत्तिविरोहादो । ण च सिस्‍्सेसु सम्मत्ततन्थि- 
त्तमसिद्धं; अहेदुदिद्विवाद्सुणणण्णहाणुववत्तीदो तेसि तदन्थित्तसिद्धीदो । ण च लाह- 
पूजासकारे पडुच्च सुणणकिरियाए वॉवद्सिस्सेहि वियहिचारो, सम्मत्तेण विणा सुणंताणं 
दव्बसवर्ण मोत्तण भावसवणाभावादो । ण च दब्बसवण एल्थ पओजणमन्थि; तत्तो 


निश्चित हुआ कि परमागमके उपयोगसे बिन्नोंको उत्पन्न करनेवाले कर्माका नाश हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि शब्दानुसारी अथात्‌ आगममें जो लिखा है या गुरूने जो कुछ 
कहा है उसका अनुसरण करनेवाले शिष्योमें देवताविपयक भक्तिको उत्पन्न करानेके लिये 
मंगल किया जाता है सो भी नहीं हे, क्योंकि, मंगलके बिना भी केवल गुरूवचनसे ही 
उनमें देवताबिपयक भक्तिकी उत्पत्ति देगी जाती है । 

यदि कहा जाय कि ग्रमाणानुसारी अर्थात्‌ युक्तिक बलसे आगम या गुरूबचनकोा 
प्रमाण माननबाले शिष्योमें देवताविषयक भक्तिका उत्पन्न करनेके लिये मंगल किया जाता 
है, सो भी टीक नही है, क्योंकि, जो शिष्य युक्तिकोी अपेक्षा किये विना मात्र गुरूवचनके 
अनुसार प्रवृत्ति करता है उसे प्रमाणानुसारी माननेमें विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि शाख््रके आदिस किये गये मंगलसे भक्तिमानोमें भक्तिका उत्पन्न 
किया जाना संभव हे, सो भी ठीक नहीं है, क्योकि, जो कार्य उत्पन्न हो चुका है उसकी 
पुनः उत्पत्ति माननेमे विरोध आता है। अथान जिनमें पहलसे ही श्रद्धामृत्तफ भक्ति विद्यमान 
है उनमे पुनः भक्तिके उत्पन्न करनेके लिये मंगलका किया जाना निरथंक है । 

यदि कहा जाय कि शिष्योमें सम्यक्ष-श्रद्धाका अस्तित्व अमिद्ध हे, सो भी बात नहीं 
है, क्योंकि, अहेत॒ुवाद अथान जिसमे युक्तिका प्रयोग नही होता हे ऐसे हृष्टिबाद अंगका सुनना 
सम्यक्तके बिना बन नहीं सकता है, इसलिये उनके सम्यक्षका अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि लाभ, पूजा और सत्कारकी इच्छासे भी अनेक शिष्य दृष्टि- 
बादकों सुनते हैं, अतः “अहेतुवादात्मक दरष्टिबादका सुनना सम्यक्षके विना बन नहीं सकता 
है' यह कथन व्यभिचारी हो जाता है, सो भी टीक नहीं हे, क्‍योंकि, सम्यक्षके बिना 
श्रवण करनेवाले शिष्योंके द्रव्यश्रवणकोी छोड़कर भावश्रवण नहीं पाया जाता है । अर्थात 
जो शिष्य सम्यक्षके न होने पर भी केवछ लाभादिककी इच्छासे हृष्टिबादका श्रवण करते 
हैं उनका सुनना केबल सुननामात्र है उससे थोड़ा भी आत्मबोध नहीं होता है । 
.__ यदि कहा जाय कि यहाँ द्रव्यश्रवणसे ही प्रयोजन है, सो भी टीक नहीं है, क्योंकि 


(१)-यणट्ठ सं-आ० । (२) वापद-आ9 | 


है जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


अण्णाणणिराकरणदुवारेण कम्मक्खयणिमित्तसण्णाणुप्पत्तीण अभावादों । तदो एवं- 
विहसुद्भणयाहिप्पाएण गुणहर-जह्वसहेहि ण मंगल कद त्ति दद्वव्यं। ववहारणय पडुच्च 
पुण गोदमसामिणा चद्वीसण्हमणियोगद्दाराणमादीए मंगल क॒दं | ण च ववहारणओ 
चैप्पलओ; तत्तो [ववहाराणुसारि-] सिस्साण पउत्तिदंसणादों। जो बहुजीवाणुग्गहकारी 
बवहारणओ सो चेव समस्सिदव्यों त्ति मणेणावहारिय गोदमथेरेण मंगल तत्थ कुय । 
४ ३. पुण्णकम्मबंधन्थीणं देसव्वयाणं मेगलकरणं जुत्त ण॒ मुणीणं कम्मक्ख यकक्खु वा- 
णम्रिदि ण वोत्तुं जुत्तं; पृण्णबंधहेउत्त पडि विसेसाभावादो, मंगलस्सेव सरागसंजमस्स वि 
परिच्चागप्पसगादो । ण च एवं; तेण [ संजमपरिचागप्पसंग -] भावेण णिव्युइगमणा भाव- 


द्रव्यश्रवणसे अज्ञानका निराकरण होकर कमेक्षयके निर्मित्तभूत सम्यगज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती है । अतः इस प्रकारके शुद्धनयके अभिप्रायसे गुणधर भटद्रारक और यतिव्ृषभ 
स्थविरने गाथासूत्रों ओर चूंणिसूत्रोंके आदिम मंगल नहीं किया है। ऐसा समझना चाहिये । 
किन्तु गौतमस्वामीने व्यवहारनयका आश्रय लेकर कृति आदि चौबीस अनुयोगद्वारोंके 
आदिम “णमो जिणाणं ' इत्यादि रूपसे मंगल किया हे । 

यदि कहा जाय कि व्यवहाग्नय असत्य है, सो भी ठीक नही है, क्योकि, उससे 
व्यवहारका अनुसरण करनेवाले शिप्योंकी प्रवृत्ति देखी जाती हे । अतः जो व्यवहारनय 
बहुत जीवोंका अनुग्रह करनेबाला है उसीका आश्रय करना चाहिये एसा मनमे निश्चय 
करके गौतम स्थविरने चोवीस अनुयोगद्वारोंके आदिम मंगल किया है । 

६ ३. यदि कहा जाय कि पुण्य कमेके बॉधनेके इच्छुक देशतब्रतियोंको मंगल करना युक्त 
है, किन्तु कमकि क्षयक्रे इच्छुक मुनिरयोको मंगल करना युक्त नही है, सो एसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि, पुण्य बन्धके कारणाके प्रति उन दोनोंमे कोई विशेषता नहीं हे । 
अथोत पुण्य बन्धके कारणभृत कामोंको जैसे देशब्रती आबक करता है वैसे ही मुनि भी 
करता है, मुनिके व्ियि उनका एकान्तस निषेध नहीं है | यदि ऐसा न माना जाय तो 
जिसप्रकार मुनियोंको मगछके परित्यागके छिय यहो कहा जा रहा है उसीप्रकार उनके 
सरागरंयमके भी परित्यागका प्रसंग प्राप्र होता है, क्योंकि, देंशब्रतके समान सरागसंयम 
भी पुण्यबन्धका कारण हे । 

यदि कहा जाय कि मुनियोंके सरागसंयमके परित्यागका प्रसंग प्राप्त होता है तो 

(१) वर्देत्ति अ० आ०, स० ॥ (२) 'णमोी जिणाण १, णमों ओहिजिणाण २, णमों परमोहिजिणाण 
३, णमो सव्वोहिजिणाण ४4, णमो अणनोहिजिणाण ५, ध "7 “7  द7 7" णमो वड॒ढमाणबद्धिरिसिस्स ४४८"! 
-वे० घ० आ० प० ५१७-५३३ । (३) “चण्फल सेहरे असच्च अ-दे० ना० ३।२०। (४) तत्तो 
(त्रु० ९ ) सिरसाण ता», तत्तो सेसाग अ०, आ०, स०। (५) ण च सजमप्पसगभावेण अ०, आ०,ण च 
एवं तेण ( त्रु० ८ ) भावेण ता०. ण च भावेण ** णिव्वु-स० । 
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प्पसंगादों । सरागसंजमो गुंणसेढिणिज्जराए कारणं, तेण बंधादो मोकखो असंखेज्ज- 
गुणो त्ति सरागसंजमे म्ुुणीणं वद्वंण जुत्तमिदि ण पच्चवद्माण कायच्बं; अरहंतणमोकारो 
संपहियबंधादो असंखेज्जगुणकम्मक्खयकारओ त्ति तत्थ वि ग्रुणीण पवुत्तिप्पसंगादों । 
उत्ते च- 
“अरहंतणमोक्कारं भावेण य जो करेदि पयडमदी | 
सो सब्बदुक्खमोक्ख पावह अचिरेण कालेण ॥ २॥* 

४४. तेण सोवण-भोयण-पयाग-पच्चावण-सत्थपारंभादिकिरियासु णियमेण अरहंत- 
गर्मोकारो कायव्बो त्ति सिद्ध | ववहारणयमस्सिदृण गुणहर भडारयस्स पुण एसो अहिप्पाओ, 
जहा-कीर॑उ अण्णन्थ सब्बत्थ णियमेण अरहंतणमोकारो, मंगलफलस्स पारद्धूकिरियाए 
अणुवलंभादो । एत्थ पृण णियमो णत्थि, परमागम्ु॒वजोगम्मि णियमेण मेगलफलोवले- 
भादो । एदस्स अत्थबिसेसस्स जाणावणट्ठ गुणहदरभडारएण गंथस्सादीए ण मंगल कर्य । 


होओ, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि, मनियोके सरागसंयमके परित्यागका प्रसंग प्राप्त 
होनेसे उनके मुक्तिगमनके अभावका भी प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि सरागसंयम गुणश्रेणी निजेराका कारण है, क्योंकि, उससे 
बन्धकी अपेक्षा मोक्ष अथात्‌ कर्माकी निजेरा असंख्यातगुणी होती हे, अतः सरागसंयमर्मे 
मुनियाकी प्रवृत्तिका होना योग्य हे, सो ऐसा भी निश्चय नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि, 
अरहंत नमम्कार तत्कालीन बन्धकी अपेक्षा असंख्यातगुणी कर्मनिजराका कारण है, इस- 
लिये सरागसंयमके समान उससे भी मुनियोंकी प्रवृत्ति प्राप्त होती है। कहा भी है- 

“जो विवेकी जीव भावपूबेक अरहतको नमस्कार करता है वह अतिज्ञीघत्र समस्त 
दुःग्बासे मुक्त हो जाता है ॥ २॥ 

४ ४. इसलिये सोना, खाना, जाना, वापिस आना और शाख्रका प्रारंभ करना आदि 
क्रियाओंमें अरहंत नमम्कार अबहय करना चाहिये | किन्तु व्यवहारनयकी दृष्टिसे गुणघर 
भट्टारकका यह अभिप्राय हे कि परमागमके अतिरिक्त अन्य सब क्रियाओंमें अरहंतनमस्कार 
नियमसे करना चाहिये, क्योंकि, अरहंतनमस्कार किये विना प्रारंभ की हुई क्रियामे मंगलका 
फल नहीं पाया जाता है । अथात्‌ सोना, खाना आदि क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप नहीं हैं, अत: 
उनमे मंगलका किया जाना आवश्यक है। किन्तु शासत्रके प्रारंभम मंगल करनेका नियम 
नहीं है, क्योंकि, परमागमके उपयोगम ही मंगलका फल नियमसे प्राप्त हो जाता है । अथाव 
परमागमका उपयोग स्वयं मंगलस्वरूप होनेसे उसमें मंगलफलकी प्राप्ति अनायास हो जाती है। 
इसी अर्थविशेषका ज्ञान करानेके लिये गुणधर भद्टारकने ग्रथके आदिम मंगल नहीं किया है। 


(१) “गणों गृणगारो तस्स सेढी ओली पंती गुणसेढी णाम “-घ० आ० प० ७४९॥ (२) मूलाचा० 
७॥५। तुलना-“अरहंंतनमोक्कारो जीव मोए्ड भवसहस्साओ । भावेण कीरमाणो होइ पुणों बोहिलाहो 
॥”-आ० नि० ९२३। (३) कीरओ अ०, आ०। 
२ 


2० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


8 ४. संपहि एदस्स गंथस्स संबधादिपरूवणद्व गाहासुत्तमागयय- 
पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिण। 
पेज ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुडं शाम ॥१॥ 


8 ६, संपहि एदिस्से गाहाए अत्थो वुच्चदे। त॑ं जहा-अत्थि पुव्बसदों दिसावाचओ, 
जहा, पुव्व॑ गाम॑ गदी त्ति।तहा कारणवाचओ वि अत्थि, महपुष्य॑ सुद्मिदि | जहा (तहा) 
सत्थवाचओ वि अत्थि, जहा, चोइसपुव्यहरों भदृबाहु त्ति। पयरणवर्सेण एत्थ सत्थ- 
वाचओ पघेत्तव्वो । 'पुव्वम्मि' त्तिवयणेण आचारगदिहेद्टिमएकारसण्हमंगाण दिद्विवाद- 
अवयवशूद-परियम्म-सुत्त-पठमाणियोग-चूलियाणं च पडिसेहो कंओ, तत्थ पुव्वबवए- 
साभावादो । हेह्टिमउवरिमपुव्वणिराकरणदुवारेण णाणप्पवादपुव्वग्गहणई “पंचमम्मि' 
त्ति णिदंसो कदो । वत्थुसद्दो जदि वि अणेगेसु अत्थेसु बइदे, तो वि पयरणवसेण सत्थ- 
वाचओ घेत्तव्वो । हेद्टिमउवरिमवत्थुणिसेहटट 'दसम'ग्गहण कद । तत्थतणवीसंपाहुडेस 
सेसपाहुडणिवारणई 'तदियपाहुड'ग्गहणं कदं | त॑ तदि्यपाहुड किण्णाममिदि वुत्त 

8५. अब इस भन्थके सम्बन्ध आदिके प्ररूपण करनेके लिये गाथासूत्रको कहते हैं- 

ज्ञानप्रवाद नामक पांचवें पूर्वकी दसवीं बस्तुमें पेज्जप्राभृत हे उससे प्रकृत 
कपायप्राभृतकी उत्पत्ति हुई है।॥॥ १॥ 

8 ६. अब इस गाथाका अथे कहते हैं। वह इस प्रकार हे-पूवे शब्द दिशावाचक भी 
है । जैसे, वह पृत्रे आमको अथात्‌ पूर्व दिशामे स्थित ग्रामकों गया । तथा पूछे शब्द 
कारणवाचक भी हे । जैसे, मतिज्ञानपूर्वक श्रतज्ञान होता है । तथा पूबे शब्द शाम्रवाचक 
भी है । जैसे, चौदह पूव्रॉको घारण करनेवाले भद्रबाहु थे। प्रकरणवश इस गाथाम 
पूवेशब्द शाख्रवाचक लेना चाहिये। गाथामें आये हुए “पुव्बम्मि इस बचनसे आचारांग 
आदि नीचेके ग्यारह अंगोंका तथा दृष्टिबादके अवयवभूत परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग और 
चूलिकाका निषेध किया है, क्योकि, इन उपयुक्त अन्थोमे पूष शब्दका व्यपदेश नही पाया 
जाता है | अथोत्‌ ये ग्रन्थ पूर्व नामसे नहीं कह्टे जाते हैं | उत्पादपृष आदि नीचेके चार 
पूर्वोका तथा सत्यप्रवाद आदि ऊपरके नौ पूर्वोका निषेध करके पांचवें ज्ञानप्रवाद पूव्ेके 
ग्रहण करनेके लिये गाथामें 'पंचमम्मि' पदका निर्देश किया हे । वस्तु शब्द यद्यपि अनेक 
अर्था्में रहता हे तो भी प्रकरणवश यहाँ वस्तु शब्द शाख्रवाचक लेना चाहिये । नीचेकी 
नो और ऊपरकी दो वस्तुओंका निषेध करनेके लिये गाथामें 'दसमे' पदका अहण किया है । 
उस दसवीं बस्तुके बीस प्राश्वतोमेंसे शेष प्राभ्नतोंका निराकरण करनेके लिये गाथामें “पाहुडे 
तदिए' पदका ग्रहण किया है | उस तीसरे प्राभ्ृतका क्‍या नाम है ऐसा पूछने पर गाथामें 


(१) कंदो अ०, आ० | 


गा० १ ॥ पढमगाहाए श्रत्थी १? 


'पेज्जपाहुड' त्ति तण्णाम भणिदं । 'तत्थ एदं कसायपाइड होदि त्ति वुत्ते तत्थ उप्प- 
णणमिदि घेत्तव्व । 

$७, कथमेकस्मिन्न॒त्पाद्योत्पादकभावः १ न; उपसंहार्यादुपसंहारस्य कथ श्विड्े दो प ल- 
म्मतस्तयोरेकत्वपिरोधात्‌। पेजदीसपाहुडस्स पेजपाहुडमिदि सण्णा कथ्थ जुज्दे ! बुच्चदे; 
दोसो पेज्जाविणाभावि त्ति वा जीवदव्व॒दुवारेण तेसिमेयत्तमत्थि त्ति वा पेज्जस हो पेज्ज- 
दोसाणं दोण्हं पि वाचओ सुप्पसिद्धों वा, णामेगदेसेण वि णामिन्नविसयं (य ) संपच्चओ 
सच्च भामादिसु, तेण पेज्जदोसपाहुडस्स पेज्जपाहुडसण्णा वि ण विरुज्कदे | एबमेदीए 
गाहाएं कसायपाहुडस्स णामोवकमो चेव परूविदो | 'पाहुडम्मि दु! त्ति एत्थतण दु' 


'पेज्जपाहुड' इसप्रकार उसका नाम कहा है। उस पेज्जप्राश्षतमें यह कपषायप्राश्षत हे इस 
कथनका, पेज्जप्राभ्नतसे कपायप्राभ्रत उत्पन्न हुआ है, ऐसा अथ ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथें-पाँचवें ज्ञानप्रवादपुवकी दसवीं वस्तुम्में तीसरा पेज्जप्राभ्त है । गुणघधर 
भद्टारकने उसीके आधारसे यह प्रकृत कपायप्राक्ृत ग्रंथ लिखा है । अतः गाथामें आये हुए 
'पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुडं णाम” इस वाक्यका इस तीसरे पेज्जप्राभ्ृतसे 
यह कपायप्राभ्त निकला है यह अथे किया है । 

8 ७. शैका-एक ही पदाथथमें उत्पाद्य-उत्पादकभाव केसे बन सकता है, अथीत्‌ पेज्ज 
और कपाय जब एक ही हैं तो फिर पेज्जप्राभ्वतसे कपायप्राभ्रत उत्पन्न हुआ यह केसे कहा 
जा सकता है ? 

समाधान-यह शंका टीक नहीं है, क्योंकि, उपसंहाय और उपसंहारक इन दोलनोंमें 
कथचित भेद पाया जाता है। इसलिये पेज्जप्राभ्षत और कषायप्राभ्षत इन दोनोंको सबंधा 
एक माननेमे विरोध आता है। अथात पेज्जप्राभ्बतका सार लेकर कपायप्राभ्ृत लिखा गया 
है, इसलिये वे एक न होकर कुथ्ृंचित्‌ दो हैं । और इसीलिये पेज्जप्राभ्नतनसे कपायप्राभ्रत 
उत्पन्न हुआ यह कहा जा सकता हे $# 

शंका-पेज्जदोपप्राश्नतका पेज्जप्र/श्चत यह नाम केसे रखा जा सकता है ? 

समाधान-एक तो दोष पेज्ज अथीत्‌ रागका अविनाभावी है; अथवा जीवद्रव्यकी 
अपेक्षा पेज्ज और दोप ये दोनों एक हैं; अथवा पेज्ज शब्द पेज्ज और दोष इन दोनोंका 
वाचक है, यह बात सुप्रसिद्ध है। तथा सत्यभामा आदि नामोंमें नामके एकदेश भामा 
आदिके कथन करनेसे उस नामवाली बस्तुका बोध हो जाता है, इसलिये पेज्जदोषप्राभ्रतका 
पेज्जप्राभ्गनत यह नाम भी विरोधको प्राप्त नहीं होता है । 

इसप्रकार यद्यपि इस गाथामें कषायप्राभ्रतके नाम उपक्रमका ही कथन किया है तो 
भी गाथाके “पाहुडम्मि दु/ इस अंशम आये हुए दु' शब्दसे अथवा देशामषेकभावसे आनु- 


(९) “णामेगदेसादो वि णामिल्लविसयणाणुप्पत्तिदसणादो “-घध० आ० प० ५१८। 


प्‌ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


सद्देण पृण सेसउबकमा ख्तचिदा, देसामासियभावेण वा । 
$ ८, संपहि गाहाए दोहि पयारेहि ब्चिदसेसोवकमाणं परूवणईं जहवसहाइरियो 
चुण्णिसुत्त मणदि- 


पूर्वी आदि शेष चार उपक्रम सूचित हो जाते हैं । 

विशेषार्थ-उपक्रम पांच प्रकारका है- आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्तव्यता और 
अथौधिकार । इनमेंसे गुणधर भट्टारकने नाम उपक्रमका तो 'कसायाण पाहुईं णार्मा इस 
पदके द्वारा स्वयं उल्लेख किया है। पर शेप चार उपक्रमोंका उल्लेख्य नहीं किया है जिनके 
उल्लेख करनेकी आवश्यकता थी | इस पर वीरसेन स्वामीका कहना है कि या तो “पाहुडम्मि 
दु' यहां आये हुए दु' शब्दसे आनुपूर्वी आदि शेष चार उपक्रमोंका ग्रहण हो जाता हे | 
अथवा, 'कपायाण पाहुई णार्म' यह उपलक्षणरूप है, इसलिये इस पदके हारा देशामपेक- 
'भावसे आलुपृर्वी आदि शेप चार उपक्रमोंका ग्रहण हो जाता है । उपलक्षणरूपसे आया 
हुआ जो पद या सूत्र अधिकृत विपयके एकदेशके कथन द्वारा अधिकृत अन्य समस्त 
विपयोंकी सूचना करता है, उसे देशामपेक पद या सूत्र कहते हैं । इसका खुलासा मूत्ण- 
राधना गाथा १२२३ की टीकामें किया है । वहां लिखा है कि “जिसप्रकार 'तालपलंबं ण 
कप्पदि' इस सूत्रमं जो ताल शब्द आया है, वह वहां वृक्षविशेषकी अपेक्षा ताड़वृक्षका वाची 
न होकर वनस्पतिके एकदेशरूप वृक्षविशेषका बवाची है । अथात यहां पर ताल शब्द ताइ 
वृक्षविशेषकी अपेक्षा ताड़वृक्षकों सूचित नहीं करता है किन्तु समस्त वनस्पतिके एकदेशरूपसे 
ताड़वृक्षकों सृचित करता है। अतणव ताल शब्दके द्वारा देशामपेकभावसे सभी वनस्प- 
तियोंका ग्रहण हो जाता है। उसीप्रकार गाथा नं० 9२१ के 'आचेलक्कुद्देसिय' इस अश में 
आया हुआ चेल झब्द समस्त परिग्रहका उपलक्षणरूप है, अत: 'आचेलक्क पदके द्वारा परिग्रह- 
मात्रके त्यागका ग्रध्ण हो जाता है। मूलाराधनाके इस कथनानुसार पग्रकृतम क्रपायप्राश्न॒त 
यह पद भी आनुपूर्वी आदि पांचों उपक्रमोंके एकदेशरूपसे गाथामें आया है इसलिये बह 
देशामपेकभावसे आनुपूर्वी आदि शेप चार उपक्रमोंका भी सूुचन करता है | 


$८. अब गाथामें दो प्रकारसे अथातू गाथामें आये हुए 'तु' शब्दसे या 'कसायाण 
पाहुड णाम” इस पदके देशामर्पकरूप होनेसे, सूचित किये गये शेप उपक्रमोंके कथन करनेके 
लिये यतिबृूषभ आचाये चूणिसूत्र कहते हैं- 


(५) “एद देसामासिगसुत्त; कुंदो ?एगदेसपदुप्पायणेण एत्थतणसयलत्थस्स सूचियत्तादो ।/“ध० स० 
प० ४८६। ''एुदं देसामासियसुत्त देसपदुप्पायणमुहेण सूचिदाणेयत्थादो ।-घ० स० प०५८९। “देसामासियसुत्त 
आचेलक्क ति त खु ठिदिकप्पे । लुत्तो5थवा दिसहो जह तालपलबसुत्तम्मि ॥-मलारा० इलो० ११२३। “अह- 
वा एगग्गहणें गहणं तज्जातियाण सब्वेसि | तेणअगपलबेण तु सूइया सेसगपलबा ।-बृहु० भा० गा० ८५५। 


गा० ? ] उवक्रमादिपरूवणां ३ 


# पणाणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्धुस्स तद्यिस्स पाहुडस्स 
पंचविहो उंवक्मो। ते जहा-आणुपुव्बी, णाम, पममाणं, वत्तव्वदा, अत्था- 
हियारो चेदि । 

8 ६, उपक्रम्यते समीपीक्रियते श्रोत्रा अनेन प्राभतमित्युपक्रमः । किमहमुवकमो 
वुच्चदे ” णग; अणवगयणामाणुपृव्वि-पमाण-वत्तव्वत्थाहियारा मणुया किरियाफलइ ण 
पयईति त्ति तेसि पयद्टावणद्व वुच्चदे । 

$ १०, संपहि एदस्स उवकमस्स पंचविहस्स परूवणट ताव गाहाचुण्णिसुत्तहि 
प्त्चिदसुदक्खंधपरूवर्ण कस्सामो | त॑ं जहा-णाणं पंचविहं मदि-सुदोहि-मणपजव-केवल- 


# ज्ञानप्रवाद पूर्वकी दसवीं वस्तुके तीसरे ग्राभृतका उपक्रम पाँच ग्रकारका है! 
यथा- आलुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्तव्यता और अथांधिकार । 

४८, जिसके द्वारा श्रोता प्राभतकोी उप अथोत समीप करता है उसे उपक्रम कहते 
हैं। अथोत्‌ जिससे श्रोताकों प्राभ्ृतके क्र, नाम और विषय आदिका पूरा परिचय श्राप्त 
हो जाता है वह उपक्रम कहलाता है । 

गका-उपक्रम किसलिये कहा जाता है ? 

समाधान-जिन मनुप्योंने किसी शास्रके माम, आनुपूर्वी, प्रमाण, वक्तव्यता और 
अधाधिकार नहीं जाने हैं वे उस शास्त्रके पठन पाठन आदि क्रियारूप फल्के लिये प्रवृत्ति 
नहीं करते हैं । अर्थात नाम आदि जाने बिना मनुष्योंकी प्रवृत्ति प्राभ्ननके पठनपाठनमें 
नहीं होती हैं, अतः उनकी प्रवृत्ति करानेके लिये उपक्रम कहा जाता हे | 

४१०. अब पाँच प्रकारके इस उपक्रमका कथन करनके लिये गाथासृत्र और चृणिसत्रके 
द्वारा सूचित किये गये श्रतम्कन्धका प्ररूपण करते हैं। वह इस प्रकार है - 

मतिज्ञान, श्रुतन्लान, अवधिन्नान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानके भेदसे ज्ञान पांच 
प्रकारका है| उनमेसे जो ज्ञान पांच इन्द्रिय और मनसे उत्पन्न होता है वह मतिज्ञान है । 

(१) “सावि उवक्कमा पचविहों । * * " **** ?_घ० सं० पृ० ७२। “से कि त उवक्कम ? छब्विहे 
पण्णत्त, त जहा-णामोवक्‍्कमे ठवणोवक्‍कमे दब्वोवक्कमे खत्तोवक्‍करम कालोवक्‍्कमे मावोवक्कमे * * * * अह़वा 
उबकक्‍्कम छब्विहे पण्णत्ते, त जहा-आपुपुष्बी नाम पमाण वत्तव्बया अत्थाहिगारे समोआरे ।-अनु ० सू० ६०, 
७०। (२) जंण करणभूदेण णामप्पमाणादीहिं गथो अवगम्मदे सो उवक्कमों णाम ।-धघ० आ० प० ५३७। 
“प्रकृतस्यार्थतत्त्वस्य श्लोतृबुद्धों समर्पणम्‌ । उपक्रमोध्सों विज्ेयस्तथोपोद्घात इत्यपि ॥-आवबिपु० २११०३। 

“ सत्थस्सोवककमणं उववकमो तेण तम्मि व तओ वा। सत्यथसमीवीकरणं आणयण नासदेसम्मि ॥।” 
उप मामीप्ये, क्रमु पादविक्षेपे। उपक्रमणं दूरस्थस्य शास्त्रादिवस्तुनस्तैस्तै. प्रतिपादनप्रकारे समीपीकरणं 
न्यासदेशानयन निश्षेपयोग्यवाकरणमित्युपक्रम., उपकान्त ह्युपक्रमान्त्गत्भेदेविंचारित विक्षिप्यते नान्यथेति 
भाव । उपक्रम्यते वा निष्षेपयोग्य क्रियतेइ्नेन गरुवाग्योगेनेति उपक्रम. । अथवा, उपक्रम्यते अस्मिन्‌ 
शिष्यश्रवणभावे सतीत्यपक्रम" । यदि वा, उपक्रम्यते अस्माद्‌ विनीतविनेयविनयादित्युपक्रमः, विनयेनाराधितों 
हि गुरुसुपक्रम्य निक्षेपयोग्य शास्त्र करोतीत्यभिप्राय. ।-वि० बृहु० गा० ९११ ॥ अनु० सलय०, सु० ५९। 


9 जयधवलासहिदे कसायपाहुडे / १ पेजदोसविहत्ती 


णाणमेणएण । तत्थ ज॑ पंचिदियमणेहितो उप्पज्जह णाणं ते मदिणाणं णाम । ओग्गह- 
इहाबाय-धारण भेणएण त॑ चेव चउव्विह | पंचिदिय-मणणाणं अत्थ-बंजणोग्गह-ईहावाय- 
धारणामेएण अद्वाबीसदिविह । बहु-बहुविह-खिप्पाणिस्सियाणुत्त-धुवेयर भेयेण अद्वावीसे- 
मदिणाणेसु पादिदेसु छत्तीसुत्तर-तिसयश्नेयं मदिणाणं होदि । रिंप्पोग्गहादीणमत्थो 
जहा वग्गणाखंडे परूविदों तहा एन्थ वि परूवेदव्वो । 


बह मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणाके भेदसे चार प्रकारका है। इसप्रकार 
पांचों इन्द्रियजन्य मतिज्ञान और मानस मतिज्ञान ये छहों अर्थावग्रह, व्यंजनावग्रह 
( व्यंजनावग्रह मन और चक्षुसे नहीं होता है, इसलिये केवल चार इन्द्रियोसे ग्रहण करना 
चाहिये ) ईहा, अवाय और धारणाके भदसे अट्टठाईस प्रकारके हो जाते हैं। बहु, बहुविध, 
क्षिप्र, अनिःस्रत, अनुक्त, ओर भुव, तथा इनके विपरीत एक, एकबिध, अक्षिप्र, निःरत, 
उक्त, और अधव इन बारह प्रकारके पदार्थोको मतिज्ञान विषय करता है, अतः इन्हें पूर्वोक्त 
अट्टाईस प्रकारके मतिज्ञानोंमें प्रथक प्रथकु मिला देने पर मतिज्ञान तीन सौ छत्तीस प्रकारका 
हो जाता है । क्षिप्रावप्रह आदिका अथे जिसग्रकार वगेणाखंडम कहा है उसीग्रकार यहाँ भी 
प्ररूपण कर लेना चाहिए | 


(१) “एबमामिणिबोहियणाणावरणीयस्स कम्मस्स चउव्विद्न वा चउवीसदिविधं वा अट्ठावीसदिविह 
वा बत्तीसदिविधं वा अददालीसदिविध वा चोरालसदबिह वा अट्ठसटठिसदविधं वा वाणवुदिसदविध वा 
वासदअट्ठासीदिविध॑ वा तिसदछत्तीसदिविध वा तिसदचुलासीदिविध वा णादव्वाणि भवंति। -पयडिश्रणु०, 
घध० आ० प०८७०॥ ' तत्सामान्यादेकम्‌, इन्द्रियानिन्द्रियभेदाद्‌ द्विधा, अवग्रहादिभेदाच्चतुर्धा, तैरिन्द्रिय- 
गुणितेश्चतुविद्वतिविधम, तेरेव व्यह्जनावग्रहाधिक रष्टाविशतिविधम्‌, तैरेव मूलभजूधिक द्रव्यादिसहितेव- 
द्वात्रिधद्विधमू । ते एते ज्यों विकत्पा बल्लादिभि डादश (मि) गुणिता हेशते ऑअप्टाशीत्युत्तर, त्रीणि शतानि 
षट्त्रिशानि, चतुरजीत्यतिकानि जीणि शतानति चू भवन्ति ।-राजवा० पृ० ४९ ॥ गो० जीव० गा० ३१४। 
''एबमेतत्‌ मतिज्ञान द्विविब बतुविधमष्टाविद्वति विधमष्ट्पप्ठयत्तरशतविध पटतजिल्लनूविशतविध च भवति। 
त० भा०, त० सि०, त० ह०, १(१९ बि० भा० गा० ३०७ (२) सिप्पा अ०, आ०, ता० (३) “कोर्व्था- 
वग्रह ? अप्राप्तार्थग्रहणमर्थावग्रह । को व्यज्जनावग्रहः ? प्राप्तार्थग्रहणं व्यज्जनावग्रहं: । न स्पष्टग्रहणमर्था- 
वग्रह:; अस्पष्टग्रहणस्य व्यज्जनावग्रहत्वप्रस ज्ञात्‌ू । भवतु चेतू, न; चकन्षुप्यस्पप्टग्रहणदशेनतो ब्यज्जना- 
वग्नहस्य सत्तवप्रसड्भात्‌ । * 'नाशग्रहणमर्थावग्रह:; शर्नेग्रेहणस्य व्यम्ज्जनावग्रहत्वप्रसज्भातू । -ध० आ० प० 
८६७ ॥ गो०जीब० मा०३०७ । “अत्थोवर्गहावरणीयं णाम कम्म त छब्विहं ॥२६॥ कुदों ? सब्वेसु इंदिएसु 
अपत्तत्थग्गहणासक्तिसभवादो * *?-ध० आ० प० ८६८ । “आशु अर्थग्राही क्षिप्रप्रत्ययः अभिनवशरावगतो- 
दकवत्‌ । शने परिच्छिन्दानः अक्षिप्रप्रत्यय' । वस्त्वेकदेशस्थ आलम्बनीभूतस्य ग्रहणकाले एकवस्तुप्रतिपत्तिः 
वस्त्वेकदेशप्रतिपत्तिकारक एवं वा दुष्टान्तमुखेन अन्यथा वा अनवलम्बितबस्तुप्रतिपत्ति , अनुसन्धानप्रत्यय 
प्रत्यभिज्ञाप्रत्ययश्च अनिःसुतप्रत्ययः॥ ** तत्प्रतिपक्षो निःसुतप्रत्यय । क्वचित्त्ददाचिद्वस्त्वेकदेश एव प्रत्य- 
योत्पत्त्यपलम्भात्‌ प्रतिनियतगुणविशिष्टवस्तृपऊम्भकाल एवं तदिन्द्रियानियतगुणविशिष्टस्थ तस्योपलब्धिरनु- 
क्तप्रत्यय:* * ' 'एतत्प्रतिपक्ष: उक्तप्रत्ययः ॥ * * * 'नित्यत्वविशिष्टस्तम्भादिप्रत्यय: स्थिर: * ** *' विद्युत्प्र- 
दीपज्वालादी उत्पादविनाशविशिष्टवस्तुप्रत्मयो5थ्रुय. उत्पादव्ययप्रौव्यविशिष्टवस्तुप्रत्ययो४पि अश्भुव: * * “ 
न्धी0० जाए प७ ८३७० | 


गा० ? ] मदिणाणवियारो कक 


विशेषार्थ-उपर की गई सूचनाके अनु शर अवग्रह आदिका कथन षट्खण्डागमके 
बगेणा खण्डकी धबला टीकाके अनुसार किया जाता है । अवग्नहके दो भेद हैं--ठयंजनावग्रह 
और अथीवग्रह । प्राप्त अथेके प्रथम ग्रहणकों व्यंजनावग्रह ओर अप्राप्त अथके ग्रहणको 
अरथावग्रह कहते हैं । जो पदार्थ इन्द्रियसे सम्बद्ध हो कर जाना जाता है वह प्राप्त अथ है 
और जो पदाथ इन्द्रियसे सम्बद्ध न होकर जाना जाता है बह अप्राप्त अथ है | चक्ठु और 
मन अप्राप्त अर्थको ही जानते हैं। शेष चार इन्द्रियां श्राप्त और अगप्राप्त दोनों प्रकारके 
पदार्थोकों जान सकती हैं । स्पशन, रसना, प्राण और श्रोत्र इन्द्रियां प्राप अथको जानती 
हैं, यह तो स्पष्ट है। पर युक्तिसे उनके द्वारा अप्राप्र अर्थका जानना भी सिद्ध हो जाता है। 
प्रथिवीम जिस ओर निधि पाई जाती है, एकेन्द्रियोंमे बनम्पतिकायिक जीवोंका उस ओर 
प्रारोहका छोड़ना देखा जाता है; इत्यादि हेतुओंसे जाना जाता है' कि स्पशन आदि चार 
इन्द्रियोंमे भी अप्राप्त अर्थके जाननेकी शक्ति रहती है। अथोवग्रह और व्यंजनावग्रहके 
ऊपर जो लक्षण कहे हैं उससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अथौवग्रह और व्यंजनाबग्रहमें 
केवल शीघ्रग्रहण और मन्दग्रहणकी अपेक्षा अथवा व्यक्तग्रहण और अव्यक्तग्रहणकी अपेक्षा 
भेद नहीं है, क्योंकि, उक्त अवग्रहोंके इसप्रकारके लक्षण मानने पर दोनों ही अवग्रहोके 
द्वारा बारह प्रकारके पदार्थोक्ला ग्रहण प्राप्त नहीं होता है। इहा, अबाय और धारणा अथो- 
वग्रहपूर्वक ही होते हैं, इसलिये प्राप्त अथमे व्यंजनावग्रह, अथोवग्रह, इईहा, अबाय और 
धारणा इस ऋमसे ज्ञान होते हैं। तथा अप्राप्त अर्थमें अथीवग्रह, इहा, अबाय और धारणा 
इस ऋमसे ज्ञान होते हैं । अवग्नहके द्वारा ग्रहण किये हुए पदाथंम विशेषकी आकांक्षारूप 
ज्ञानको इहा कहते हैं। निणयात्मक ज्ञानको अवाय कहते हैं । और काल्शान्तरमे न भूलनेके 
कारणभूत संस्कारात्मक ज्ञानको धारणा कहते हैं । इसप्रकार स्पशन आहठि चार इन्द्रियोंकी 
अपेक्षा व्यंजनावग्रहके चार भेद तथा पांचो इन्द्रिय और मनकी अपेक्षा अर्थावग्रह, ईहा, 
अबाय और धारणाके चौवीस भेद ये सब मिलकर मतिज्ञानके अटद्टाईस भेद होते हैं । 
तथा ये अद्ठाईस मतिज्ञान निम्नलिखित बहु आदि बारह प्रकारके पदार्थाके हाते हैं, इस- 
लिये मतिज्ञानके सब भेद तीन सौ छत्तीस हो जाते हैं । बहु, एक, बहुविध, एकविध, 
क्षिप्र, अक्षिप्र, अनि:स्त, निःखत, अनुक्त, उक्त, ध्व और अप्लव ये पदार्थोके बारह भेद 
हैं । बहु शब्द संख्या और बैपुल्य दोनो अर्थो्में आता है, अतः यहाँ वहुसे दोनों अर्थाका 
ग्रहण कर लेना चाहिये । इससे विपरीतको एक या अल्प कहते हैं । बहुविधमें बहुत 
जातियोंके अनेक पदार्थ लिये हैं और एकविधम एक जातिके पदार्थ लिये हैं। जहाँ 
व्यक्तियोंकी अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता है वहाँ वह बहुज्ञान कहलाता है और जहाँ जातियोंकी 
अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता हे वहा वह बहुविधज्ञान कहत्णता है, बहु और वहुविल्कें: |”थेही 
अन्तर है | इसीप्रकार एक और एकविधमें या अल्प और अल्पविधम भी अन्तर समझना 
चाहिये । नया सकोरा जिसभप्रकार शीघ्र ही पानीको ग्रहण कर लेता है उसप्रकार अतिशीघ्र 
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8 ११, सुदणाण ताव थप्पं । 

$ १२. अवधिमर्यादा सीमेत्यर्थ:। अवधिसहचरित ज्ञानमव्धि : । अंवधिश्व सः 
ज्ञान च तदवधिज्ञानम्‌ । नातिव्याप्ति; रूढिबलाधानवशेन क्चिदेव ज्ञाने तस्यावाधि- 
अथके ग्रहण करनेवाले ज्ञानको क्षिप्रज्ञान कहते हैं। और धीरे धीरे जाननेवाले ज्ञानको 
अभ्िप्रज्ञान कहते हैं | या शीघ्र चलनेवाली रेलगाड़ी और शीघ्र गिरनेवाली जलघारा 
क्षिप्रविषय कहलाता है और इससे विपरीत अक्षिप्र विषय कहलाता है और उनक ज्ञानकों 
क्रमशः क्षिप्रज्ञान ओर अक्षिप्रज्ञान कहते हैं। बस्तुक एक देशके ग्रहणकालमे ही बस्तुका 
ज्ञान हो जाना, उपमाद्वारा उपमेयका ज्ञान होना, अनुसंधानप्रयय ओर प्रद्यभिन्नानप्रत्यय य 
सब अनिःसतज्ञान हैं। इससे विपरीत निःखतज्ञान कहलाता हूं । प्रतिनियत गुणविशिष्ट 
बस्तुके ग्रहण करनेके समय ही अनियत गुणविशिष्ट बस्तुके ग्रहण होनेको अनुक्तज्ञान कहते 
हैं। जेसे, जिस समय चश्लुसे भमिश्रीको जाना उसीसमय उसके रसका ज्ञान हो जाना 
अनुक्तज्ञान हे | इससे विपरीत ज्ञानको उक्तज्ञान कहते हैं | चिरकाल तक म्थिर रहनेवाले 
पदार्थक ज्ञानको ध्रुवज्ञान और इससे विपरीत ज्ञानका अधुवज्ञान कहते हैं। इसप्रकार 
इन ज्ञानोंकी अपेक्षा मतिज्ञानके तीन सौ छत्तीस भेद होते हैं । 

४११, अब श्रतज्ञानका वर्णन स्थगित करके पहले अवधिज्ञान आदिका बर्णन करते है--- 

8 १२. अवधि, मयादा और सीमा ये शब्द एकाथवाची हैं। अवधिसे सहचरित 
ज्ञान भी अवधि कहलाता है। इसप्रकार अवधिरूप जो ज्ञान है वह अवधिज्ञान है। यदि 
कहा जाय कि अवधिज्ञानका इसप्रकार लक्षण करने पर मयादारूप मतिज्ञान आदि अल- 
ध्योंमिं यह लक्षण चला जाता है, इसलिए अतिव्याप्रि दोष प्राप्त होता है, सो भी बात 
नहीं है. क्योकि, रूढ़िकी मुख्यतासे किसी एक ही ज्ञानमें अवधि शब्दकी प्रवृत्ति होती है । 

विशेषाथ-यहाँ यह शंका उठती हे कि केवलज्ञानको छोड़कर शेप चागे ज्ञान 
सावधि- मयादासहित हैं, इसलिए केबल अवधिज्ञानका लक्षण सावधि करने पर इस 
लक्षणके मतिज्ञान आदि शेप तीन ज्ञानोमें चले जानेसे अतिव्याप्ति दोष ग्राप्त होता है । 
पर इस शकाका यह समाधान है कि यद्यपि मतिज्ञान आदि चारों ज्ञान सावधि हैं फिर 
भी रूढ़िवश अवधि शब्दका प्रयोग द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावका आश्रय लेकर मूर्ति पदाथको 

(९) “अवाग्धानादवच्छिन्नविषयाद्वा अवधि “-सर्बा० १३९। “अवधिज्ञानावरणक्षयोपशञ्ममादुभयहेतुस- 
ज्लिधाने सति अवधीयते अवाग्दधाति अवाग्धानमात्र वावधिः । अवधिशब्दो5धःपर्यायवचन , यथा अधःक्षेपणम्‌ 
अवक्षेपणमिति । अधोगतभूयोद्रव्यविपयो ह्यवधि । अथवा, अवधिमंयादा, अवधिना प्रतिबद्ध ज्ञानमवधि- 
ज्ञानमू, तथाहि-वक्ष्यते रूपिप्ववधेरिति । सर्वेषां प्रसद्भ इति चेत्‌; न; रूढ़िवणाद व्यवस्थोपपत्ते: गोशब्द- 
प्रवत्तिवत्‌ ।!-राजबा० प्रृू० ३२। (२) “अवधीयत इत्यधो5धो विस्तृतं परिच्छियते मर्यादया वेत्ति, अवधि- 
ज्ञानावरणकर्मक्षयोपशम एव तदुपयोगहेतुत्वादित्यर्थ । अवधीयते अस्मादित्यवधि, तदावरणकमंक्षयीपशम एव, 
अवधघीयते तस्मिन्निति वेत्यवधिः भावार्थ, प्‌वंवदेव, अवधानं वा अवधिः विषयपरिच्छेदनमित्यर्थ: । अवधि- 
इ_चासो ज्ञानं च अवधिज्ञानम्‌ ।-नन्बी० हु० पृ० २५ | नन्‍्दी० म० पृ० ६५ । 


गा० ९ है श्रोहिएणाणवियारों ?७ 


शब्दस्य ग्रवृत्तेः | किमहं तत्थ ओहिसड्ो परूविदों ! ण; एदम्हादो हेट्टिमसव्वणाणाणि 
सावहियाणि उवरिमणाणं णिरवहियमिंदि जाणावणई । ण मणपज्जवणाणेण वियहि- 
चारो; तस्स वि अवृहिणाणादों अप्पविसयत्तेण हेट्ठिमत्तन्भुवगमादो | पओगस्स पुण 
ह्ाणविवज्जासो संजमसहग यत्तेण कयविसेसपदुप्पायणफलो त्ति ण कोच्छि (श्वि)दोसो । 
४१३, तमोहिणाणं तिविहं-देसोही पंरमोही संव्बोही चेदि। एदेसि तिए्हं 
णाणाणं लक्खणाणि जहा परडिअणिओगद्दारे परूविदाणि तहा परूवेदव्वाणि । 


प्र्यक्ष जाननेवाले ज्ञानविशेषमें ही किया गया है, अतएव अतिव्याप्तमि दोप नहीं आता है । 
शका-अवधिज्ञानम अवधि शब्दका प्रयोग किसलिये किया हे ? 

समाधान-इससे नीचेके सभी ज्ञान सावधि हैं ओर ऊपरका केवलज्ञान निरवधि हे, 
इस बातका ज्ञान करानेके लिये अवधिज्ञानम अवधि झब्दका प्रयोग किया है। 

यदि कहा जाय कि इसप्रकारका कथन करने पर मनःपययज्ञानसे व्यभिचार 
दोप आता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि मनःपर्ययज्ञान भी अवधिज्ञानसे अल्प- 
विपयवाला है, इसलिये विपयकी अपेक्षा उसे अवधिज्ञानस नीचेका स्वीकार किया है । 
फिर भी संयमके साथ रहनेके कारण मनःपर्येयज्ञानमें जो विशेषता आती है उस विशे- 
पताको दिखलानेके लिये मन:पर्येयको अवधिज्ञानसे नीचे न रखकर ऊपर गर्गखा है, इस 
लिये कोई दोष नही है । 

5१३. वह अवधिज्ञान तीन प्रकाग्का है-देशावधि, परमावधि और सर्वाबधि । 
इन तीनों ज्ञानोंके लक्षण जिसप्रकार प्रकृति नामके अनुयोगद्वारमें कहे गये हैं उसी प्रकार 
उनका यहाँ कथन करना चाहिये । 

विशेषाथे-द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी मयोदा लेकर जो ज्ञान रूपी पदार्थको 
प्र्यक्ष जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । इस अवधिन्नानके भवग्रत्यय और गुणप्रत्यय 
इसप्रकार दो भंद हैं। यद्यपि सभी अवधिज्ञान अवधिज्ञानावरण कमके क्षयोपशमक्के 
होने पर ही प्रकट होते हैं फिर भी जो क्षयोपश्म भवके निमित्तस होता है उससे होने- 
वाले अवधिज्ञानको भवप्रत्यय कहते हैं और जो क्षयोपशम सम्यग्दशेन आदि गुणोंके 
निमित्तसे होता है उससे होनेबाले अवधिनज्लानको गुणप्रद्यय कहते हैं | यद्यपि गुणप्रययय 
अवधिज्ञान सम्यग्दशन, देशब्रत और महात्रतके निमित्तम होता है तो भी वह सभी 

(१) “परमों ज्येष्टः, प्रमश्चासोा अवधिश्च परमाव्रधि । कंथमेदरश आऑहिणाणस्स जेंटुदा ? 
देसोहि पेक्खिदूण महाविसयत्तादो, मणपज्जवणाणं व सजदेसू चंव समप्पत्तीदों, सग्पण्णभवरे चव केवलणा- 
णप्पत्तिकारणनादो, अ'पडिवादित्तादो वा जेद्भवदा ।/-ध० आ० प० ५२३। (२) “स्व विश्व कृत्स्तमव- 
धिमेर्यादा यस्य स बोध. सर्वावधि. ।/-घ० आ० प० ५२४। “ज ओहिणाणमुप्पण्ण सतं सुक्कपवख चदमडल 
व समय॑ पडि अवद्ठाणेण विणा वड्डुमाण गच्छदि जाव अप्पणों उककस्स पाविदृण उवरिमसमए केंवलणाणे 
समुप्पण्णे विणट्ठं ति त॑ वड्मुमाण जाम (/-ध० आ० प० ८८१। (३) धघ० आ० प्ृू० ८८०-८८७ | 

३ 
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सम्यग्दृष्टि, देशत्रती और महात्रती जीबोंके नहीं पाया जाता है, क्योंकि, असंख्यात 
लोकप्रमाण सम्यक्त्व, संयमासंयम और संयमरूप परिणामोंमें अवधिज्ञानावरणके क्षयोप- 
शमक कारणभूत परिणाम बहुत ही थोड़े हैं। भवग्रयय अवधिज्ञान देव और नारकियोंके 
तथा शुणग्रद्यय अवधिज्ञान तियंच और भनुष्योंके होता है । विषय आदिकी प्रधानतासे 
अवधिज्ञानके देशावधि, परमावधि और सर्वांबधि ये तीन भेद किये जाते हैं । भवप्रत्यय 
अवधिज्ञान देशावधिरूप ही होता है और गुणप्रत्यय अवधिज्ञान तीनों प्रकारका होता 
है। देशावधिका उत्कृष्ट विपय क्वेत्रकी अपेक्षा सम्पूर्ण लोक, कालकी अपेक्षा एक समय 
कम पल्य, द्रव्यकी अपेक्षा ध्वहारसे एकबार भक्त कामेणबगणा और भावकी अपेक्षा द्रव्यकी 
असंख्यात छोकप्रमाण पर्याये है। इसके अनन्तर परमावधिज्ञान प्रारंभ होता है | उत्कृष्ट 
देशावधिके ऊपर और सर्वावधिके नीचे जितने अवधिज्ञानके विकल्प हैं वे सब परमावधिके 
भेद हें। अवधिज्ञानका सबसे उत्कृष्ट भेद सवोवधि कहलाता है । उत्कृष्ट देशावधि, 
परमावधि और स्ोवधि संयतके ही होते हैं । तथा जघन्य देशावधि मनुष्य और तियच 
दोनोंके होता है। देशावधिके मध्यम विकल्प यथासंभव चारों गतियोंक जीवोंके पाये 
जाते हैं। वधमान, हीयमान, अवस्थित, अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी, प्रतिपाती, 
अप्रतिपाती, एकक्षेत्र और अनेकक्षेत्रके भेदसे भी अवधिज्ञान अनेक प्रकारका है। जो 
अवधिज्ञान उत्पन्न होनेके समयसे लेकर केबलज्ञान उत्पन्न होने तक बढ़ता चला जाता 
है बह वधमान अवधिज्ञान है । जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर वृद्धि और अबस्थानके 
बिना घटता चला जाता है वह हीयमान अवधिज्ञान है | जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर 
केवलज्ञान प्राप्त होने तक अवस्थित रहता है वह अवस्थित अवधिज्ञान है | जो अवधिज्ञान 
उत्पन्न होकर कभी बढ़ता है, कभी घटता है और कभी अवस्थित रहता है वह अनवस्थित 
अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर जीवके साथ जाता है वह अनुगामी अवधि- 
ज्ञान है । इसके त्षेत्रानुगामी, भवानुगामी और तक्षेत्रभवानुगामी इसप्रकार तीन भेद हैं । 
इसीप्रकार अननुगामी अवधिज्ञानके भी क्षेत्राननुगामी, भवाननुगामी और क्षेत्रभवाननुगामी 
ये तीन भेद हैं। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर समूल नष्ट हो जाता है बह प्रतिपाती 
अवधिज्ञान है । जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर केबलज्ञानके होने पर ही नष्ट होता हे वह 
अप्रतिपाती अवधिज्ञान है । प्रतिपाती और अप्रतिपाती ये दोनों अवधिज्ञान सामान्यरूपसे 
कहे गये हैं, इसलिये इनका बर्धभान आदिमे अन्तभाव नहीं होता है । जो अवधिज्ञान 
शरीरके किसी एकदेशसे उत्पन्न होता है उसे एकक्षेत्र अवधिज्ञान कहते हैं । जो अवधिज्ञान 
शरीरके प्रतिनियत क्षेत्रके बिना उसके सभी अवयवोंसे उत्पन्न होता है बह अनेकक्षेत्र 
अवधिज्ञान कहलाता है | देव और नारकियोके अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान ही होता है, क्योकि 
देव और नारकी अपने शरीरके समस्त ग्रदेशोंसे अवधिज्ञानके विषयभूत पदार्थोकों जानते 
हैं। इसीप्रकार तीर्थकरोंके मी अनेकक्षेत्र अबधिज्ञान होता है । फिर भी शेष सभी 
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३१४, मनसः पर्ययः मनःपयेयः, तत्साहचर्याज्ज्ञानमपि मनःपर्ययः, मनःपर्ययश्र 


जीव शरीरके एकदेशसे ही अवधिज्ञानके विषयभूत पदार्थोको जानते हैं ऐसा एकान्त 
नियम नहीं है, क्‍योंकि, परमावधि और सवोवधिके धारक गणधरदेव आदि भनुष्योंके 
भी अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान पाया जाता है। जिन जीबोंके एकक्षेत्र अवधिज्ञान होता है 
उनके भी अवधिज्ञानावरण कर्मका क्षयोपशम सर्वांग ही होता है । यहाँ एकक्षेत्रका अभिप्राय 
इतना ही है कि जिसप्रकार प्रतिनियत स्थानमें स्थित चक्षु आदि इन्द्रियाँ मतिज्ञानकी 
प्रवृत्तिमे साधकतम कारण होती हैं उसीप्रकार नाभिसे ऊपर शरीरके विभिन्न स्थानोंमें 
स्थित श्रीवत्स आदि आकारवाले अवयवोंसे अवधिज्नानकी भ्रबृत्ति होती है, इसलिये बे 
अवयच अवधिज्ञानकी प्रवृत्तिमें साधकतम कारण हैं । इन स्थानोंमेंसे किसीके एक स्थानसे 
किसीके दो आदि स्थानोसे अवधिज्ञानकी भ्रवृत्ति होती है | ये स्थान तियंच और मलुष्य 
दोनोके ही नाभिसे ऊपर होते हैं। किन्तु विभंगज्ञान नाभिसे नीचेके अशुभ आकारबाले 
स्थानोंसे प्रकट होता है। जब किसी विभंगज्ञानीके सम्यग्दशनके फलस्वरूप विभंगज्नञानके 
स्थानमें अवधिज्ञान उत्पन्न हो जाता है तब उसके अशुभ आकारवाले स्थान मिट कर 
नाभिके ऊपर श्रीवत्स आदि शुभ आकारवाले स्थान प्रकट हो जाते हैं, और वहांसे अवधि- 
ज्ञानकी प्रवृत्ति होने लगती है। इसीप्रकार जब किसी अवधिज्नानीका अवधिज्ञान सम्यग्दशेनके 
अभावषमें विभंगज्ञानरूपसे परिवर्तित हो जाता है तब उसके शुभ आकारवाले चिह्न मिटकर 
नाभिसे नीचे अशुभ आकारवाले स्थान ग्रकट हो जाते हैं और वहाँसे विभंगज्ञानकी प्रवृत्ति 
होने लगती है | ऊपर कहे गये इन दश् भेदोमेंसे भवप्रयय अवधिज्ञानमें अवस्थित, 
अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी और अनेकक्षेत्र ये पांच भेद संभव हैं । गुणप्रयय 
अवधिज्ञानम दसो भेद पाये जाते हैं । देशावधि, परमावधि और सर्वावधिकी अपेक्षा 
देशावधिमे दसों भेद, परमावधिमें हीयमान, प्रतिपाती और एकक्‍क्तेत्र इन तीनको छोड़कर 
शेष सात भेद तथा सवोवधिमें अनुगामी, अननुगागी, अवस्थित, अप्रतिपाती और अनेक- 
क्षेत्र ये पांच भेद पाये जाते हैं| परमावधि और स्ोवधिमें अननुगामी भेद भवान्तरकी 
अपेक्षा कहा है । 


8१9४. मनकी पर्यायकों मन;पयेय कहते हैं। तथा उसके साहचय्येसे ज्ञान भी मनः- 


(१) “परकीयमनोगतो$र्थों मन इत्युच्यते, साहचर्य्यात्तस्थ पर्यय्णं परिगमन मन.पर्ययः ।-सर्वार्थ ०, 
११९ “मन: प्रतीत्य प्रतिसन्धाय वा ज्ञान मन:पयंयः । परकीयमनसि गतो<र्थो मन इत्युच्यते, तात्स्थ्यात्ता- 
च्छब्द्यमिति । स च को मनोगतो5थ: ? भावधटादि: । तमर्थ समन्‍्तादेत्य आलम्ब्य वा प्रसादादात्मनो ज्ञान 
मन.पर्यय. । -राजवा ० १।॥९। “परिः सर्वेतों भावे, अयनमय: गमन॑ वेदनमिति पर्याया: । परि अय; पर्यय: 
पर्येयनं पर्यय इत्यर्थं:.। मनसि मनसो वा पर्ययः मन.पर्यय: सर्वेतस्तत्परिच्छेद इत्यर्थ: ॥ स एव ज्ञान मनः- 
पर्यायज्ञानम्‌ । अथवा मनसः पर्याया मनःपर्याया धर्मा बाह्यवस्त्वालोचनादिप्रकारा इत्यनर्थान्तरम्‌। तेपु शान 
तेषां वा सम्बन्धि ज्ञानं मन:पर्यायज्ञानम्‌ ।” -नन्दी० हु० घ० २५ । 
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सः ज्ञान च तत्‌ मनःपरयेयज्ञानम्‌ । त॑ दुविहं-उझुमदी विउलमदी चेदि | एत्थ एदेसिं 
णाणाणं लक्खणाणि जाणिय वत्तव्वाणि । 
पर्यय कहदछाता है। इसप्रकार मनःपर्ययरूप जो ज्ञान है उसे मनःपर्ययज्ञान कहते हैं | वह 
मन:पययज्ञान ऋजुमति और बविपुल्मतिके भेदसे दो ग्रकारका है । यहाँ पर इन ज्ञानोंकि 
लक्षणोंको जान कर कथन कर लेना चाहिये । 

विशेषार्थ-यहाँ अथके निमित्तसे होनबाली मनकी पयायाकोी मनःपर्यय और इनके 
प्रद्यक्ष ज्ञानमो मनःपर्ययज्ञान कहा है । इसके ऋजुमति और विपुल्मति ये दो भेद हैं । 
इनमेसे ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानके ऋजुमनोगत, ऋजुबचनगत ओर ऋज्जुकायगत विषयकी 
अपेक्षा तीन भेद हैं । जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित है उसका उसीप्रकार चिन्तवन 
करनेवाले मनको ऋजुमन कहते हैं। जो पदाथ जिस रूपसे स्थित है उसका उसीप्रकार 
कथन करनेवाले बचनको ऋज्जुवचन कहते हैं | तथा जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित द्वे उसे 
अभिनयद्वारा उसीग्रकार दिखत्यनेवाले कायको ऋजुकाय कहते हैं । इसप्रकार जो सरल मनके 
हारा विचारे गये मनोगत अथको जानता है बह ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है । जो सरल 
बचनके द्वारा कहे गये ओर सरल कायके द्वारा अभिनय करके दिखलाये गये मनोगत 
अथको जानता है वह भी ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है। वचनके द्वारा कहे गये और कायके 
ढ्वारा अभिनय करके दिग्बलाये गये मनोगत अथेको जाननेसे मनःपर्ययज्ञान श्रुतज्ञान नहीं हो 
जाता है, क्योंकि, यह राज्य या राजा कितने दिन तक बृद्डिको श्राप्त होगा ऐसा विचार 
करके वचन या कायद्वारा प्रश्न किये जाने पर राज्यकी स्थिति तथा राजाकोी आयु आदिको 
प्रयक्ष जाननेवाला ज्ञान श्रतनज्नान नहीं कहा जा सकता है। इस ऋजुर्मात मनःपययज्ञानको 
उत्पत्तिमें इन्द्रय और मनकी अपेक्षा रहती है । ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्नानक, 
ढ्वारा दूसरेके अभिप्रायकंाी जानकर अनन्तर मन.पर्ययज्ञानके ढारा दूसरेके मनम स्थित 
दूसरेका नाम, स्मृति, मति, चिन्ता, जीवन, मरण, इृष्ट अथका समागम, अनिष्ट अथंका 
वियोग, सुख्ब, दुःख, नगर आदिकी समृद्धि या विनाश आदि विषयोको जानता हे। 
तात्पय यह है कि ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान संशय, विपयेय और अनध्यवसायसे रहित 
व्यक्त मनवाले जीचोंसे संबन्ध रखनेवाले या वर्तेमान जीवोके वतेमान मनसे संबन्ध रखने- 


वाले त्रिकालवर्ती पदार्थोकों जानता है । अतीत मन और अनांगत मनसे संबन्ध रखनेवाले 

(१) “'परकीयमतिगतो5थं: उपचारेण मति., ऋज्वी अवक्रा | कथमृजुत्वम्‌ ? यथार्थमत्यारोहणात, 
यथार्थमभिधानगतत्वातू, यथार्थमभिनयागतत्वाच्च ऋज्वी मतियेस्थ स ऋजुमति: । उज्जुवेण वचिकाय- 
गदमत्थमुज्जुब जाणतो तव्विवरीदमणज्जुवमत्थम जाणंतो मणपज्जवणाणी उजुमदि त्ति भण्णदे ।-ध० आ० 
प० ५२७ । सर्वार्थ ०, राजवा० १२३ | गो० जीव० गा० ४४१ । (२) “परकीयमतिगतो5थों मति:, विपुरा 
विस्तीर्णा । कुतो वैपुल्यम ? यथार्थभनोगमनात्‌ अयथार्थमनोगमनात्‌ उभयथाषि तदवगमनात्‌, यथार्थबचो- 
गमनात्‌ अयथाथेवचोगमनात्‌ उभयथापि तत्न गमनात्‌, यथार्थकायगमनात्‌ अयथार्थकायगमनात्‌ ताभ्यां तत्र 
गमना््च वेपुल्यम्‌ । विपुला मतिर्यस्य स विपुलमति. ।“-ध० आ० १० ५२७ । सर्वार्घ ०, राजबा० १३२३ । 
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8 १५, केवलमसहोय इन्द्रियालोक-मनस्कारनिरपेक्षत्वात्‌4 आत्मसहायमिति न 
पदार्थोको नहीं जानता है |) यह ज्ञान कालकी अपेक्षा जधन्यरूपसे दो या तीन भवकों 
जानता है | इसका यह अभिप्राय है कि यदि वतेमान भवको छोड़ दिया जाय तो दो 
भवोको और वतेमान भवके साथ तीन भवोंको जानता है । तथा उत्कृष्टरूपसे यह ज्ञान 
वर्तमान भवके साथ आठ भरबोंको और वर्तमान भवके बिना सात भवोंको जानता है। श्षेत्रकी 
अपेक्षा जघन्यरूपसे गव्यूतिप्रथकत्व ओर उत्क्ृष्टरूपसे योजनप्रथक्त्वप्रमाण क्षेत्रम स्थित 
विषयको जानता है | एक गब्यूति दो हजार धनुषका होता है । और प्रथक्त्व तीनसे 
लेकर नौ तक कहलाता है; पर यहाँ प्रथक्त्वस आठ लेना चाहिये । भर्थात्‌ जघन्य ऋजु- 
मति मनःपर्ययज्ञान आठ गव्यूतिके घनप्रमाण क्षेत्रमे स्थित जीवोके मनोगत विषयोंको 
जानता है । तथा उत्कृष्ट ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान आठ योजनके घनप्रमाण श्चेत्रम स्थित 
जीवोक मनोगत विपयोको जानता है । 

विपुलमति मनःपर्ययज्ञान ऋजु और अनृजु मन, वचन तथा कायके भेदसे छह 
प्रकारका है । इनमेंसे ऋज्ु मन, वचन और कायका अथ ऊपर कह आये हैं। तथा 
संडाय, विपयय और अनध्यवसायरूप मन, वचन और कायके व्यापारको अनुृजु मन, 
घबचन और काय कहते हैं । यहाँ आधे चिन्तवन या अचिन्तवनका नाम अनध्यवसाय 
है। दोलायमान प्रतद्ययक्रा नाम संशय है और विपरीत चिन्तवनका नाम विपयेय हे | 
विपुल्मति वतेमानमे चिन्तवन किये गये विपयको तो जानता ही है पर चिन्तबन करके 
भूले हुए विषयको भी जानता है । जिसका आगे चिन्तवन किया जायगा उसे भी जानता 
है। यह विपुलमति मनःपर्ययज्ञानी मतिजन्नानसे दूसरेके मानसको अथवा मतिज्ञानके 
विषयको ग्रहण करके अनन्तर ही मन:पर्ययज्ञानसे जानता है। कालकी अपेक्षा जधन्यरूपसे 
सात आठ भव और उत्कृष्ट रूपसे असंख्यात भवोकी गतियो और आगतियोको जानता 
है। क्षेत्रकी अपेक्षा जघन्यरूपस योजनप्रथक्त्व और उत्कृष्टरूपस मानुषोत्तर पर्बतके भीतर 
स्थित जीवोके मनोगत विषयोको जानता है । मानुपोत्तर पवेत यहाँ पेंतालीस छाख योज- 
नका उपलक्षण है, इसलिये यह अभिप्राय हुआ कि इस ज्ञानका उत्पृष्ट क्षेत्र पंतालीस छाख 
योजन है जो मानुषोत्तर पब्रेतक बाहर भी हो सकता है । धवला टीकाके इस कथनके अनुसार 
जो उत्कृष्ट मनःपर्ययज्ञानी मानुपोत्तर प्बेत और मेरु पवेतके मध्यमें मेरु पर्व॑तसे जितनी 
दूर स्थित होगा उस ओर उसी ऋरमसे उसका क्षेत्र मानुषोत्तर पर्वेतके बाहर बढ़ जायगा 
और दूसरी ओर उस मनःपर्ययज्ञानीके क्षेत्रसे मानुषोत्तर पर्वत उतना ही दूर रह जायगा। 

$ १५, असहाय ज्ञानको केवलज्ञान कहते हैं, क्योंकि वह इन्द्रिय, प्रकाश और मनस्कार 
अर्थात्‌ मनोव्यापारकी अपेक्षासे रहित है । 


(५) “असहायमिति वा” -सर्वार्थ ०, राजबा० १३० । “केवलमसहायं मत्यादिज्ञाननिरपेक्ष॑ '- 
नन्‍्दी० हु० घृ० २५ । (२) “मनस्कारइ्वेतस आभोगः, आभुजनमाभोग:, आलम्बनेन येन चित्तमभिमु- 
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तत्केवलमिति चेत; न; ज्ञानव्यतिरिक्तात्मनो5सत्वात्‌ । अर्थसहायत्वान्न केबलमिति चेत्‌; 
न; विनष्टानुत्पन्नातीतानागतेथे (ताथें) ष्वपि तत्मरवृत्युपलम्भात्‌ । असति ग्रवृत्तौ खरविषा- 
णे5पि प्रश्ृत्तिरस्त्विति चेतृ; न; तस्य भूत-भविष्यच्छक्तिरूपतयाउप्यसक्ात्‌ | वरतमान- 
पर्यायाणामेव किमित्यथेत्वमिष्यत इति चेत्‌; न; अयेते परिच्छिद्यते' इति न्‍्यायतस्तत्रार्थ- 

शका-केवलज्ञान आत्माकी सहायतासे होता है, इसलिये उसे केवल अथोत्‌ असहाय 
नहीं कह सकते हैं ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि ज्ञानसे भिन्न आत्मा नहीं पाया जाता है, इसलिये केवल- 
ज्ञानको केवल अथोत्‌ असहाय कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

शका-फेवलज्ञान अर्थकी सहायता लेकर प्रवृत्त होता है, इसल्यि उसे केवल अर्थात 
असहाय नहीं कह सकते हैं ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नष्ट हुए अतीत पदा्थीमे और उत्पन्न न हुए अनागत 
पदा्थासे भी केवलज्ञानकी श्रवृत्ति पाई जाती है, इसलिये केबलज्ञान अथकी महायतासे 
होता है यह नहीं कहा जा सकता है । 

शका-यदि विनष्ठ ओर अनुस्पन्नरूपसे असत्‌ पदार्थ केवलज्ञानकी प्रवृत्ति होती 
है तो खरविपाणमे भी उसकी प्रवृत्ति होओ ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि खरविषाणका जिसग्रकार वतेमानमें सरक्त्व नहीं पाया 
जाता है, उसीम्रकार उसका भूतशक्ति और भविष्यत शक्तिरूपसे भी सच्त्व नहीं पाया 
जाता है। अर्थात जैसे वर्तमान पदार्थमें उसकी अतीत पायें, जो कि पहले हो चुकी हैं, 
भूतशक्तिरूपसे विद्यमान हैं और अनागत परयायें, जो कि आगे होनेवाली हैं, भविष्यत्‌ 
शक्तिरूपसे विद्यमान हैं उसतरह खरबिपाण-गधेका सींग यदि पहले कभी हो चुका होता 
तो भूतशक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदार्थमे विद्यमान होती, अथवा वह आगे होनेवाला 
होता तो भविष्यत्‌ शक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदाथेमे विद्यमान रहती। किन्तु खरबिपाण 
न तो कभी हुआ है और न कभी होगा । अतः उसमें केवलज्ञानकी प्रन्नत्ति नहीं होती है । 

शेका-जब कि अथंसे भूत पयोयें और भविष्यत्‌ पयोये भी शक्तिरूपसे विद्यमान 
रहती हैं तो केवल वतमान पर्यायोंकों ही अथे क्‍यों कहा जाता है ? 

समराधान-नहीं, क्‍योंकि 'जो जाना जाता है उसे अथे कहते हैं इस व्युपत्तिके 
अनुसार वर्तमान पयायोंमे ही अथेपना पाया जाता है | 
खीक्रियते, स पुनरालम्बनेन चित्तघारणकर्म । चित्तधारण पुनः तत्रवा (तत्रवा) लम्बने पुन पुनव्चित्तस्याव- 
ज॑ंनम्‌ । एतचच कम चित्तसन्ततेरालम्बननियमेन विशिष्ट मनस्का रमधिक्ृत्योक्तम्‌ -बत्रिशि० भा० पृ० २० । 


"विषये बेतस आवजं॑ने (अवधारणं) मनस्कार', मनः करोति आवज्जयतीति” -अभि० को० ब्या० २४२४ ॥ 
अक० टि० ग्रूं० १५६ । “चित्ताभोगों मनस्कार:” हत्यमरः । 


(१) “अर्यत इत्यर्थ: निश्चीयत इत्यर्थ:/-सर्वा्ष ० १(२॥ 


गा० ? ) केवल णा णवियारो २३ 


त्वोपलम्भाव्‌ । तदनागतातीतपययिष्वपि समानमिति चेत्‌; न; तद्ग्रहणस्य वरतेमानाथे- 
ग्रहणपूर्वकत्वात्‌ । आत्मार्थव्यतिरिक्तसहायानिरपेक्षस्वाद्वा केवलमसहायम्‌ | केवल च 
तज्ज्ञानं च केवलज्ञानम्‌ । 


शका-यह व्युत्पत्यथे अनागत और अतीत पयोयोंमें भी समान है | अर्थात्‌ जिस 
प्रकार ऊपर कही गई व्युत्पत्तिके अनुसार वतमान पर्यायोमें अथेपना पाया जाता हे उसी- 
प्रकार अनागत और अत्तीत पर्यायोंमें भी अथेपना संभव है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनागत और अतीत पयोयोंका ग्रहण वतमान अथके 
प्रहणपूर्वक होता है । अर्थात्‌ अतीत और अनागत पर्यायें भूतशक्ति और भविष्यत्‌- 
शक्तिरूपसे वर्तमान अथेमें ही विद्यमान रहती हैं । अतः उनका ग्रहण वतेमान अथके 
ग्रहणपूर्वक ही हो सकता है, इसलिये उन्हें अथे यह्‌ संज्ञा नहीं दी जा सकती है । 

अथवा, केवलज्ञान आत्मा और अथेैसे अंतिरिक्त किसी इन्द्रियादिक सहायककी 
अपेक्षासे रहित है, इसलिये भी वह केवल अथोत असहाय है । इसप्रकार केवल अथात्‌ 
अमहाय जो ज्ञान है उसे केवलज्ञान समझना चाहिये | 

विशेषार्थें-बोद्ध ज्ञानकी उत्पत्तिमें चार प्रतद्यय मानते हैं--समनन्तरप्रत्यय, अधिपति- 
प्रयय, सहकारिप्रव्यय और आलम्बनप्रत्यय | घटज्ञानकी उत्पत्तिमें पूर्वज्ञान समनन्तरप्रत्यय 
होता है | इसी पू्वज्ञानकों मन कहते हैं। तथा मनके व्यापारको मनस्कार कहते हैं । 
तात्पये यह है कि मनस्कार-पूर्वेज्ञान नवीन ज्ञानकी उत्पत्तिमें समनन्‍्तरप्रत्यय अथोत्‌ उपा- 
दान कारण होता है ओर इन्द्रियाँ अधिपतिप्रत्यय होती हैं । यद्यपि घटज्ञान चक्षु, पदाथ 
और प्रकाश आदि अनेक हेतुओंसे उत्पन्न होता है पर उसे चाक्षुपप्रत्यक्ष ही कहते हैं, क्योंकि, 
चश्नु इन्द्रिय उस ज्ञानका अधिपति-स्वामी हे, अतः इन्द्रियोंको अधिपतिग्रत्यय कहते हैं । 
प्रकाआ आदि सहकारी कारण हैं । पदाथे आल्म्बन कारण हैं, क्योंकि पदाथंका आलम्बन 
लेकर ही ज्ञान उत्पन्न होता है। इसप्रकार बौद्धधर्ममें चित्त और चेतसिककी उत्पत्तिमें 
चार प्रयय स्वीकार किये गये हैं । इसीप्रकार नेयायिक और वैशेपषिक दशनोंमें भी ज्ञानकी 
उत्पत्तिमें आत्ममनःसंयोग, मनइन्द्रियसंयोग, और इन्द्रियअथेसंयोगको कारण माना है। 
इनकी दृष्टिसे मी ज्ञानकी उत्पत्तिमें आत्मा, मन, इन्द्रिय और पदार्थ कारण होते हैं । 
केवलज्ञानको केबल अथात्‌ असहाय सिद्ध करते समय यहां इन चार कारणोंकी सहायताका 
निषेध किया है और यह बतलाया है कि केबलज्ञान इन्द्रिय, आछोक, मनस्कार और अर्थ 
इनमेंसे किसी मी प्रत्ययकी अपेक्षा नहीं करता । आत्मा ज्ञाता है तथा अर्थ ज्ञय है, इस- 
लिये अथे कथंचित्‌ क्षेयरूपसे तथा आत्मा ज्ञातारूपसे केवलज्ञानमें कारण मान मी लिये 
जांय तो मी कोई बाधा नहीं है | इसी अभिप्रायसे आचायेने उपसंहार करते समय आत्मा 
और अथेसे भिन्न इन्द्रियादि कारणोंकी सहायताके निषेध पर ही जोर दिया है । 
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8१६, ओहि-मणपज्जवणाणाणि वियलपनच्चक्खाणि, अत्थेगदेसम्मि विसदसरू- 
वेण तेसिं पउत्तिदंसणादो | केवं सयलपच्वख, पद्चेक्खीकयतिकालविसयासेसदब्व- 
पज्जयभावादों । मदि-सुदणाणाणि परोक्खाणि, पाएण तत्थ अविसदभावदंसणादो । 
मंदिपुव्व॑ सुदं, मदिणाणेण बिणा सुदणाणुप्पत्तीए अणुवलंभादो । 


६ १६. इन पांचों ज्ञानोंमें अवधि और मन:पर्यय ये दोनों ज्ञान विकल प्रद्क्ष हैं, 
क्योंकि पदार्थेकि एकदेशमें अथात मूर्तीक पदार्थोकरी कुछ व्येज़नपयोयोंमें स्पष्टरूपसे उनकी 
प्रवृत्ति देखी जाती है । केब्लज्ञान सकलग्रत्यक्ष हे, क्योंकि केवलज्ञान त्रिकालके विषयभूत 
समस्त द्रव्यों और उनकी समस्त पर्यायोंको प्रत्यक्ष जानता है। तथा मति और श्रुत ये दोनों 
ज्ञान परोक्ष हैं, क्‍योंकि मतिज्ञान और श्रुतज्ञानमें प्राय: अस्पष्टता देखी जाती है | इनमें 
भी श्रुतज्ञान मतिज्ञानपूवक होता है, क्योंकि मतिज्ञानके बिना श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
पाइ जाती है । 

विशेपाथे-आगमम बताया है कि पाँचों ज्ञानावरणोंक क्षयसे केवलज्ञान प्रकट होता 
है | इससे निश्चित होता है कि आत्मा केवलज्ञानस्वरूप है। तो भी ज्ञान पाँच माने 
गये हैं । इसका कारण यह है कि केवलज्ञानावरण कर्म केवलज्ञानका पूरी तरहसे घात नहीं 
कर सकता है, क्योंकि ज्ञानका पूरी तरहसे घात मान लेन पर आत्माकों जड़त प्राप्त 
होता है, अतः केवलज्ञानावरणसे केवलज्ञानके आवृत रहते हुए भी जो अतिमंद ज्ञान- 
किरणे प्रस्फुटित होती हैं, उनको आवरण करनेवाले कमोको आगममें मतिज्ञानावरण 
आदि कहा है। तथा उनके क्षयोपशमसे प्रकट होनेवाले ज्ञानोंको मतिज्ञान आदि कहा है । 
ज्ञानका स्वभाव पदार्थाकों स्वतः प्रकाशित करना है, अतः चार क्षायोपद्ामिक ज्ञानोंमस 
जिन ज्ञानोंका क्षयोपशमकी विशेषताके कारण यह घम प्रकट रहता हे वे प्रयक्ष ज्ञान हें 
और जिन ज्ञानोंका यह धमे आवृत रहता है वे परोक्ष ज्ञान हैं | परोक्षमे पर शब्दका अर्थ 
इन्द्रिय और मन है, इसलिये यह्‌ अभिप्राय हुआ कि जो ज्ञान इन्द्रिय और मनकी सहा- 
यतासे प्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष ज्ञान हैं । ऐसे ज्ञान मति और श्रत ये दो ही हैं, क्योकि 
अपने ज्ञयके प्रति इनकी प्रवृत्ति स्वतः न होकर इन्द्रिय और मनकी सहायतासे होती है। 
यद्यपि इन ज्ञानोंकी प्रवृत्तिमें आलोक आदि भी कारण पड़ते हैं पर वे अव्यभिचारी कारण 
न होनेसे यहाँ उनका ग्रहण नहीं किया गया है। मतिकज्ञानकों जो सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कहा है उसका कारण व्यवहार है । प्रत्यक्षका लक्षण जो विशदता है वह एक देशसे 
मतिज्ञानमें भी पाया जाता है । मतिज्ञानको सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते समय 'जो ज्ञान पर 
अर्थाव इन्द्रिय और मनकी सहायतासे प्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष हैं' परोक्षके इस लक्षणकी 
प्रधानता नहीं रहती है, किन्तु वहाँ व्यवहारकी प्रधानता हो जाती है । अवधिज्ञान आदि 


(१) “श्रूतं मतिपूर्व * *-त० सु०१।२०। “मइपुव्व जेण सुअं न मई सुअपुव्विआ । -नन्‍्दी० सू ० २४। 


गा० ? | सुदरणाण्‌परूवण २५ 


8?७.जं त॑ सुदणाणं त॑ दुविहं-अंगबाहिरमंगपविट्टं चेदि । तत्थ अंगबाहिरं 
चोहसविहं-सामाइय चउबीसत्थओ वंदणा पडिक्कमणं वेणश्य किद्यिम्म॑ दसवेयालियं 
उत्तरज्ञयणं कप्पवबहारों कंप्पाकप्पियं महाकप्पियं पुंडरीयं महापुंडरीयं णिसीहिये 


दोष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष माने गये हैं, क्योंकि, ये तीनों ज्ञान इन्द्रिय आदिकी सहायताके बिना 
स्वयं पदार्थाक्ों जाननेमें समथे हैं। इनमेंसे अवधिज्ञान ओर मनःपर्ययज्ञान एकदेश प्रत्यक्ष 
हैं, क्योंकि इन ज्ञानोंमें मूर्तीक पदार्थ अपनी मयोदित व्यंजन पर्यायोॉके साथ ही प्रतिभा- 
सित होते हैं। केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष हे, क्‍योंकि वह त्रिकालवर्ती समस्त अर्थपयौयों और 
ठ्यंजनपर्यायोंके साथ सभी पदार्थोंको दूसरे कारणोंकी सहायताके बिना स्पष्ट जानता है । 


६ १७. श्रुतज्ञान दो श्रकारका है--अंगबाह्य और अंगप्रविष्ट । उनमेंसे अंगबाह्य चौद्‌ह 
प्रकारका हे-सामायिक, चतुविशतिस्तब, बंदना, प्रतिक्रमण, वेनयिक, कृतिकम, दशवैकालिक, 
उत्तराध्ययन, कल्प्यव्यवहार, कल्प्याकल्प्य, महाकल्प्य, पुंडरीक, महापुंडरीक और निषिद्धिका। 


(५) “श्रुत मतिपूर्व इच्चनेकद्वादशभेदम्‌ । हिभेद तावदडुबाह्मम्‌ अद्भुप्रविष्टमिति ।-त० सू०, 
सर्वा्थं० १॥२०। “सुयनाणे दुविहे पण्णत्त ॥ त जहा-अगपबविट्ठे चेव अगबाहिरे चव -स्था० २॥१॥७१॥ त० 
भा० १।२०। “तस्य साक्षाच्छिप्ये बद्धातिशयद्धवियुक्तंगंणधघर्र श्रुतकेवलिभिरनुस्मृतग्रन्थरचनम ज्ुपुर्वेल- 
क्षणम* ' आरातीय पुनराचार्ये कालदोषात्‌ सडक्षिप्तायुमंतिबलशिष्यानग्रहार्थ दशवेकालिकादयपनिबद्धम्‌ - 
सर्वार्थ ०, राजबा० १।२० । “गणहरथेरकय वा आएसा मुक्कबागरणओं वा । धृवचलविसेसओ वा अंगाणगेसु 
नाणत । इृदमु॒क्तं भवति-गणघ रकृत पदत्रयलक्षणतीथेकरादेशनिष्पन्न ध्रुव च यच्छूतं तदंगप्रविष्टमुच्यते तच्च 
द्वादशा ड्रीरूपमव | यत्पुनः स्थविरकृत्तमुत्कलार्थाभिधात चल च तदावश्यकप्रकीर्णकादि श्रतमड्भबाह्मम्‌ - 
वि० भा० गा० ५५० । (२) “अज़्बाह्यमनेकविध दशवंकालिकोत्तराध्ययनादि”-सर्वाथ ०, राजवबा०, त० 
इलो ० १।२०॥ ''तत्थ अगबाहिरस्स चोदस अत्थाहियारा'-ध० सं०पृ०९६। ''सामाइयचउबीसत्थय तदो 
वदणा * मिदि चोदसमंगबाहिरय ।- यो० जीव० गा० ३६७-६८। “अगबाहिर दुविह पण्णत्तं, त जहा- 
आवस्सय च आवस्सयवइरित्त च | आवस्सय छ्विह पण्णक्त, त॑ं जहा-सामाइय, चउवीसत्यथओ वदणय पडि- 
क्कमण काउस्सग्गो पच्चक्‍्खाण से क्त आवरसयं। ' आवस्सयवटरित्त दुविहं पण्णत्त,त जहा-कालियं च उकका- 
लिय च। * * उक्‍्कालिअ अणंगविह पण्णत्त, त जहा-दसवेआलिआ कप्पिआकप्पिअ चुल्लक'पसुअ महाकप्पसुअ 
उववाइय रायपसेणिअं जीवाभिगमों पण्णबणा महापण्णवणा पमायप्पमायं नदी अणुओगदाराइ देविदत्थओ 
तंदुलवेआलिअ चंदाविज्भय सूरपण्णत्ती पोरिसिमंडलं मंडलपवेसों विज्जाचरणविणिच्छओ गणिविज्जा भाण- 
विभत्ती आयविसोही वीयरागसुअं सलेहणासुअ विहारकप्पों चरणविही आउरपच्चक्खाण महापच्चक्रखाण एव- 
माइ। * 'कालिअं णंगविहं पण्णत्त, त जहा-उत्त रज्भयणाइ दसाओ कंप्पो ववहारो निसीह महानिसीहं इसि- 
भासिआइ जंबूदीवपन्नत्ती दीवसागरपन्नत्ती खुड्डिआविमाणपविभत्ती महल्लिआविमाणपविभत्ती अंगचूलिआा 
वग्गचूलिआ विवाहचूलिआ अरुणोववाए वरुणोववाए गरुलोवबवाए धरणोबवाए वेसमणोववाएं वेलधरोववाए 
देविदोववाए उटठाणसुए सम्‌द्ठाणसुए नागपरिआवलिआओ णिरयावलियाओ कप्ण्मिओ कप्पर्वाड्सिआओं 
पुष्फिआओ पृष्फचुलिआओं वण्हीदसाओं एवमाइयाइ चउरासीईइं पद्श्चगसहस्साई भगवओ अरहओ उसहसा- 
मिस्स * से त्तं कालियं से नं आवस्सयवइरित्त से त्त अणंगपविट्॒ठं ।”-नन्‍्दी ० सू० ४ ३॥ '“अज्भबाह्ममनेकविधम, 
तद्यथा-सामायिक चतुविशतिस्तवः वन्दनं प्रतिक्रमण कायब्युत्सगे: प्रत्याख्यान दशवेकालिकम्‌ उत्तराध्याया: 
दशाः कल्पव्यवहारी निशीथमृषिभाषितानीत्येबमादि -त० भा० १।२० । 

् 
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येदि । एदेसि विसओ जाणिय वत्तव्वों । 

$१८, ज॑ तमंगपविद्ठ तं बारसविहं-आयारो ख़दयदं ठाणं समवाओ वियाहप- 
ण्णत्ती णाहधम्मकहा उबासयज्ञयर्ण अंतयडदसा अणुत्तरोब्वादियद्सा पण्हवायरणं 
विवायसुच दिद्विवादों चेदि । एदेसि बारसण्हमंगाणं विसयपरूवणा कादव्या । 

४१६, दिट्विवादो पंचविहों-परियम्म॑ सुत्तं पहमाणिओओ पृव्बगयं चूलिया 
चेदि । एदेसि पंचण्हमहियाराणं विसयपरूवणा जाणिय वत्तव्वा । 

8२०. ज॑ त॑ पुव्वगयं त॑ चोइंसविहं । त॑ जहा-उप्पायपुव्व॑ अग्गेणियं विरियाणु- 
पवादों अत्थिणत्थिषवादों णाणपवादों संच्चपवादो आदपवादों कम्मपवादों पद्चक्‍्खा- 
णपवादो विज्जाणुप्पवादों कल्लाणपवादों पाणावाओ किरियाविसालो लोगबिंदु- 
सारो चेदि | एदोसिं चोइसबविज्जाह्ाणाणं विसयपरूवणा जाणिय कायव्वा। दस 
चोदस अद्ठ अद्टारस बारस बारस सोलस बीस तीस पण्णारस दस दस दस दस एत्तिय- 


इनके विपयको जानकर कथन करना चाहिये । 

6 १८. अंगप्रविष्ट बारह प्रकारका है-आचार, सूत्रकृत , स्थान, समवाय, व्याख्याप्रज्नप्ति, 
नाथधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःकददश, अनुत्तरोपपादिकदश, प्रश्रदयाकरण, विपाकस्‌त्र 
और दृष्टिवाद | इन बारह अंगोंके बिषयका प्ररूपण कर लेना चाहिये । 

8 १६८. दृष्टिवाद पांच प्रकारका हे-परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूबेगत और चूलिका। 
इन पांचों अधिकारोंके विषयका प्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये । 

8२०. उनमेंसे पूषेगत चौद॒ह प्रकारका है। यथा-उत्पादपूबे, अग्रायणी, बीयोनुभ्रवाद, 
अस्तिनास्तिप्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्यग्रवाद, आत्मप्रवाद, कमंग्रवाद, ग्रत्याख्यानप्रवाद, विद्या- 
नुप्रवाद, कल्याणप्रवाद, प्राणावाय, क्रियाविशाल, और लोकबिन्दुसार । इन चौदह विद्या- 
स्थानोंके विषयका प्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये। इन चौदह पूर्बो्में क्मसे दस, 
चौद॒ह, आठ, अठारह, बारह, बारह, सोलह, बीस, तीस, पन्द्रह, दस, दस, दस, और 


(१) “अज्ज॒प्रविष्ट द्वादशविधम, तद्यथा-आचारः* * -सर्वार्यं ०, राजबा० १।२०। गो० जीव० 
गा० ३५६-५७। प्रा० श्रतभ्र० गा० २-६। घ० सं० प्‌ृ० ९९। नन्‍्दी ० सृ० ४४।| त० भा० १।२०। (२) ठाणो 
अ०, आ०, स०। (३) विवागसुत्त -ध० सं० पृ०९९॥ (४) ''दृष्टिवाद: पञ्चविध:-सर्वार्थ ०, राजवा० १। 
२०।गो०जीव०ग7०३६१-६२। नन्‍्वी ० सुृ०५६। (५) “तत्र पू्वंगत चतुर्दशविधम्‌ * " -सर्वार्थ ०, राजवा० 
११२०१ ध० स० प्रू० ११४ गो० जीव० गा० ३४५-४६॥ “से कि त॑ पुग्वगए ? चउहसविहे पण्णत्ते, त॑ 
जहा-उप्पायपुबं १* ' विज्जाणुप्पवायं १० अवर्भ ११ पाणाऊ १२ किरियाविसालं १३ लोकविदुसारं १४ । 
-नन्दी० सू० ५६ । (६)तुलना-“दस चोदमट्ठ अटठारसयं बारं च बार सोल च। बीस तीस पण्णारसं च 
दस चदुसु वत्थूण ॥“-गो० जीव० गा० ३४५ प्रा० श्रुतभम० गा० ७-८ ॥ ध० सं० प्र० ११४-१२२। 
“दस चोदस अट्ठ अट्ठारसेव बारस दुवे अ वत्यूणि । सोलह तीसा बीसा पण्णरस अणुप्पवायंमि | बारस 
इक्कारसमे बारसमे तेरसेव वत्थणि ।तीसा पुण तेरसमे चोदसमे पण्णवीसाओं ॥“-नन्दी० ध्वू० ५६॥ 


गा० १ ] आगुपुन्वीलक्खयां २७ 


मेत्ताओं वत्थूओ चोदसण्हं पुव्वाण जहाकमंण होंति । एकेके वत्थूए बीसे बीस 
पाहुडाणि । एकेकम्मि पाहुडे चउबीसे चउबीसे अंणियोगद्वाराणि होंति । एसो सब्बो 
वि सुदक्खधो एदीए गाहाए स्चिदो त्ति चुण्णिसुत्तेण वि अणुवादों कदो । 

8२१, एवं सुदबखंधं जाणाविय पंचण्हम॒वकरमाणं संखापरूवणदुवारेण तेरे 
परूवणहस॒त्तरसुत्त जशबसहाइरियो भणदि- 

# आणुपुठ्वी तिविहा | 


दस इतनी बस्तुएँ अथोत्‌ महद्ाअधिकार होते हैँ। प्रत्येक बस्तुमें बीस बीस प्राश्व॒त 
अथौत्‌ अवान्तर अधिकार होते हैं । और एक एक प्राभ्र॒तमें चौबीस चौबीस अनुयोगद्वार 
होते हैं। यह सवे ही श्रुतस्कन्ध 'पुव्वम्मि पंचमम्मि दुः इस गाथासे सूचित किया गया 
है, अतएव चूणिसूत्रसे भी उसका अनुवाद किया गया है । 

विशेषाथे-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थत्ा अवलंबन लेकर जो अन्य अर्थका ज्ञान 
होता है वह श्रुतज्ञान कहलाता है। यह अक्षरात्मक और अनक्षरात्मकके भेदसे दो प्रकारका 
है। लिंगजन्य श्रुतज्ञानको अनक्षरात्मक श्रुतज्ञान कहते हैं। और .वह एकेन्द्रियोंसे लेकर 
पंचेन्द्रिय तक जीबॉके होता है | तथा जो वणे, पद, वाक्यरूप शब्दोंके निमित्तसे भ्रुतज्ञान 
होता है वह अक्षरात्मक श्रुतज्ञान है। यह दोनों प्रकारका श्रुतज्ञान श्रुतज्ञानावरण कमके 
क्षयोपशमरूप अन्तरंग कारणसे ही उत्पन्न होता है । (इसलिये क्षयोपशमकी अपेक्षा ग्थकारोनि 
श्रुतज्ञानके पयोय, पयोयसमास, अक्षर, अक्षरसमास, पद, पद्समास आदि बीस भेद कह्े 
हैं। यहां अक्षरज्ञानका अर्थ एक अक्षरका ज्ञान नहीं हे किन्तु सबसे जघन्य पयोय ज्ञानके 
ऊपर असंख्यात लोकप्रमाण पद्स्थानपतित बृद्धिके हो जानेपर उत्कृष्ट पयोयसमास ज्ञान 
मिलता है, उसे अनन्तगुणवृद्धिसे संयुक्त कर देने पर जो अक्षर नामका श्रुतज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह यहां अक्षरज्ञानसे विवक्षित है । इसीप्रकार शेष क्षायोपशमिक ज्ञानोंका स्वरूप 
गोमट्ूसार आदि ग्रंथोंसे जान लेना चाहिये | परंतु प्रंथकी अपेक्षा यह श्रुतज्ञान बारह प्रकारका 
है। अथीत्‌ आचारांग आदि बारह प्रकारके अगरोंके निमित्तसे जो श्रुतज्ञान होता है वह अंग 
और पूर्वज्ञान कहलाता है । तथा निमित्तकी मुख्यतासे द्रव्यश्रुतकों भी श्रुतज्ञान कहते हैं । 
इस द्रव्यश्रुवकों तीथकरदेव अपनी दिव्यध्वनिमें बीजपदोंके द्वारा कहते हैँ और गणघर- 
देव उन्हें बारह अगोमें ग्रथित करते हूँ । ऊपर इन्हीं बारह अंगोंके भेद प्रभेद बतलछाये हैं |, 

$ २१. इसप्रकार ध्ुतस्कन्धका ज्ञान कराके पांचों उपक्रमोंकी संख्याके कथनपूर्वक 
उनका विशेष ग्ररूपण करनेके लिये यरतिब्रपभ आचाये आगेका सूत्र कहते हैँ- 

* आनुपूर्वी तीन प्रकारकी हे । 


ः (्‌ १) हे 'अनुना पद्चादभूतेन योग: अनुयोग जैथवा अणुना स्तोकेन योग: अनुयोग श्र ह -बूह्‌० भा० टी० गा० 
१९० (२)-परूवणादु-आ० । (३) तिविद्दा आणुपुव्वी/-ध० स० प्ृू० ७३। “जहातद्वाणुपुव्वी'- 


रद जयधवलासहिदे कत्तायपाहुड [ १ पेजदोसविहत्ती 


8२२, एदस्स सुत्तस्स अत्थो बुचदे | ते जहा-पुव्वाणुप्रव्वी, पच्छाणुपुव्वी, 
जत्थतत्थाणुपुव्वी चेदि | ज॑ जेण कमेण सुत्तकारेहि ठड्टदसुप्पण्णं वा तस्स तेण कमेण 
गणणा पृच्वाणुप्रुव्वी णाम। तस्स विलोमेण गणणा पंच्छाणुपुष्बी। जत्थ वा तत्थ वा 
अप्पणो इच्छिदमादिं कादृण गणणा जंत्थतत्थाणुपुष्वी होदि । एवमाणुपुष्ची तिविहा 
चेव, अणुलोमपडिलोमतदुभएहि वदिरित्िगणणकमाणुवलंभादो । 

8२३. तत्थ पंचसु णाणसु प्रृ्वाणुपृ्बीए गणिज्जमाणे विदियादो, पच्छाणुपृव्वीए 
गणिज्जमाणे चउत्थादो, जत्थतत्थाणुपृन्चीए गणिज्जमाणे पढमादों विदियादों तदि- 
यादों चउत्थादी पंचमादों वा सुदणाणादो कसायपाहुड णिग्गयं । अंग-अंगबाहिरेसु 

पुव्वाणुन्वीए पढमादो, पच्छाणुपुन्बीए विदियादी अंगपविद्ठादों कसायपाहुड विणि- 

8२२. अब इस सूत्रका अर्थ कहते हैं । वह इसप्रकार है-पूवानुपूर्वी, पश्चादानुपूर्वी और 
यत्नतत्रानुपृ्वी, ये आनुपूर्वीक तीन भेद हैं। जो पदार्थ जिस ऋमसे सूत्रकारके द्वारा स्थापित 
किया गया हो, अथवा, जो पदाथ जिस ऋरमसे उत्पन्न हुआ हो उसकी उसी ऋक्रमसे गणना 
करना पू्वानुपृवी है । उस पदार्थकी विलोम ऋमसे अथीत्‌ अन्तसे लेकर आदि तक गणना 
करना पश्चादानुपूर्वी है । और जहां कहींसे अपने इन्छित पदार्थको आदि करके गणना 
करना यत्रतत्रानुपृ्वी है । इसप्रकार आलुपूर्वी तीन प्रकारकी ही है, क्‍योंकि अनुलोम- 
क्रम अथात आदिसे लेकर अन्त तक, प्रतिलोमक्रम अथात्‌ अन्तसे लेकर आदि तक और 
तदुभयक्रम अथात्‌ दोनों, इनके अतिरिक्त गणनाका और कोई क्रम नहीं पाया जाता है । 

$२३. पांचों ज्ञानांमेंसे श्रुतज्ञानको पृवानुपूर्वीक्रमसे गिनने पर दूसरे, पश्चादानुपृवी- 
कमसे गिनने पर चोथे, और यत्नतत्नानुपूर्वीक्रमसे गिनने पर पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा 
पांचवें भेदरूप श्रुनज्ञानसे कपायप्राभ्षत निकला है । अंग और अंगबाद्यकी विबश्ना करने 
पर पू्वानुपूर्वीको अपेक्षा पहले और पश्चादानुपूर्वीकी अपेक्षा दूसरे अंगग्रबिष्टसे कपाय- 
ध० प० ५३८। 'सकि तं आणुपुव्बी ? दसविहा पण्णत्ता, त जहा-नामाणुपुव्बी ठवणाणपृष्वी दव्वाणुपुन्बी 
खेत्ताणुपुन्बी कालाणुपुन्बी उक्कित्तणाणुपुन्बी गणणागृपुन्बी समणणाणुपुब्वी समाआरीआण्‌पुक्बी भावाणुपुब्वी । 
(सू० ७१) से कित उवणिया दब्वाणुपुब्बी ? तिविहा पण्णत्ता, त जहा-पुव्वाणपर॒ब्वी, पच्छाणुपुव्बी 
अणाणुपुव्वी य। (सू० ९६) उक्कित्ताणाणुपुब्बी तिविहा पण्णत्ता ( सू० ११५ ) गणणाणुपुष्बी तिविहा 
पण्णत्ता, त॑ जहा-पुव्वाणुपुण्वी पच्छाणुपुन्बी अणाणुपुष्बी (सू० ११६) ->अनु० । बि० भा० गा० ९४१। 

(१) 'ज मुलादो परिवाडीए उच्चदे सा पुव्वाणुपुन्बी -घ० स॒० ध्रु० ७३ । पढमातो आरब्भा 
अणुपरिवाडीए ज॑ भणिज्जति जाब चरिम त पुष्वाणुपुवी -अनु०, चू० ४० २९ ॥ “'प्रथमात्प्रभूति आनूपूर्वी 
अनुक्रम: परियाटी पूर्वानुपर्वी। -अनु० ह० 9० ४१॥ (२) “ज उवरीदो हेट्ठवा परिवाडीए उच्चदि सा 
पच्छाणुपुन्वी “ध० स० प्ृ० ७३ ' चरिमा ओमत्थ गमन्‌ अणुपरिवाडीए गणिज्जमाण पच्छाणुपुष्बी ।- 
अनु० च० छ० २९ ।” पाश्चात्यात्‌ चरमादारभ्य व्यत्ययेनव आनुृपूर्वी पश्चादानुपूर्वी ।-अनु० ह० ए० ४१। 
(३) 'अणगुलोमविलोमेहि विणा जहा तहा उच्चदि सा जत्यतत्थाणुपुष्वी ।/-ध० सं० प्रू० ७३ । “अगाणु- 
पुष्य नि जा गणणा अणु त्ति पच्छाणुपुव्बी ण भवति, पुव्वि त्ति पुन्वाणुपुव्वी य ण भवति सा अणाएपुव्वी ।- 
अनु० चू० ४० २९ । “न आतुृपूर्वी अनानूपूर्वी यथोकतप्रकारद्यातिरिक्तरूपेत्यर्थ: ।/-अनु० हू० श० ४१॥ 


गा० ह ] धायुपुव्वीवियारो १६ 


ग्गयं । एत्थ जत्थतत्थाणुपुव्वदी ण संभवह; दुब्भावविवक्खादों। एकस्सेव दिवक्खाए 

जत्थतत्थाणुपुच्बी किण्ण घेप्पदे ? ण; एगविवबखाए आणुपृुव्वीपरूवणाएं असंभवादों । 
बारससु अंगेसु पृव्वाणुपुन्वीए बारसमादो, पच्छाणुपृन्वीए पढमादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पठमादों विदियादों तदियादो चउत्थादों पंचमादों छट्टादो सत्तमादों अद्दमादों 
णवमादों दसमादो एकारसमादोी बारसमादों वा दिह्िवादादी केसायपाहुड विणिर्गये । 


प्राध्नत निकला है। अंग और अंगबाद्य केवल इन दो भेदोंकी अपेक्षा आनुपूर्वियोंका विचार 
करते समय यत्रतत्रानुपूर्वी संभव नहीं है, क्‍योंकि यहां दो पदार्थोकी ही बिवक्षा है । 

शेका-केवल एक पदार्थंकी ही विवक्षा होने पर यत्रतत्नानुपूर्वी क्यों नहीं ग्रहण 
की जाती है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि एक पदाथकी विवज्ला होने पर आनुपूर्वीका कथन करना ही 
असंभव है। अथात जहां केबल एक पदार्थकी ही गणना इष्ट होती है वहाँ जब आनुपूर्वी 
ही संभव नहीं तो यत्रतत्रानुपवीका कथन तो किसी भी हालतमें संभव नहीं हो सकता हे । 

विशेषाथे-आनुपूर्वीका अर्थ क्रपरंपग और गणनाका अथ गिनती है। यदि 
कोई अनेक पदार्थार्मेंसे विवक्षित बस्तुकी संख्या जानना चाहे तो उसे या तो प्रारंभसे 
अन्ततक उन पदार्थोकी गिनती करके बिवशक्षित बस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या अन्तसे 
आदि तक उन पदार्थाकी गिनती करके विवक्षित बम्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या 
मध्यकी किसी भी एक वस्तुको प्रथम मानकर उससे गिनती करते हुए उसके पूवकी वस्तु पर 
आकर गिनतीको समाप्त करके विवक्षित वस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये। इसप्रकार 
गिनतीके ये तीन क्रम ही संभव हैं । इनमेंसे प्रथम गणनाक्रमको पृबानुपूर्वी, दूसरे 
गणनाक्रमको पश्चादानुपूर्वी और तीसरे गणनाक्रमको यत्नतत्नानुपूर्वी या यथातथानुपूर्वी 
कहते हैँ । जहाँ एक ही पदार्थ होता हे वहाँ कोई भी आनुपूर्वी संभव नहीं हे, क्योंकि 
एक पदाथेमें क्रमपरंपरा ही संभव नहीं है। जहाँ दो पदार्थ विवक्षित होते हैं वहा प्रारंभकी 
दी आनुपर्वियां ही समव हैं, क्‍योंकि यत्रतत्रानुपर्वी तीन या तीनसे अधिक पदार्थोकी 
गणनामें ही घटित हो सकती है। दो पदार्थामें पहला आदि और दूसरा अन्तरूप हे। 
अतः यदि पहलेसे गणना करते हैं तो वह पृवोनुपूर्वी हो जाती है और दूसरे अथीत्‌ 
अन्तसे गणना करते हैं तो वह पश्चादानुपूर्वी दो जाती है। यत्रतत्रानपूर्वी तो यहाँ बन ही 
नहीं सकती है । ऊपर अंग और अंगबाश्यकी अपेक्षा गणना करते समय यत्रतत्नानुपूर्वीके 
निषेध करनेका यही कारण है । 

बारह अंगोंकी अपेक्षा विचार करने पर पृवोनुपूर्वीक्रमसे बारहवें, पश्चादानुपूर्वी्रमसे 
पहले और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे, पाँचवें, छठे, सातवें, आठवें, 
नौवे, दसवें, ग्यारहवे अथवा बारदवें दृष्टिबाद अंगसे कषायप्राभ्षत निकला है। दृष्टिवाद 


३० जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


तत्थ वि पृव्वाणुपुष्बीए चउत्थादो, पच्छाणुपरु्यीए विदियादो, जत्थतत्थाणुपृन्बीए 
पढमादो विदियादों तदियादी चउत्थादों पंचमादो वा पुृज्वगयादो कसायपाहुड विणि- 
ग्गयं । पृुव्वगए वि पुव्वाणुपुव्बीए पंचमादो, पच्छाणुपुव्बीए दसमादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पढमादो विदियादों एवं जाब चोइसमादों वा णाणप्पवादादी कसायपाहुडं 
विणिग्गयं । तत्थ वि पुव्वाणुपुव्बीए दसमादो, पच्छाणुपुन्बीए तदियादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पढमादोी विदियादों एवं जाव बारसमादो वत्थूदों कसायपाहुडं विणिग्गयं । 
तत्थ वि पुव्वाणुपृव्बीए तदियादो, पच्छाणुपुन्बीए अद्दारसमादो, जत्थतत्थाणुपुन्वीए 
पढमादो विदियादों एवं जाव बीसदिमादों वा पेज्जदोसपाहुडादो कसायपाहुड विणि- 
स्सरियं । एदं सब्बं पि सुत्तेण अवुत्त क्थ वुचदे ? ण; “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे 
वत्थुम्हि पाहुडे तदिण । कसायपाहुडं होदि” इच्चेदेण गाहासुत्तेण स्ाचिदत्तादो | एवं 
परूविदे कसायपाहुड आशणुपुव्विद॒वारेण सिस्साणमुवर्कत होदि | एवं कसायपाहुडस्स 
आणुपुव्विपरूवणा गदा । 
* णास छब्विहं । 


अंगके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पू्वोनुपूर्वीक्रमसे चौथे, पश्चादानुपूर्वीक्रमसे दूसरे, 
और यत्नतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा पॉचवें भेदरूप पृवेगतसे 
कषायग्राभ्रत निकला हे । 

पूवगतके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पूवोनुपूर्वीकमसे पाँचवें, पश्चादानुपूर्बी- 
ऋरमसे दसवें और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे अथवा इसीप्रकार एक एक संख्या बढ़ाते 
हुए चौदहवें भेदरूप ज्ञानप्रवादपूवेसे कपायप्राभ्रत निकला है । ज्ञानप्रवाद पूर्वमें भी वस्तुओं- 
की अपेक्षा विचार करने पर पूवानुपूर्वीक्रमसे दसवीं, पश्चादानुपूर्वीक्रमसे तीसरी और यत्र- 
तन्नानुपूर्वीकरमसे पहली, दूसरी आदि यावन बारहवीं वस्तुसे कषायप्राभ्रत निकव्ण है। दसवीं 
बस्तुमें भी प्राश्वतोंकी अपेक्षा विचार करने पर पृवोलुपूर्वीक्रमसे तीसरे, पश्चादानुपूर्वीक्रमसे 
अठारहबे, और यत्रतन्नानुपूर्वीक्मसे पहले, दूसरे आदि यावत््‌ बीसवे पेज्जदोषप्राश्नतसे 
कषायप्राभ्वत निकला है । 

शैका-सूत्रम नहीं कही गई यह सब व्यवस्था यहाँ केसे कही हे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वस्धुम्मि पाहुडे तदिये, इस 
गाथासूत्रसे यह सब व्यवस्था सूचित हो जाती है । 

इसप्रकार आनुपूर्वकिद्वारा कथन करने पर कषायप्राभ्रत शिप्योंके बिलकुल समीप- 
वर्ती हो जाता है । अथोत्‌ शिष्य उसकी स्थितिसे परिचित हो जाते हैं। इसगप्रकार 
कषायप्राभतकी आजुपूर्बी प्ररूपणा समाप्त हुई । 


# नाम छह प्रकारका हे । 


गा० ? | णामणिरूवर्य रे 


$ २०. एदस्स सुत्तस्स अत्थपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा-मोण्णपदे णोगोण्णपदे 
आदाणपदे पडिवक्‍्खपदे अवचयपदे उबचयपदे चेदि । गुंणेण णिप्पण्णं गोण्णं । 
[ जहा-सूरस्स तवण-भक्खर-] दिणयरसण्णाओ, वड़्ढमाणजिणिंदस्स सब्बण्हु-वीयगाय- 
अरहंत-जिणादिसण्णाओ । चंदसामी खरसामी इंदगोव इच्चादिसण्णाओ णोगोण्णपदाओ, 
णामिल्लए पुरिसे णामत्थाणुवलभादो । दंडी छत्ती मोली गब्भिणी अहहवा इर्च्चादि- 


8२४. अब इस सूत्रके अथेका कथन करते हैं। वह इसप्रकार है-गौण्यपद, नोगौ- 
ण्यपद, आदानपद, प्रतिपक्षपद, अपचयपद और उपचयपद ये नामके छह भेद हैं । इनमेंसे 
जो नाम गुणसे अर्थात्‌ गुणकी मुख्यतासे उत्पन्न हो वह गौण्य नामपद है । जैसे, सूरजकी 
तपन, भास्कर ओर दिनकर संज्ञाएँ तथा वद्धमान जिनेन्द्रकी सबेज्ञ, बीतराग, अरहंत 
ओर जिन आदि संज्ञाएँ गोण्य नामपद हैं, क्योंकि सूथंके ताप और प्रकाश आदि गुर्णोके 
कारण तपन आदि संज्ञाओंकी तथा वद्धमान जिनेन्द्रके स्वेज्ञता, बीतरागता आदि गुणोंकी 
मुख्यतास सर्वेज्ञष, वीतराग आदि सज्ञाओंकी निष्पत्ति हुई है। चन्द्रस्वामी, सूर्यस्खामी और 
इन्द्रगोप इत्यादि नाम नोगौण्यपद हैं, क्‍योंकि इन नामवाले पुरुषोंमें उस उस नामका 
अथ नहीं पाया जाता है। अर्थात्‌ जिन पुरुषोंके चन्द्रस्वामी, सूर्यस्वामी, इन्द्रगोप आदि 
नाम रखे जाते हैं, उनमें न तो चन्द्र और सूर्यका स्वामीपना पाया जाता है और न इन्द्र 
उनका रक्षक ही होता है,। अतः ये नाम नोगोण्यपद कहे जाते हैं । 

दंडी, छत्री, मोली, गर्भिणी और अविधवा इत्यादि नाम आदानपढद हैं, क्योंकि 'यह 


(१) “णामोवक्‍्कमों दसविहों”-ध० आ० १० ५३८ ।“णामस्स दस ट्वाणाणि भवति । त जहा-गोण्ण- 
पद णोगोण्णपद आदाणपदे पडिवक्वपदे अणादियसिद्धतप्दे पाधण्णपद णामपदे पमाणपदे अवयवपदे सजोग- 
पद चेदि ।”-ध० सं० पृ० ७४ । ध० आ० प० ५३८ । ' से कि दसणामे पण्णत्त ? त॑ जहा-गोण्णे * * * *”'.._ 
अनु० १३० । (२) ग्णेण णिप्पण्ण गोण्ण, णोगुणेण णिप्पण्णं णोगोण्ण । जहा-णयरसण्णाओं वडुमाणरजिणि- 
दस्स सबव्वण्णवीय रायअरहंतजिणादिसण्णाओ चदसामी " “-अ०., आ०, गृणेण णिष्पण्ण गोण्णं (त्रु० १२) 
दिणयर-ता हे , स० ।॥ ''गुणेण णिप्पण्णं गोण्ण जहा सूरस्स तवणभक्खरदिणयरसण्णा, वड्डुमाण जिणिदस्स सब्व- 
ए्णुवीयरायअरहंतजिणादिसण्णाओ । चदसामी सूरसामी इंदगोओ इच्चादिसण्णाओं णोगोण्णपदाणि, णामिल्लए 
पुरिसे सहृत्याणबलभादों '”“-ध० आ० प०५३८ । “गुणाना भावों गौण्यम्‌, तदगौण्यं पद स्थानमाश्रयों येषा 
नाम्ना तानि गौण्यपदानि । यथा-आदित्यस्य तपनों भास्कर इत्यादीनि नामानि ।-ध० सं० प्रृू० ७४ । 
घध० आ० प० ५३८ । “खमई त्ति खमणो तबइ त्ति तवणों जलइ त्ति जलणो पबइ त्ति पवणों से त गोण्णे । 
गुणाज्जातं गोणं, क्षमते इति क्षमण इंति ॥ -अनु० छू०, हरि०, सू० १३०। “गुणनिष्पन्नं गौण यथार्थ- 
मित्यर्थ: -अनु० म० घु० १३०। “गुणनिष्पन्नं गोण्ण॑ * * -पिड़० भा० गा० १। (३) “नोगौण्यपद नाम 
गणनिरपेक्षमनन्वर्थमिति यावत्‌ । तथ्थथा चन्द्रस्वामी ' " “-घध० सं० पृ० ७४। ध० आ० प० ५३८ | “गण- 
निष्पश्न यन्न भवति तन्नोगौणम अयथार्थमित्यर्थ । अकुंते सकुते इत्यादि | अविद्यमानकुन्ताख्यप्रहरणविशेष 
एवं सकुन्त त्ति पक्षी प्रोच्यते इत्ययथार्थता '“-अनु० म०, हरि० सु० १३० । (४) “आदानपद नाम आत्त- 
द्रव्यनिबन्धनम्‌ ।-ध० सं० 9० ७५। “आदीयते तत्प्रथमतया उच्चारयितुमारभ्यते शास्त्राद्यनेनेत्यादानं 
तच्च तत्पदं भ्र आद्वानपदम्‌ । शास्त्रध्याध्ययनोदेशकादेश्चादिपदमित्यर्थ:, तेन हेतुमूतेन किमपि नाम भवति, 


२२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


सण्णाओ आदाणपदाओ, इृदमेदस्स अत्थि ति संबंधणिबंधणत्तादो | [णाणी बुद्धिवं-] 
तो इच्चादीणि वि णामाणि आदाणपदाणि चेव; इृदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍खाणि- 
बंधणत्तादो | एदाणि गोण्णपदाणि किण्ण होंति ? णः गुणमुहेण दव्बम्मि पवुत्तीए 
संवधविवक्खाए बिणा अदंसणादों | विहवा रंडा पोरा दुव्विहा इच्चाईणि णामाणि 
पाडेवक्‍्खपदाणि, इृदमेदस्स णात्थि त्ति विवक्खाणिबंधणत्तादो । सिलीबदी गलगंडो 
इसका है' इसप्रकारके संबन्धके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवह्कत होती हैं । अथोन्‌ जो नाम 
किसी द्रव्य या गुणकों ग्रहण करके उनके संबन्धके निमित्तसे व्यवह्नत होते हैं उन्हें आदान- 
पद कहते हैं । जैसे, दण्डके श्रहण करनेके कारण दण्डी, छत्रके ग्रहण करनेके कारण छल्नी, 
मुकुट घारण करनेके कारण मौली, गर्भ धारण करनेके कारण गभिणी और पतिको 
स्वीकार करनेके कारण अविधवा आदि नाम व्यवद्गत होते हैं । ज्ञानी, बुद्धिमान्‌ इलादि 
नाम भी आदानपद ही हैं, क्योंकि “यह इसका है” इसप्रकारकी विवक्षाके कारण ही ये 
संज्ञाएं व्यवह्गत होती हैं । 

शंका-ज्ञानी आदि नाम गोण्यपद क्‍यों नहीं हैं, क्योंकि इनके व्यवद्वत होनेमें 
गुणोंकी मुख्यता देग्ची जाती है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि संबन्धकी विवक्षा किये बिना केबछ गुणोंकी मुख्यतासे 
इन न््मोंकी द्रव्यमें प्रवृत्ति नहीं देखी जाती हे इसलिये ज्ञानी, बुद्धिमान इत्यादि नाम 
गौण्यपद नहीं हो सकते हैं | अथोत ज्ञानी बुद्धिमान आदि संज्ञाएं केबल गुणोंकी प्रधान- 
तासे ही व्यवह्गत नहीं होती हैं किन्तु ज्ञान ओर बुद्धिके संबन्धकी विवक्षा होनेपर ठयवद्गत 
होती हैं। अतः ये आदानपद ही हदें । 

विधवा, रंडा, पोरा अथीत्‌ कुमारी और दुविधा इत्यादिक नाम प्रतिपक्षपद हैं, 
क्योंकि, यह इसका नहीं है इसप्रकारकी विवक्षाके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवह्नत होती 
हैं । अथोत्‌ पतिके न होनेसे विधवा, रण्डा और कुमारी ये नाम व्यवहृत होते हैं। तथा 
सौभाग्यके न होनेसे सत्री दुविधा कहलाती है । 


तच्च आवतीत्यादि ॥ तज़ आबतीत्याचारस्य पञ्चमाध्ययनम्‌ , तत्र ह्यादावेव आवन्नी केयावन्तीत्यालापकों 
विद्यते इत्यादानपदेनेतन्नाम '* '“-अनु० स० सु० १३० । 

(१) त्ति विवक्‍्वाणिब-अ०,आ०। 'इदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍खाएं उप्पण्णत्तादी ।-ध० आ० 
प० ५३८ (२)-त्तादो (त्रु० ५) तो इच्चा-ता०, स० । -त्तादों जदि आदाणपदाओ सण्णाओ तो इच्चा-अ०, 
आ०। (३) “णाणी बुद्धिवंतो इच्चाईणि णगामाणि आदाणपदाणि चेव इदमेदस्स अत्थि क्ति विवक्‍खाणिबधण- 
त्तादो । -ध० आ० प० ५३८। (४)अत्थि विव-अ०, आ०।” (५) “विहवा रंडा पोरों दुव्विहों इच्चाईणि 
पडिवक्खपदाणि अगब्मिणी अमउडी हच्चाईणि वा इृदमेदस्स णत्थि त्ति विवक्‍्खाणिबंधणत्तादो “-ध०, आ० 
प० ५३८ । “प्रतिपक्षपदानि कुमारी बन्ध्येत्येवमादीनि आदानपदप्रतिपक्षनिबन्धनत्वात्‌”-ध० सं० घृ० ७६। 
“ब्िवक्षितवस्तुधर्मस्थ विपरीतो धर्मो विपक्षस्तद्वाचक पद॑ विपक्षपदम्‌, तन्निष्पन्न किड्चिन्नाम भवति, यथा 
द[णुली अशिवापि अमाहुलिकशब्दपरिहारार्थ शिवा भण्यते/-अनु० स०, हरि० सृ० १३० । 
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दीहणासो लंबकण्णो इच्चेवमादीणि णामाणि उंवचयपदाणि, सरीरे उवचिदमवयवमवे- 
क्खिय एदेोसें णामाणं पउत्तिदेसणादो । छिण्णकण्णो छिण्णणासों काणो कुंठो ( टो ) 
खंजा बहिरा इच्चाईणि णामाणि अवचयपदाणि, सरीरावयवविगलत्तमवेक्खिय एदोमि 
णामाणं पउत्तिदंसणादो । 

४२५, पाधण्णपदणामाणं कर्थ तब्भावा ? बंलाए (लाहाए) काए च बहुसु वण्णसु 
संतेसु धवला बर्लाहा कालो काओ त्ति जो णामणिद्ेसो सो गोण्णपद णिवददि, गुणमुहेण 
दव्वस्मि पउत्तिदंसणादों। कययबंबर्णिबादिअणगेसु रुक्‍क्खेसु तत्थ संतेसु जो एगेण 
रुक्खण णिंबवणमिदि णिहंसोी सो आदाणपदे णिवददि; वणेणात्तरुक्खसंबंधेणेदस्स 
पउत्तिदसणादो । दैंव्व-खेत्त-काल-भाव-संजोयपदाणि रायासिधणुहर-सुरठोयणयर- 

>लीपदी, गलगण्ड, दीधनासा और लम्बकणे इत्यादिक नाम उपचयपद हैं, क्योंकि 
शरीरमें बढ़े हुए अबयबकी अपेक्षासे इन नामोंकी प्रबृत्ति देखी जाती हे । अथात ऋओ;ीपद 
रोगसे जिसका पेर फूल जाता है उसे क्लीपदी कहते हैं । इसीतरह जिसके गलेमें गण्डमाल्या 
हो उसे गलगण्ड, लम्बी नाकवालेको दीघनासा ओर टम्बे कानवालेकों लम्बकण कहते हैं । 

कनछिदा, नकटा, काना, रूस्टा, छंगड़ा और बहरा इत्यादिक नाम अपचयपद हैं, क्‍योंकि 
शरीरके अवयबोंकी विकलताकी अपेक्षा इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

8२५. शुका-प्राधान्यपद नामोंका अथोत जो नाम किसीकी प्रधानताके कारण व्यवहृनत 
होते हैं उन्नका इन उपयुक्त नामपदोंमें ही अन्तर्भाव कसे हो जाता है ? 

समाधान-बगुले और कौवबेमें अनेक वर्णके रहने पर भी बगुला सफेद होता है 
और कौआ काला होता है, इसप्रकार जो नाम निर्देश किया जाता है वह गौण्यपद नामोंमें 
अन्तभूत हो जाता है, क्योंकि गुणकी प्रधानतासे द्रव्यमें इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती 
है। वनमें कदम्ब, आम ओर नीम आदि अनेक वृश्षांके रहने पर भी एक जातिके वृश्षोंकी 
बहुलतासे “यह नीमवन है! इसप्रकारका जो निर्देश किया जाता है उसका आदानपदमें 
अन्तभाब हो जाता है, क्‍योंकि, जिस वनमें नीमके बृक्षोंकी प्रधानता पाई जाती है वहाँ 
उसके सबन्धसे नीमवन संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

राजा, असिधर, धनुधर, सुरलोक, सुरनगर, भारतक, एगवतक, शारद, वासन्तक, 


(१) दीहगब्भरो अ०, आ०॥। दीहण' 'ल- स०। (२) तुलना-ध० सं० पू० ७७ ॥ घ० आ० 
प० ५३८ । (३) तुलना-घ० सं० पृ० ७७ । ध० आ० पृ० ५३८ । (४) “अआधान्यपदानि आम्रवनं निम्बव- 
नमित्यादीनि ।”-ध० सं० पु० ७६ | ध० आ० प० ५३८ । “असोगबणे सत्तवण्णवर्ण चूअवणे नागवणे पृन्ना- 
गवणे उच्छुवणे दक्खवर्ण सालिवण, से त पाहण्णयाएं ॥ -अनु० सू० १३० । (४) बलाहकाए स०, अ०, 
आ० ॥ (६) बलाहकालो स०, अ०, ता०। (७) “सजोगो दव्वखेत्तकालभावभेएण चउव्विहों । तत्थ धणुहा 
सिपरसुआदिसंजोगेण सजुत्तपुरिसाणं घणुहासिपरसुणामाणि दव्वसंजोगपदाणि। भारहओ अदरावओ माहुरो 
मागहो त्ति खेत्ततजोगपदाणि णामाणि। सारओं वासतओं क्ति कालसजोगपदणामाणि । णेरइओ तिरिवखो 
कोही माणी बालो जुवाणों इच्चेवमाईणि भावसंजोगपदाणि ॥-घ० आ० प० ५३८। ध० सं० एूृ० ७७। 


£्‌ 
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भारहय-अहरावय-सायर ( सारय ) वासंतय-कोहि-माणिइचाईणि णामाणि वि आदाणपदे 
चेव णिवदंति, इृदमेदस्स अत्थि, एत्थ वा इृदमत्थि त्ति विवक्‍्खाए एदेसिं णामाणं 
पवुत्तिदंसणादो | अंवयवपदणामाणि अवचय-उवचयपदणामेसु पविसंति; तेहिंतो तस्स 
भेदाभावादों । सुअणासा कंबुग्गीवा कमलदलणयणा चंदमुही बिंबोद्दी इच्चाईणि तत्तो 
बाहिराणि अत्थि त्ति चे; ण एदाणि णामाणि; समास तभू (तब्भू) द-इवसदत्थसंबं- 


क्रोाधी और मानी इल्मादि द्वव्यसंयोग, क्षेत्रसंयोग, कालसंयोग और भावसंयोगरूप 
नामपद भी आदानपदमें ही अन्तभूत हो जाते हैं, क्‍योंकि, 'यह्‌ इसका है अथवा यहाँ यह 
है! इसप्रकारके संयोगसे इन नामों की प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-राज्यका स्वामी होनेसे राजा, तलवार धारण करनेसे असिधर, धनुष 
धारण करनेसे धनुधेर, देवताओंका निवास स्थान होनेसे सुरछोक और सुरनगर, भरत- 
क्षेत्रम जन्म लेनेसे भारतक, ऐरावत क्षेत्रमें जन्म लेनेसे ऐरावतक, शरद कालके संबन्धसे 
शारद, वसन्‍्त कालके संबन्धसे वासन्तक, क्रोध भावके होनेसे क्रोेधी, मान भावके होनेसे 
मानी संज्ञाका व्यवहार होता है । द्रव्य, क्षेत्र, झाल और भावकी मुख्यतासे व्यवह्नत होनेके 
कारण उक्त संज्ञाएँ आदानपदमें अन्तभूत हो जाती हैं । 

अवयवपदनाम अपचयपदनामों और उपचयपदनामोंमे अन्तभूत हो जाते हैं, 
क्योंकि अपचय और उपचयपदनामोंसे अवयवपदका भेद नहीं पाया जाता है। अथोत्‌ 
अवयवविशेषके कारण जो नाम पड़ता हे उसे अवयवपद नाम कहते हैं। यह नाम या 
तो किसी अवयवबके बढ़ जानेसे पड़ता है या घट जानेसे पड़ता है । जेसे, कनछिदा और 
लम्बकणे । अत: यह अवयवनामपद अपचयपद और उपचयपदमे गशित हो जाता है । 


शका-शुकनासा, कम्बुप्रीवा, कमलदलनयना, चन्द्रमुखी और बिम्बोष्ठी इत्यादि 
नाम तो अपचयपद और उपचयपद नामोंसे प्रथक्‌ पाये जाते हैं ? 


समाधान-शुकनासा, कम्बुप्रीवा और कमलदलनयना इत्यादि संज्ञाएँ स्व॒तन्त्र 
नाम नहीं हैं: क्योंकि समासके अन्तभूत हुए इव शब्दके अथंके सम्बन्धसे इनकी द्रव्यमें 
प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-जिस ख्रीकी नाक तोतेकी नाककी तरह हो उसे शुकनासा कहते हैं । 
जिस स्त्रीकी गदेन शंखके समान होती है उसे कम्बुम॥वा कहते हैं । इसीतरह जिसकी 


कऋजाऊ 


“संजोगे नउष्विहे पण्णत्ते, त जहा-दव्वसजोगे खेत्तसजोगे कालसजोगे भावसंजोंगे ॥-अनु० सृ० १३०। 
(१) कोही माणी इच्चा-स०, अ०, आ० । (२) अवयवपदानि यथा । सो&वयवो द्विविध:-उपचि 

तोह्पचित इति ।'-ध० सं० प्रृ० ७७। “अवयवो दुविहो समवेदो असमवेदों चेदि''' -घ० आ० प० '९३८। 

“से कि त अवयवेणं ? सिगी सिंही विसाणी दडी पकक्‍खी खुरी नही वाली | * ''>-अनु० सु० १३०। 
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घेण दव्वम्मि पउत्तीदो । अणादियसिद्धंतपपदणामेसु जाणि अणादिगुणसंबंधमवेक्खिय 
पयद्वाणि जीवो णाणी चेयणावंतो क्ति ताणि गोण्णपदे आदाणपदे च णिवदंति, 
जाणि णोगोण्णाणि ताणि णोगोण्णपदणामेसु णिवदंति | पेमाणपदणामाणि वि गोण्ण- 
पदे चेव णिवदंति, पंमाणरस दव्वगुणत्तादों। अरविंद्सेइ्स्स अरविंदसण्णा, णामपदा; 
सा च अणादियसिद्धंतपदणामेसु पविद्दा, अणादिसरूवेण तस्स तत्थ पवुत्तिदंसणादो । 
अणादियसिद्धंतपदणामाणं धम्माधम्मकालागासजीवपुग्गलादीर्ण छप्पदंतब्भावो पुव्वं 
आँखें कमलकी पांखुरीकी तरह हों वह कमलद्लनयना, जिसका मुख चन्द्रमाकी तरह गोल 
सुन्दर हो वह चन्द्रमुखी तथा जिसके ओछ पके हुए बिम्बफलकी तरह छाल हों वह 
बिम्बोप्ठी कहलाती है । यह इन शब्दोंका अर्थ है । पर इनका उपयोग उपमा्में ही किया 
जाता है, इसलिये ये स्वतन्त्ररूससे अवयवपदनाम न होकर केवल प्रशंसारूप अथमे 
विशेषणरूपसे ही आते हैं । 

अनादिसिद्धान्तपद नामोंमें जो नाम अनादिकालीन गुण और उसके सम्बन्धकी 
अपेक्षासे प्रवृत्त हुए हैं, जेसे जीव, ज्ञानी, चेतनावान, वे गौण्यपद और आदानपदमें 
अन्तभूत हो जाते हैँ । तथा जो नाम नोगोण्य हैं, अथोत्‌ गुणकी अपेक्षासे व्यवह्ृत नहीं 
होते हैं वे नोगौण्यपद नामोंमें अन्तभूत हो जाते हैं । शत, सहम्त्र इत्यादि प्रमाणपद नाम 
भी गौण्यपदमें ही अन्तभूत होते हैं, क्‍योंकि शतत्व आदि रूप प्रमाण द्वव्यका गुण है । 
यह प्रमेयमें ही पाया जाता है । अथोन इन नामोंसे उस प्रमाणवाल्ी वस्तुका बोध होता 
है, इसलिये ये गौण्यपद नाम हैं । 

अरविन्द शब्दकी अरविन्द यह संज्ञा नामपद नाम है, और उसका अनादिसिद्धान्त- 
पदनामोंमें अन्तभीव हो जाता है, क्योंकि अनादिकालसे अरविन्द शब्दकी अरविन्द इस 
सज्ञारूप अथमें प्रवृत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ अरविन्द झब्दका अनादि कालसे अरबिन्द 
इस संज्ञामें ही व्यवहार होता आ रहा है, इसलिये अरविन्द शब्दकी अरबिन्द संज्ञा 
अनादिसिद्धान्त पदनाम है । तथा धरम, अधम, काल, आकाश, जीव और पुद्टल आदि 
अनादिसिद्धान्तपद नामोंका छह नामोंमें यथायोग्य अन्तभोव पहले कहा जा चुका है । 

(९) “धम्मत्यिओ अधम्मत्यिओ कालो पुढवी आऊ तेऊ इच्चादीणि अणादियसिद्धंतपदाणि।-ध० आ० 
प० ५३८। घ० स० प्रू० ७६। “धम्मत्यिकाए अधम्मत्थिकाए आगासत्थिकाए जीवत्थिकाए प्रग्गलत्यिकाए 
अड्धासमए से त॑ अणाइयसिद्धतेण ।/-अनु० सूृ० १३०। (२) “सद सहस्समिच्चादीण परमाणपदणामाणि सखा- 
णिबंधणादों ॥-ध० आ० प० ५३८ । ध० सं० पृ० ७७॥ “से कित॑ पमाणेणं ? चउव्विहे पण्णत्त, ते 
जहा-नामप्पमाणे, ठवणप्पमाणे, दवप्पमाणे, भावष्पमाणे ।/-अनु ० सु० १३० | (३) समाण-अ०, आ० । 
(४)-दसंघस्स अ०, आ० । (४५) “नामपदं नाम ग्रोडोषन्थ्रो द्रमिक् इति गोडान्ध्रद्रमिलभाषानामधामत्वात्‌ । 
-घ० सं० पु० ७७ | “अरविदस हस्स अरविदसण्णा णामपदं, णामस्स अप्पाणम्मि चेव पउत्तिदंसणादों ।” 


>घ० आ० प० ५३८ । “पिउपिआमहस्स नामेणं उन्नामिज्जए से तं नामेणंपित्रादेयंद्‌ बन्धुदत्तादि नाम 
आसीत्‌ तत्‌ पुत्रादेरपि तदेव विधीयमानं नाम्ना नामोच्यत इति तात्पर्यम्‌ (-अनु० म० सू० १३० । 


३6 जयघवन।सहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ९ 


परूविदो त्ति णेदाणिं परूविज्जदे | तदों णामे दसविहं चेव होदि ति एयंतग्गहो ण 
वत्तव्वो, किंतु छव्विहें पि होदि ति थेत्तव्बं । 
9२६, एदसु छव्विहेसु णामेसु पेजदोसपाहुड कसायपाहुडमिदि च जाणि णामाणि 
_ताणि कत्थ णिवदंति ? गोण्णयदेसु णिवदंति, पेज्जदोसकसायाणं धारणपोसणगुणेहिंतो 
इसल्यि इस समय उसका कथन नहीं करते हैं। अ्थीत अनादिसिद्धान्तपदनामोंका 
गौण्यपद, नोगौण्यपद आदि नामोंगें अन्तभीव करनेकी विधि ऊपर बतल्णा आये हैं, 
तदनुसार इन उपयुक्त संज्ञाओंका यथायोग्य अन्तभीव कर लेना चाहिये, यहां अछग- 
रूपसे उसके कथन करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है| इसप्रकार ऊपर छह प्रकारके 
नामोंका कथन किया गया है और शेष नामोंका उनमें अन्तर्भाव केसे हो जाता है यह 
बतलाया हे। अतः नाम दस प्रकारका ही होता है ऐसा एकान्तरूपसे आग्रह करके कथन नहीं 
करना चाहिये । किन्तु नाम छह प्रकारका भी होता है, एसा ग्रहण करना चाहिये । 


विशेषाथ-यद्धपि श्रीधवला आदिमें नामके दस भेद कहे हैं और यहां चूणिसूत्र- 
कारने नामके कुल छह भेद ही कहे हैं | तो भी इन दोनों कथनोंमें कोई विरोध नहीं है, 
क्योंकि वहां नामके भेद गिनाते समय अधिकसे अधिक भेदोंके कथन करनेकी मुख्यतासे 
दस भेद कहे गये हैं । और यहां अन्तभौव करके छह भेद गिनाये गये हैं । किन किन 
नामोंका किन किन नामोंमें अन्तर्भाव हो जाता है, यह ऊपर दिखला ही आये हैं, इस- 
ल्यि विवश्लाभेदसे नामके दस या छह भेद समझना चाहिये । 

६ २६. शेका[ू-इन छह ग्रकारके नामपदोंमेंसे पेज्जदोपप्राभ्त और कषायप्राम्नत ये 
नाम किन नामपदोंमें अन्तभूत होते हैं 7 

समाधान-गोण्यपदनामोमें ये दोनों नाम अन्‍न्त्भूत होते हैं, क्योंकि पेज्ज, दोष 
और कपायके धारण और पोषण गुणकी अपेक्षा इन दोनों नामोंकी प्रदत्त देखी जाती है । 

विशेषार्थ-प्र और आ उपसग पूर्वक भ्रभ् धातुसे प्राभ्गषत शब्द बना है । भ्रत्र्‌ धातुका 
अर्थ धारण और पोषण करना है। तदनुसार पेज्जदोषप्राभश्त और कषायप्राश्वत इन दोनों 
नामोंको गौण्य नामपदमें गभित किया है । पर इसका यह अथ नहीं है कि इस पेज्ज- 
दोषप्राभ्न्‌त या कपायप्राश्गषत शास्त्रमें जीबोंको पेज, दोप और कपायके धारण करने और 
पोषण करनेका उपदेश दिया गया है । किन्तु यहाँ घारणका अथ आधार और पोपणका 
अर्थ विस्तारसे कथन करना है । अर्थात्‌ यह पेज्नदोपप्राभ्षत या कपायग्राभ्ृत पेज्ज, दोष 
और कपायोंके कथनका आधारभूत होनेसे धारण गुणवाला और उन्हींका विस्तारसे कथन 
करनेवाला होनेसे पोषण गुणवाल्गा है । प्राभ्षतका सबवेत्र यही अथ करना चाहिये । जेसे, 
आकाशप्राद्तका अथ आकाशको धारण और पोषण करनेवाला शासत्र होगा । यदि यहाँ 
धारण और पोषणसे जीवोंके ढ़रा आकाशके धारण करने और पोषण करने रूप अर्थका 


गा० १ ] पमाण रि[रूवगां ३७ 


एदेसिं दोण्हं णामाणं पउत्तिदंसणादो | अणादिसरूवेण पयद्टाणि एदाणि दो णामाणि 
अणादियसिद्धतपदेस किण्ण णिवदंति ? ण; अणादियसिद्धतपदरस गोण्ण-णोगोण्ण- 
पदेसु अंतब्भाव॑ गदस्स छप्पदणामेहिंतो पृुधभावाणुव्ल॑भादी । एवं णामपरूवणा गदा। 

# पंमाणं सत्तविह 

$ २७, एदस्स सुत्तस्स अत्थविवरणं कस्सामो | त॑ जहा-णामपममार्ण हृवणपमाणं 
सेखपमाणं दव्वपमाणं खेत्तपमाणं कालपमाणं णाणपमाण्ण चेदि। प्रंमीयते5नेनेति 
प्रहण किया जाय तो यह कभी भी संभव नहीं है, क्‍योंकि न तो जीव आकाशकों धारण 
ही कर सकते हैं और न पुष्ट ही । अतएव यही अर्थ होगा कि जो शाख्र आकाशद्रव्यके 
कथन करनेका आधारभूत है और जिसमें विस्तारसे आकाशका कथन है वह आकाश प्राभ्रत 
है। इसी प्रकार प्रकृतमें समझना चाहिये । 

शंका-पेजदोपप्राप्तत और कपायग्राश्बत नाम अनादिकालसे पाये जाते हैं, अतः 
इनका अनादिसिद्धान्तपदनामोंमें अन्तभाव क्यों नहीं होता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनादिसिद्धान्तपदका गौण्यपद और नोगौण्यपदमें अन्तर्भाव 
हो जाता है । अतः वह उक्त छह प्रकारके नामोंसे अलग नहीं पाया जाता है । 

विशेषाथे-ऊपर यह बतला आये हें कि जो जीव आदि अनादिसिद्धान्तपद गुणकी 
मुख्यतासे व्यवहृत होते हैं वे गौण्य पदनाममें और जो धर्म आदि अनादिसिद्धान्तपद 
गुणकी मुख्यतासे व्यवह्गत नहीं होते हैं. उनका नोगीण्यपदनाममें अन्त्भाव हो जाता है । 
तदनुसार यहाँ उक्त दोनों नामोंका गौण्यपदनाममें अन्तभाव किया गया है । 

इसप्रकार नामप्ररूपणा समाप्त हुई । 

# प्रमाण सात ग्रकारका हे । 

६२७. अब इस सूत्रके अथका स्पष्टीकरण करते हैं । वह इसप्रकार हे-नामप्रमाण, 
स्थापनाप्रमाण, संख्याप्रमाण, द्रव्यप्रमाण, ज्षेत्रप्रमाण, कालप्रमाण और ज्ञानप्रमाण, ये प्रमाण- 
के सात भेद हैं। जिसके द्वारा पदार्थ जाना जाता है उसे प्रमाण कहते हैं। नामपद्‌ 

(१) “प्रमाणं द्विविध छोकिकलोकोत्तरभंदात्‌ । लोकिक पोढा मानोन्मानावमानगणनाप्रतिमानतत्प्र- 
माणभंदात्‌ ' ' लोकोत्तरं चतुर्धा द्रव्यक्षेत्रकाठभावभदात्‌ “-राजवा० ३।३८ । “पमाण्ण पंचविह दव्वखत्तकाल- 
भावणयप्पमाणभंदेहि ।* "अथवा प्रमाणं छव्विह नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावप्रमाणभेदात्‌ ॥-धघ० सं० 
प्रृू० ८०, ८१। ध० आ० प० ५३८ । “'पमाण चउ्विद्दे पण्णत्ते, त॑ जहा दव्वपमाण खेत्तप्रमाणे काल- 
प्पमाणे भावष्पमाणे । (१३१) भावप्पमाणे तिविहे पण्णत्ते, त जहा-गृणप्पमाणे नयप्पमाणे संखप्पमाणे । 
गणप्पमाणे दुविहे पण्णत्ते, त॑ं जहा- जीवगुणप्पमा्ण अजीवगुणप्पमाणे अ। जीवगुणप्पमाण तिबिहे पण्णत्ते, 
त जहा-णाणगुणप्पमाणे दसणगुण'पमाणे चरित्तगुणप्पमाणे ।-अनु० सू० १३१, १४३॥। (२) “प्रमीयते 
परिच्छिदते धान्यद्रव्याद्यनेनेति प्रमाणम्‌ असतिप्रस्मृत्यादि, अथवा इदं चेद च स्वरूपमस्य भवतीत्येब॑ प्रति- 


नियतस्वरूपतया प्रत्येक प्रमीयते परिच्छिद्यते यत्तत्प्रमाणं यथोक्‍तमेव, यदि वा धान्यद्रब्यादेरेव प्रमिति: 
परिच्छेद: स्वरूपावगम: प्रमाणम्‌ -अन० म० सृ० १३२ । 


श्८ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


प्रमाणम्‌ | नामाख्यातपदानि नामग्रमाणं प्रमाणशब्दो वा। कुदो १ एदेहिंतो अप्पणों 
अण्णेसि च दव्व-पज़याणं परिच्छित्तिदसणादों | सो एसो त्ति अमेदेण कष्ठ-सिला- 
पव्वएसु अप्पियवत्थुण्णासों दवणापमाणं | कर्थ ठवणाएं पमाणत्ते ? ण; ठवणादो 
एवंविहो सो त्ति एणस्स परिच्छित्तिदंसणादों | मइ-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाणं 
संब्भावासब्भावसरूवेण विण्णासो वा। सयय सहस्समिदि असब्भावड्वणा वा ठवण- 
पमाणं । सयय सहस्सम्रिदि दव्बशुणाण संखाणं धम्मोी संखापमाणं । पल-तुला-इुडवा- 
दीणि दव्वपमाणं, दब्बंतरपरिच्छित्तिकारणत्तादो | दव्वपमाणहि मविदजव-गोहूम- 
तगर-कुद-वालादिसु कुडव-तुलादिसण्णाओ उवयारणिबंधणाओ त्ति ण तेसिं पमाणत्त किंतु 
और आख्यातपद अथवा प्रमाणशब्द नामग्रमाण हैं, क्योंकि इनसे अपनी तथा दूसरे 
द्रव्य और पयोगयोंकी परिच्छित्ति होती देग्वी जाती हे । 

“बह यह है” इस प्रकार अभेदकी विवक्षा करके काष्ठ, शिला ओर पवेतमें अर्पित 
वरतुका न्यास स्थापनाप्रमाण हे । 

गंका-स्थापनाको प्रमाणता केसे है ? 

समाधान-ऐसी शह्ढा नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि स्थापनाके द्वारा “बह इस 
प्रकारका है! इसप्रकार अन्य बस्तुका ज्ञान देखा जाता है | 

अथवा, मतिज्ञान, श्र॒तज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका तदाकार 
ओर अतदाकार रूपसे निश्षेप करना स्थापना प्रमाण है । अथवा, “यह सौ है, यह एक 
हजार हे इसप्रकारकी अतदाकार स्थापना स्थापनाग्रमाण है । 

द्रव्य और गुणोंके 'सौ हैं, एक हजार हैं” इसग्रकारके संख्यानरूप धमेको संख्या- 
प्रमाण कहते हैँ । अथोत द्रव्य और गुणोंमें जो संख्यारूप धर्म पाया जाता है उसे संख्या- 
प्रमाण कहते हैं । पल, तुला और कुडव आदि द्र॒व्यप्रमाण हैं, क्‍योंकि ये सोना, चांदी, 
गेहूँ आदि दूसरे पदा्थोके परिमाणके ज्ञान करानेमें कारण पड़ते हैं । किन्तु द्रव्यप्रमाण- 
रूप पल, तुला आदि द्वारा मापे गये जौ, गेहूँ, तगर, कुप्चनामकी एक दवा ओर बाला 
नामका एक सुगन्धित पदार्थ आदिमें जो कुडब और तुला आदि संज्ञार व्यवह्मत होती हैं 
वे उपचारनिमित्तक हैं । इसलिये उन्हें प्रमाणता नहीं है, किन्तु वे प्रमेयरूप ही हैं । 

विशेषार्थ-एक बहुत छोटी तौलकों या चार तोलाकों पल कहते हैं। तौलनेके 
साधन या तराजूको तुला कहते हैं और अनाज मापनेके एक मापको कुडव कहते हैं। परन्तु 
ल्लेकमें तौले और मापे जानेबाले सोना और गेहूँ आदि पदार्थमें भी तुठा और कुडब 

(१) 'सा दुविहा सब्भावासब्भावट्रवणा चेदि/-ध० सं० घूृ० २० । लछघी० स्व० पू० २६॥ त० 
इलो ० ० १११ । अक० टि० पु० १५३। ''अक्खे वराडए वा कटे त्थे ब चित्तकम्मे वा । सब्मावमसब्भाव॑ 


ठवणापिड वियाणाहि ॥/-पिड़० गा० ७। बहु० भा० गा० १३॥ “'सदुभावस्थापनया नियमः असदभावेन 
वा अतद्गपेति स्थृणेन्द्रवत्‌ ।-नयच० बु० ५० २८१) 


गा० १ ] परमाणणिरूवर्ण ३६ 


पमेयत्तमेव । अंगुलादिओगाहणाओ खेत्तेपमाणं, ्रमीयन्ते अवगाह्यन्ते अनेन शेषद्र- 
व्याणि! इति अस्य प्रमाणत्वसिद्धे! । 
“खेत्त खलु आयास, तब्बिबरीय च होदि णोखेत्त ॥ ३ ॥” 

इंदि वयणादों खेत्तपमाणं दंडादिपमा्णं च (व) दव्बपमाणे अंतब्भाव किण्ण गच्छदि * 
ण एस दोसो; दव्वमिदि उत्ते परिणामिदव्बाण जीवपोग्गलाणमण्णेसि परिच्छित्ति- 
णिमित्ताणं गहणं, तत्थ पचयापचयभावदंसणादोी संकोचविकोचत्तुवलंभादो च । ण च 
धम्माधम्मकालागासा परिणामिणो; तत्थ रूब-रस-गंध-पासोगाहण-संठाणंतरसंकंतीण- 
आदि संज्ञाओंका व्यवहार देखा जाता है, इसलिये यहाँ द्रव्यप्रमाणसे सोने और गेहूँ 
आदिका ग्रहण न करके तौलने ओर मापनेके साधनोका ही ग्रहण करना चाहिये । क्योंकि 
सोना और गेहूँ आदि पदार्थ स्वयं तुठा और कुडब आदि कुछ भी नहीं हैं । उनमें तो 
केवल तुला और कुडबरूप परिमाण देखकर तुला और कुडवरूप व्यवहार किया जाता है, 
इसलिये यह व्यवहार ओऔपचारिक है, वास्तविक नहीं । वास्तवमें सोना ओर गेहूँ आदि 
पदाथ प्रमेय ही हैं प्रमाण नहीं । 

अंगुल आदिरूप अबगाहनाएँ क्षेत्रप्रमाण हैं, क्योंकि जिसके द्वारा शोप द्रव्य प्रमित 
किये जाते हैं अथात्‌ अवगाहित किये जाते हैं उसे प्रमाण कहते हैं' प्रमाणकी इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार अंगुल आदिखूप ज्षेत्रकों भी प्रमाणता सिद्ध है। 

शंका-“क्षेत्र नियमसे आकाश द्रव्य है और इससे विपरीत अथात आकाइसे अति- 
रिक्त शेष द्रव्य नोक्षेत्र है॥ ३२ ॥” 
इस्र बचनके अनुसार क्षेत्रप्रमण जो कि आकाश द्रव्यस्वरूप है, दण्डादिप्रमाणके समान 
द्रव्यप्रमाणमें अन्तभौवको क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, द्रव्यप्रमाणमें द्रव्यपदसे अन्य पदार्थाकी 
परिच्छित्तिमें कारणभूत परिणामी द्रव्य जीव और पुठ्ुलका ही ग्रहण किया है । कारण 
कि जीव और पुद्ढलमे ब्ृद्धि और हानि तथा संकोच और बिस्तार पाया जाता है। अथोत्‌ 
पुद्रल द्वव्यमें स्कन्‍धकी अपेक्षा बृद्धि और हानि होती रहती है तथा जीव और पुद्ठल दोनोंमें 
संकोच और विस्तार पाया जाता है । इससे जाना जाता है कि यहां द्रव्य पदसे जीव और 
पुद्रछका ही ग्रहण किया है । किन्तु धर्म, अधर्म, काछ और आकाश द्रव्य उसप्रकार 
परिणामी नहीं हैं, क्‍योंकि इनमें रूपसे रूपान्तर, रससे रसान्तर, गन्धसे गन्धान्तर, स्पशसे 

। (१ ) / क्षेत्रप्रमाण द्विविधम्‌ अवगाहक्षेत्र विभागनिष्पक्षक्षेत्र चेति । तत्रावगाहक्षेत्रमनेकविधम, एकद्रि- 

त्रिचतु:संख्येयासख्येयानन्तप्रदेशपुद्लद्रब्यावगा ह्येकाद्यसख्येयाकाशप्रदेशभेदात्‌ । विभागनिष्पन्नक्षेत्र चानेकविधम्‌- 
असंख्येयाकाशश्रेणय :, क्षेत्रप्रमाणा ज्ू लस्येको5सख्येय भाग :* * -राजबा० ३।३८ । ““खत्तपमाण दुविहे पण्णत्ते 


पएसणिप्फण्णे अ विभागणिष्फण्ण अ”-अनु ० सू० १२३१। (२) “खेत्त खलु आगासं तव्विवरीय व होइ नोखेत्तं । 
जीवा य पोग्गला विय धम्माधरम्मत्यिया कालो ॥-जीवस० गा० १६८ | उद्धतेयम्‌ू-घ० खे० प्रू० ७ । 


! 
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५० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जद, +विहत्ती ? 


मणुव॒लंभादो । अथवा, अण्णपरिच्छित्तिहेउदव्ब॑ दव्वपमाणं णाम । ण च खेत्तेण 
किरियाविरहिएण कुडवादिणेव दब्वंतरपरिच्छित्ती सक्िज्जदे काउं, फितु खेत्तेण 
अण्णदव्वाणि ओगाहिज्जति त्ति खेत्तस्स पमाणसण्णा, तेण खेत्तपमा्णं दव्बपमाणे ण 


स्पश्नोन्तर, अबगाहनासे अबगाहनान्तर और आकारसे आकारान्तररूप परिवतंन नहीं देखा 
जाता है । अथोत रूप, रस, गन्ध ओर म्पर्श तो उनमें होते ही नहीं हैं | तथा उनकी 
अवगाहना और आकार भी अनादिकालसे एक ही चला आ रहा है, उनमे परिवर्तेन नही 
होता । किन्तु जीव और पुद्लमें यह बात नहीं हे । पुद्छमे रूप रसादिक बदलते रहते 
हैं। उसकी अवगाहना और आकार भी बदलता रहता है । संकोच और विस्तारके 
कारण जीवके भी अवगाहना और आकारमें परिबतन होता रहता है | अतः द्रव्यप्रमाणमें 
द्रव्य पदसे जीव और पुद्ढलका ही ग्रहण किया है | अथवा, अन्य पदार्थोके परिमाण 
करानेमें कारणभूत द्रव्य द्रव्यप्रमाण है, द्रव्यप्रमाणके इस लक्षणके अनुसार कुडब आदि 
ही द्रव्यप्रमाण कह्टे जा सकते हैं, क्‍योंकि कुडब आदिसे जिसप्रकार अन्य पदार्थाका 
परिमाण किया जा सकता है उसप्रकार क्रियारहित आकाश क्षेत्रके द्वारा अन्य पदार्थोका 
परिमाण नहीं किया जा सकता हे । तो भी क्षेत्रका आश्रय लेकर अन्य द्रव्य अवगाहित 
होते हैं, इसलिये ज्षेत्रको प्रमाण संज्ञा है और इसीलिये क्षेत्रप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें अन्तभत 
नहीं होता है यह सिद्ध हो जाना है। 

विशेषाथे-द्रव्यप्रमाणसे श्लेत्रप्रमाणणों अलग गिनाया है । इस पर शंकाकारका 
कहना है कि जिसप्रकार दण्डादि प्रमाण द्रव्यस्वरूप होनेके कारण द्रव्यप्रमाणसे अलग नहीं 
माने गये हैं उसीप्रकार क्षेत्रको भी द्रव्यस्वरूप होनेके कारण द्रव्यप्रमाणसे अलग नहीं 
मानना चाहिये। इस शंकाका यह समाधान है कि द्वव्यप्रमाणमें सभी द्रव्योंका ग्रहण नहीं 
किया है | किन्तु जिन द्रव्योमें गुणविकार और प्रदेशविकार देखा जाता है वे द्रव्य ही यहां 
द्रव्यप्रमाण पदसे ग्रहण किये गये हैं । ऐसे द्रव्य जीव और पुद्टल ये दो ही हो सकते हैं; 
अन्य नहीं । अन्य द्रव्यामें यद्यपि अगुरुल्घु गुणोंकी अपेक्षा हानि और वृद्धिकृत परिणाम 
पाया जाता है पर वह परिणाम उनमें गुणविकारका कारण नहीं है। तथा जीव और 
पुदुलमें जिसप्रकार प्रदेशविकार देखा जाता है उसप्रकारका प्रदेशबिकार भी अन्य द्र॒व्योमें 
नहीं होता है । अतः धर्मादि द्रव्य जीव और पुद्ढलके समान दूसरे पदार्थके परिमाणके 
ज्ञान करानेमें कारण नहीं होते हैं, इसलिये द्रव्यप्रमाणमें केवल जीव और पुद्ढल इन दो 
द्रव्योंका ही ग्रहण किया है। ये दोनों द्रव्य यहां अशुद्ध ही लेने चाहिये।फिर भी आकाइशके 
आश्रयसे अन्य पदाथ अवगाहित होकर रहते हैं अत: आकाठञको द्रव्यप्रमाणसे भिन्न प्रमाण 
माना है। आकाश केवल द्रव्य है इसलिये उसका द्रव्यभ्रमाणमें अन्तभौव नहीं होता है, 
क्योंकि द्रव्यप्रमाणको हेतुभूत उपयुक्त सामग्री आकाशमें नहीं पाई जाती है । 


(१) णामदो सच आा०, अ० स० । 


गा० 2? ] पमागणिरूवर्ां 9 


णिवददि त्ति सिद्ध । समयावलिय-खण॑-लव-मुहुत्त-दिवस-पक्ख-मास-उंडुबयण-संवच्छर- 
जुंग-पुव्व-पंव्व-पल्न-सागरादि काऊपमाण | ण च एदं दव्वपमाणे णिवददि; ववहार- 
कालग्गहणादो । ण च वषहारकालो दव्ब । उत्त च- 
“कालो परिणामभबों परिणामों दब्बकालसंभूदो । 
दोण्हं एस सहात्रों काठो खणभंगुरों णियदों ॥ ४ ॥" 
एदेण सुत्तेण ववहारकालस्स दव्वभावासिद्धीदों । 

समय, आवी, क्षण अथात्‌ स्तोक, लव, मुहुत, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, 
संवत्सर, युग, पूते, पवे, पल्‍्य, सागर आदि कालप्रमाण है | यह कालप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें 
अन्तर्भूत नहीं होता है, क्योंकि यहां व्यवहारकालका ग्रहण किया गया है। और व्यवहार- 
काल द्रव्य नही है। कहा भी है-- 

“समय, निमिप आदि व्यवहारकाल जीव और पुद्ढलके परिणामसे व्यबहारमें आता 
है, अतः वह परिणामसे उत्पन्न हुआ कहा जाता है । तथा जीब और पुद्टलका परिणाम 
उसके निमित्तभूत द्रव्यकालके रहने पर ही उत्पन्न होता हे, अतः वह द्रव्यकालके द्वारा 
उत्पन्न हुआ कहा जाता है | व्यवहारकाल और निश्चयकालका यही स्वभाव है । तथा 
व्यवहारकाल क्षणमंगुर है ओर निश्चयकाल नित्य है ॥ ४ ॥” 
इस गाथासे व्यवहारकाल द्रव्य नहीं है यह सिद्ध हो जाता है। 

विशेषाथ-छहों द्रव्योकी एक पर्यायसे दूसरी पर्यायके होनेमें अन्तरंग कारण प्रत्येक 
द्रव्यके अगुरुलघु गुण हैं ओर निमित्त कारण कालद्रव्य है| प्रत्येक द्रव्यकी एक पयोयसे 
दूसरी पयायके होनेमें जो काल लगता है उसे आगममें समय कहा है, जो कालद्रव्यकी 
वतनागुणसे उत्पन्न होनेवाली अथपयाय है । यद्यपि अतिसूक्ष्म होनेके कारण क्षायोपशमिक 
ज्ञानाके द्वारा इसका ग्रहण तो नहीं हो सकता है फिर भी मन्दगतिसे गमन करते हुए एक 
परमाणुके द्वारा एक काव्णणुसे व्याप्त आकाशश्रदेशके व्यतिक्रम करनेमें जितना काल लगता 
है आगममें उस कालकों समय कहा है, अतः इस कालमें जो समयका व्यवहार होता है 
वह पुद्टछनिमित्तक हे और इसके समुदायमें आवडी और निमिप आदि रूप व्यवहार तो 
स्पष्ठतः जीब और पुद्रलके परिणमनके निमित्तसे होता है। अतः यह सब व्यवहारकालछ 
कहा जाता है। इससे निश्चित हो जाता है क्रि इस व्यवहारकालका उपादान कारण काल- 
द्रव्य है और निमित्त कारण जीव और पुद्टलोंका, विशेषकर फेवल ढाइ द्वीपमें स्थित 
सूर्यममंडडका परिणमन है। अतः व्यवहारकाल द्रव्य न होकर पुद्ल और जीबद्रव्यके परि- 
णामसे व्यवहारमें आनेवाली कालद्रव्यकी ओपचारिक पर्याय है। इसलिये उसे द्रव्यप्रमाणमें 
ग्रहण न करके स्वतन्त्र प्रमाण कहा है । 

(१) “थोबो खणो/-ध० आ० प० ८८२। '२)-उड॒अयण-स० । (३)-जुगपव्वपल्ल-अ० ॥ 
(४) “पुणो एदाणि एगपुव्ववस्साणि ठवेदूण लक्खगुणिदेण चडउ़रासीदिबग्गेण गुणिदे पव्यं होदि ।“-ध० 
आ० प० ८८२। (५) पन्चा० गा० १०० । 

६ 


४२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8 २८. णाणपममाणं पंचविहं, मदि-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणमेणण । 
णाणस्स पमाणत्ते भण्णमाण संसयाणज्ञञवसायविवज्जयणाणाणं पि पमाणत्तं पसज्जदे; 
ण्‌; 'प!सद्देण तेसि पमाणत्तस्स ओसारिदत्तादों । पमाणेसु णाणपमाणं चेव पहाणं; एदेण 
विणा सेसासेसपमाणाणमभावप्पसंगादो । इंदिय-णोइंदिएहि सईं-रस-परिस-रूव-गंधादि- 
विसएसु ओग्गह-ईहावाय-धारणाओ मसदिणाणं, इंदियद्सण्णिकरिससमणंतरसुप्पण्ण- 
त्तादो | मदिणाणपुव्ब॑ सुदणाणं होदि मदिणाणविसईकयअटद्दादों पुधभूदइजिसयं, 
अण्णहा ईहादीणं पि मदिषपुव्वर्त पंड़ि विसेसाभावेण सुदणाणत्तप्पसंगादो | त॑ च 
उवदेसाणुवदेसपुव्बं, ण च उवदेसपुव्ब॑ चेवेत्ति णियमो अत्थि । 

“पण्णबणिजा भावा अणंतभागो दु अणहिल्प्पाणे । 
पण्णवणिजाण पुण अणंतभागो सुदण्णिबद्धों ॥ ५॥” 


६ २८. ज्ञानप्रमाण मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन-पर्ययज्ञान और केबलज्ञानके 
भेदसे पांच प्रकारका है । 

शैका-ज्ञान प्रमाण है ऐसा कथन करने पर संशय, अनध्यवसाय और विपयय 
ज्ञानोंको भी प्रमाणता ग्राप्त होती है ! 

समाधान-नहीं, क्योकि ग्रमाणमें आये हुए “प्र शब्दके द्वारा संशय आदिको ग्रमा- 
णताका निषेध कर दिया है । 

चूणिसूत्रमे जो सात प्रकारके प्रमाण बतलाये हैं, उनमे ज्षानप्रमाण ही प्रधान हे, 
क्योंकि उसके बिना शेष समस्त प्रमाणोंके अभाषका प्रसंग प्राप्त होता है । 

इन्द्रिय और मनके निमित्तसे शब्द, रस, स्पश, रूप और गन्धादिक विषयोंमे अवग्रह 
इंहा, अवाय ओर धारणारूप जो ज्ञान होता है वह मतिज्ञान है, क्योंकि इन्द्रिय और पदाथेके 
सन्निकषके अनन्तर उसकी उत्पत्ति होती है । जो ज्ञान मतिज्ञानपूवेक होता है और मति- 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गये अथैसे प्रथग्भूत अथेको विषय करता है वह श्रतज्ञान है । यदि 
ऐसा न माना जाय, अथोत्‌ यदि केबल मतिज्ञानपूर्बक होनेवाले ज्ञानको ही श्रुतज्ञान माना 
जाय और उसका विपय मतिज्ञानसे प्रथक्‌ न माना जाय तो इहादिक ज्ञानोंको भी श्रुत- 
ज्ञानत्वका प्रसंग प्राप्त होगा, क्योंकि श्रुतज्ञानकी तरह इहादिक भी अवग्रहादि मतिज्ञान- 
पूवेक होते हैं। वह श्रुतज्ञान उपदेशपूर्वक भी होता हे और बिना उपदेशके भी होता है, 
इसलिये श्रुतज्ञान उपदेशपूवेक ही होता है ऐसा एकान्त नियम नहीं है, क्योंकि- 

“अनभिलाप्य पदाथकि अथोत्‌ जो पदार्थ शब्दोंके द्वारा नहीं कहे जा सकते हैं 
उनके अनन्तवे भाग प्रमाण प्रज्ञापनीय अथीत्‌ प्रतिपादन करनेके योग्य पदाथे हैं और प्रज्ञा 
पनीय पदार्थाके अनन्तवें भाग श्रमाण श्रुतनिबद्ध पदाये हैं ॥ ४॥” 


है 


गन 


(१)-सहपासरस-अ०, आ०। (२) गो० जीव० गा० ३३३ | वि० भा० गा० १४१ । बह० भा० गा० ९६५ | 
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त्ति गाद्दासुत्तेणेव अणुवदेसपुव्ब॑ पि सुदणाणमत्थि त्ति सिद्धीदों। परंमाणुपजंतासेस- 
पोग्गलदव्वाणमसंखेजलोगमेत्तखेत्तकालभावाणं कम्मसंबंधवसेण पोग्गलभावम्ुवगय- 
जाव'' [ जीवदव्वा-] णं च पदच्चक्खेण  “*[ परिच्छित्ति कुणह ओहिणाणं। चिंतिय-] 
अद्धचिंतिय-अचितियअत्थाण पणदालीसजोयणलक्खब्भंतरे बट्टमाणाणं ज॑ पतच्रक्खेण 
परिच्छित्ति कुणश, ओहिणाणादो थोवविसय पि होदूण संजमाविणाभावित्तगेण गउर- 
वियं त॑ं मणपज्जवं णाम | घाइचउकक्खएण लडद्धप्पसरूव-विसईकयतिकालगो यरासेसद- 
व्वपज्जय-करणइम (-णेकम) ववहाणाईय खद्यसम्मत्ताणं तसुह-विरिय-विर३-केवलदंसणा- 
विणामावि केवलणाण णाम। एवं पमराणाणं सामण्णपरूवणा कदा । 

8२६, णय-द्सग-चरित्त-सम्मत्तपमाणाणि एत्थ किण्ण परूविदाणि १ ण; तत्थ- 


इस गाधथासूत्रसे ही अनुपदेशपू्ेक भी श्रुतज्ञान होता है यह सिद्ध हो जाता है । 

महास्कन्धसे लेकर परमाणुपयेन्त समस्त पुद्गल द्रव्योंकी, असंख्यात लोकप्रमाण क्षेत्र, 
काल और भावोंको तथा कमके संबन्धसे पुद्टलभावको प्राप्त हुए जीबोंको जो प्रत्यक्षरूपसे 
जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । 

पेंतालीस छाख योजनप्रमाण ढाई द्वीपके भीतर विद्यमान चिन्तित अधैचिन्तित और 
अचिन्तित पदार्थोंको जो प्रत्यक्षरूपसे जानता है और जो अवधिज्ञानसे अल्पविषयवाला 
होते हुए भी संयमका अबिनाभावी होनेसे गौरबको प्राप्त हे वह मन:पर्ययज्ञान है । चारों 
घातिया कमके क्षयसे जो उत्पन्न हुआ है जिसने आत्मस्वरूपको प्राप्त कर लिया है अर्थात्‌ 
जो ज्ञान आत्मसखरूप हे, जिसने त्रिकालके विषयभूत समस्त द्रव्य और पर्योयोंको विषय 
किया है; जो इन्द्रिय, क्रम तथा व्यवधानसे रहित है और जो क्षायिक सम्यक्त्व, अनन्तसुख, 
अनन्तवीये, अनन्तविरति तथा केबलदशनका अविनाभावी है वह केवलज्ञान है | इसप्रकार 
प्रमाणोंकी सामान्य ग्ररूपणा कर दी गई है । 

8२८. शंका-नय, दशेन, चरित्र और सम्यक्त्वको यहां प्रमाणरूपसे क्‍यों नहीं कहा 

समाधान-नहीं, क्योंकि नयादिकमें स्थित संख्याका संख्याप्रमाणमें अन्तर्भाव हो 


(१)-सुत्तेण च अ-अ०, स०॥ (२) “अतिमखंधताईं परमाणुप्पहुदिमुत्तिदव्वाइ । जं पच्चक्खं जाणइ 
तमोहिणाणं ति णादव्वं ।-ति० प० ५० ९२। (३)-जाव (त्रु०३) ण व पच्चक्खंण ( त्रु० ६४ ) अद्ध- 
ता०, स०,-जाव पोग्गलेण च पन्‍्चकखेण णाणविसेसं णत्थि त्ति सिद्धीए चेव पोग्गलदव्वमपरूविय अद्धद-अ०, 
आ०। (४) “चिताए अचिताए अद्धं चिताए विविहभेयगय । ज जाणइ णरलोए तं वि य मणपज्जव णाणं ॥। 
-ति० प०१०९२। (५ )-“'परिणमदो खलु णाण पच्चक्खा सब्वदव्वपज्जाया | सो णेव ते विजाणदि उग्गह- 
पु्वाहि किरियाहि ॥ णत्थि परोव्ख किचि वि समतसव्वक्खगुणसमिद्धस्स । अक्खातीदस्स सदा सयमेव हि 
णाणजादस्स ॥। “-प्रवकचन० गा० २१-२२॥ “करण क्रमव्यवधानाद्तिवतिबुद्धित्वात्‌”-अष्टस ० पु० डंडे । 
“तथाहि-सर्वंद्रव्यपर्यायविषयमहुत््रत्यक्ष क्रमातिक्रान्तत्वातूृ, ऋमातिक्रान्त तत मनो5क्षानपेक्षत्वात्‌, मनो5क्षा- 
नपेक्ष तत्‌ 'सकलकल ुविकलत्वात्‌ “-आप्तप० का० ९६ । “ असवत्तसयलूभाव लोयालोएसु तिमिरपरिचत्ते । 
केवलमखंडमेद केवलणाणं सणंति जिणा ॥-ति० प० प० ९२१ 


४४ जयपवलसहिदे कसायपाहडे [ पेज्जदोसविहती 


हियसंखाए संखपमाणे अंतब्भावादो, सब्वेसिं पज्जयाणं ववहारकालंतब्भावादों च । 

४ २०, संपहि पयदमस्सिदूण परमाणपरूवण कस्सामो। एदेसु पमाणेसु काणि पमा- 
णाणि एत्थ संभवंति त्ति१ णाम-संखा-सुदणाणपमराणाणि तिण्णि चेव पयदम्मि संभवंति, 
अप्णेसिमणुवलंभादो । कथं णामसण्णिदाण पद-बकाणं परमाणल ? ण; तेसु विसंवादा- 
णुवलंभादो । लोइयपद-वकाणं कहिं पि विसवादो दिस्सदि त्ति णागमपदवकाणं 
विसंवादो वोत्त सकिज्जदे, भिण्णजाइंणमेयत्तविरोहादो । ण च विसईकयसयलत्थ-करण- 
कमववहाणादीद-वीयरा यत्ताविणा भावि-केवलणाणसमु पपण्णपदवका णं छदुमत्थपदवकेहि 
समाणत्तमत्थि; विरोहादो । 

४३१,ण च केवलणाणमसिद्धं; केबेलणाणंसस्स ससंवेयणपत्च क्खे ण णिव्बाहेणुवर्ल- 
जाता है और सब पयायोंका व्यवहारकालमें अन्त्भाव हो जाता है, इसलिये नयादिकका 
प्रमाणरूपसे प्रथक्‌ कथन नहीं किया है। 

४३०. अब प्रकृत कपायप्राभ्रतका आश्रय लेकर प्रमाणका कथन करते हैं- 

शेका-इन सातों प्रमाणोंमंसे इस कपायप्राभ्ृतमें कौन कौन प्रमाण संभव हैं ? 

समाधान-अकृत कपायप्राभ्ृतमें नामग्रमाण, संख्याग्रमाण ओर श्रुतज्ञान्रमाण ये तीन 
प्रमाण ही संभव हैं, क्योंकि अन्य प्रमाण प्ररृतमें नहीं पाये जाते हैं । 

शैका-नाम शब्द्से बोधित होनेवाले पद और वाकक्‍्योंकों प्रमाणता केसे है 

समाधान-नहीं, क्योकि इन पदों और वाक्योंमें बिसंवाद नहीं पाथा जाता है, इस- 
लिये वे प्रमाण हैं । लोकिक पद और वाक्योंमे कहीं कहीं विसंबाद दिग्वा३ देता है इसलिये 
आगमके पद और वाक्योमें भी बिसंबाद नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि लछोकिक पद 
और वाक्योंसे आगमके पद और वाक्य भिन्नजातिवाले होते ढें, अतः उनमे एकत्व अथात 
अभेद माननेभ विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि समस्त पदार्थोकों विषय करनेवाले, इन्द्रिय, क्रम और व्यवधान 
से रहित तथा बीतरागता के अविनाभाबी केबलज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुए पद ओर 
वाक्योंकी छद्मस्थके पद और वाक्योंके साथ समानता रही आओ, सो भी बात नहीं है, 
क्योंकि इन दोनों प्रकारके पद और वाक्योंमें समानता माननेमें विरोध आता है । 

8३१. यदि कहा जाय कि केवलज्ञान असिद्ध हे, सो भी बात नहीं है, क्योंकि स्वसंवेदन 
प्रय्यक्षके द्वारा केवलज्ञानके अंशरूप ज्ञानकी निर्बाधरूपसे उपलब्धि होती है । अर्थात्‌ मति- 


(१)-गाणत्तम-अ० । (२) 'जीवो केवलणाणसहावों चेवब, ण व सेसावरणाणमाव रणिज्जाभावेण 
अभावो ? केवढलुणाणावरणीएण आत्ररिदस्स वि केवल्लणाणस्स रूविदव्वाणं पच्चक्‍्खग्गहणक्खमाणमवयवाण 
संभवदंसणादाी, तेच जीवादो णिप्पडिदणाणकिरणा पज्चक्‍्खपरोक्खभेएण दुविधा होंति* “पुब्बं केवलणाणस्स 
चत्तारि वि णाणाणि अवयवा इदि वृत्तं त॑ कथं घडदे ? णाणाणं सामण्णमवेक्खिय तदवयवत्तं पड़ि विरोह्म- 
भावादो -ध० आ० प० ८६६॥। (३)-ब्बाहणुवलं-स०, अ०, आ० । 
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भादो। ण च अवयकबे पश्चक्खे संते अवययंवी परोवखो त्ति बोत्तं जुत्ते; चकिखिदियविसयी- 
कयअवयबत्थंभस्स वि परोक्‍्खप्पसंगादो । ण च एवं, सव्वत्थ विसयववहारस्स अप्पमा- 
णपुरस्सरत्तप्पसंगादो । ण च अप्पमाणपुरस्सरो वयहारो सच्चत्तमल्लियइ।ण च एवं, 
बाहविवज्जियसव्ववहाराणं सच्चतुवलंभादी । अवयविम्दि अप्पडिवण्णे तदवयवत्त ण 
सिज्मदि त्ति ण॒ पच्चचड्टादुं जुत्ते; कुमत्थंभेसु वि तथाप्पसंगादो । ण च अवयवीदो अब- 
यवा एअंतेण पुधभूदा अत्थि; तथाणुबलेभादो, अवयवेहि विणा अवयबिस्स वि णिरूवस्स 
अभावष्पसंगादो । ण च अवयबी सावयवो; अणवत्थाप्पसंगादो । ण च अवयवा साव- 
ज्ञानादिक केवलज्ञानके अंशरूप हैं और उनकी उपलब्धि स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सभीको होती 
है अत: केवलज्ञानके अंशरूप अवयबके प्रयश्न होने पर केवलज्नानरूप अवयबीको परोक्ष कहना 
युक्त नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर चक्ु इन्द्रियके द्वारा जिसका एक भाग प्रत्यक्ष किया 
गया है उस स्तंभको भी परोक्षताका प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत वस्तुके किसी एक 
अवयबका गप्रयक्ष होने पर रोष अवयबोंकों तो परोक्ष कहा जा सकता है अवयवीको नहीं । 
यदि कहा जाय कि अवयवका प्रत्यक्ष होने पर भी अबयबी परोक्ष रहा आवे, सो भी बात 
नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर सभी ज्ञानोंमें “यह प्रत्यक्षज्ञानका विपय है' आदि विषय- 
व्यवहारकों अग्रमॉ्णपुरंस्लरवंका प्रसंग प्राप्त होता है । और अप्रमाणपूवेक होनेवाला व्यवहार 
सत्यताको प्राप्त नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि सभी व्यवहार अप्रमाणपू्ेक होनेसे 
असत्य मान लिये जाँय, सो भी बात नहीं हे, क्‍योंकि जो व्यवहार बाधारहित होते हैं उन 
सबमें सत्यता पाई जाती है |. 
यदि कोई ऐसा माने कि अवयबीके अज्ञात रहने पर “यह अवयव इस अवयवीका 
हे! यह सिद्ध नहीं होता हे, सो उसका ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने 
पर घट ओर स्तंभमें भी इसीप्रकारके दोषका भ्रसंग प्राप्त होता है । अर्थात्‌ चक्षु इन्द्रियके 
द्वारा घट और स्तंभरूप पूरे अवयवीका ज्ञान तो होता नहीं है, मात्र उसके अवयवका ही 
ज्ञान होता है, इसलिये वह अवयब इस घट या स्तंभका है यह नहीं कहा जा सकेगा | 
यदि कहा जाय कि अवयबीसे अवयब सबेथा भिन्न हैं, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि 
अवयवबीसे अवयव सवेथा भिन्न नहीं पाये जाते हैं । फिर भी यदि अवयबीसे अवयबोंको 
सबेथा भिन्न मान लिया जाय तो अव्यवोंको छोड़कर अवयवीका और कोई दूसरा रूप न 
होनेसे अवयवीके भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि अवयबी सावयव 
है, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि अवयबीको सावयव मानने पर अनवस्था दोपका भ्रसंग 
प्राप्त होता है। अथोीत्‌ जिन अवयवोंसे अवयवी सावयब है उन अवयबोंमें बह एकदेशसे 
रहता है या संपू्णरूपसे ? यदि एकदेशसे रहता है; तो जितने अवयबोंमें उसे रहना है 
उतने ही देश उस अवयबीके मानना होंगे । फिर उन देशोमें बहू अन्य उतने ही दूसरे 
.._ (१)-यविपरो-अ०, आ०। 
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यवा; पृव्वुत्तदोसप्पसंगादो | ण च णिरवयवा; गदृहर्सिगेण समाणत्तप्पसंगादो । ण 
च अवयवी अवयवेसु बइइ; अवयवबिस्स कमाकमेद्दि व्ठमाणस्स सावयवाणवत्थेगदव्ब- 
उत्ति-सेसावयवाणवयवत्ताभाव-बहिलंबउत्तिआदिअणेयदोसप्पसंगादो । 
देशोंसे रद्देगा इसतरद्द अन्य अन्य देशोंकी कल्पनासे अनबस्था नामका दूपण आ जाता है। 

यदि कद्दा जाय कि अवयव सावयब हैं, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि अवयवोंको 
सावयव मानने पर पूर्वोक्त अनवस्था दोपका प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत्‌ जिन अवयबॉसे 
विवक्षित अवयब सावयव भाने जायंगे वे अवयब भी अन्य अवयबोंसे ही सावयव होंगे । 
इसप्रकार पूर्व पूजे अवयबोंकी सावयवताके लिये उत्तरोत्तर अवयवान्तरोंकी कल्पना करने 
पर अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि अवयब रवयं निरवयब हैं, 
सो भी बात नहीं हे, क्‍योंकि, अवयवोंको निरवयव मानने पर उनमें गधेके सींगके साथ 
समानताका प्रसंग आ जायगा । अथोत्‌ जिस तरह गधेके सींगकी सत्ता नहीं पाई जाती 
है, उसीप्रकार अवयवबोंको निरवयव मानने पर उनकी भी सत्ता नहीं पाई जायगी | यदि 
कहा जाय कि अवयबी अपने अवयबोमें रहता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अवयचबी अपने अवयवोंमें क्रसे रहता है या अक्रमसे रहता है ये दो विकल्प उत्पन्न 
होते हैं, और इन दोनों विकल्पोंके मानने पर अवयबीको सावयवत्व, अनबस्था, एकद्रव्य- 
वृत्ति, शेष अवयवोको अनवयवपना, अभाव और बहिलेम्बबृत्ति आदि अनेक दोषोंका 
प्रसंग प्राप्त होता है । 

विशेषार्थ-यहां क्रम कालकी अपेक्षा न लेकर देशकी अपेक्षा लेना चाहिये । अथोत्‌ 
अवयबी अपने अवयवोर्में क्रमसे-एकदेशसे रहता है या अक्रमसे-संपूणरूपसे या सकल देशों- 
से रहता है ? यदि एकदेशसे रहता है तो जितने अबयब होंगे उतने ही ग्रदेश अवयवीके 
मानने होंगे। ऐसी हाछतमें अबवयबी सावयव हो जायगा | फिर उन प्रदेशोंमें भी वह 
अवयबी अन्य प्रदेशोंके द्वारा रहेगा, अन्य प्रदेशोंमें भी तदन्य प्रदेशों द्वारा रहेगा इसतरह 
अनवस्था नामका दृषण क्रमपक्षमें आ जाता है | यदि अवयबी पूरे स्वरूपसे एक अवयबमें 
रह जाता है तो एक अवयवमें ही उस पूरे अवयवीकी इत्ति माननी होगी। ऐसी 
अवस्थामें शेष अबयबव उस अवयबीके नहीं कहे जा सकेगे । आदि शब्द्से इस पक्षमें 
अवयविबहुत्व नामका दोष भी समझ लेना चाहिए । अथोत प्रत्येक अवयवमें यदि अबयबी 
पूरे स्वरूपसे रहता है तो जितने अवयव होंगे उतने ही अबयबी मानना होंगे । इसीतरह 


(१) “एकस्यानेकवृत्तिन भागाभावाद्‌ बहुनि वा । भागित्वाद्वास्य नेकत्वं दोषों वृत्तेरनाईते ॥” 
-आप्तमी० इलो ० ६२ । युकत्यनु० इलो ० ५५ । रूघी० स्व० इलो ० ३९ । न्यायकुम० प० २२७, “त्ते- 
यमवयवेसु देसेणं सव्वहां व सो होज्जा । देसेणं सावयवो5वयविबदुत्तं अदेसेणं ॥-धर्मंसं० गरा० ६५५। 
सनन्‍्मति० टी० एू० ६६६। “यदि सर्वेषु कायोध्यमेकदेशेन वर्तते । अंजा अंशेषु वर्तन्ते स च कुत्र स्वयं स्थित: ॥ 
सर्वात्मना चेत्सवंत्र ल्थितः कायः: करादिषु। कायास्तावन्त एवं स्यृः यावन्तस्ते करादय: ॥। >ब्ोधिच्र ० पृ ० 
४९५। वाब० टी० परू० ३० । तश्बसं० पू० २०३ । 
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8 ३२, ण च समवाओ अवयंवावयवीणं घडाबओ अत्थि; विसयीकयसमवाय- 
पमाणाभावादो । ण पद्मक्खं; अमुत्ते णिरवयवे अदृ्बे इंदियसण्णिकरिसाभावादों। 
ण च इंदियसण्णिकरिसेण विणा पदच्नक्खपमाणस्स पउत्ती; अणब्शुवगमादों | ण च 
“हहेद' पद्चयगेज्म्समवाओ; तहाविहपच्चओवलंभाभावादो, आहाराहेयभावेण द्विदकुंडब- 
दरेसु चेव तदुबलंभादो । 'इह कवालेसु घडो इह तंतुसु पडो” त्ति पच्चओ वि उष्पडुज- 
यदि अवयवी एक ही अवयवमें पूरे रूपसे रह जाता है तो चालनी न्‍्यायसे सभी अवयबोंमें 
अनवयवताका प्रसज्ञ प्राप्त होता हे, अथीत्‌ जिस समय वह एक नंबरके अवयबसमें पूरे 
रूपसे रहता है उस समय शेष २-३-४ नंबरवाले अवयबोंमें अनवयवता प्राप्त होकर 
उनका अभाव हो जायगा, और जिस समय वह दो नंबरवाले अवयवमें रहेगा उस समय 
होप १ नंबर तथा ३ ओर ४ नंबरवाले अवयबोंमें अनवयबता आकर उनका अभाव 
कर देगी । इसतरह क्रम ऋमसे सभी अवयवोंका अभाव हो जाने पर निराधार अवयबीका 
भी अभाव हो जायगा। अवयवबोंके अभाव होने पर भी यदि अवयबी बना रहता हे 
तो उसे किसी बाह्य आलम्बनमें ही रहना पड़गा। अथवा अवयबीका परिमाण तो बड़ा 
होता है और अवयवबका छोटा । यदि अवयबी पूरे रूपसे एक अवयबमें रहना चाहता 
है तो उसे अपने अबशिष्ट भागकों किसी बाह्य आलम्बनमें रखना होगा । इसतरह अब- 
यवीमें बाह्यालम्बबवृत्ति नामका दूषण आता है। आदि शब्दसे अवयबोमें यदि भिन्न अब- 
यवी आकर रहता है तो अवयबों का बजन तथा परिमाण बढ़ जाना चाहिये आदि दोषोंका 
ग्रहण कर लेना चाहिये । 

8 ३२. यदि कहा जाय कि समवायसंबन्ध अवयब और अवयवीका घटापक अथोत्‌ 
संबन्ध जोड़नेवाल्ा है, सो भी नहीं हो सकता है, क्योकि समबायको विषय करनेबाला प्रमाण 
नहीं पाया जाता है। प्रद्यक्षप्रमाण तो समवायको विषय कर नहीं सकता है, क्योंकि सम- 
बाय स्वयं अमूते है, निरवयव है और द्रव्यरूप नहीं है, इसलिये उसमें इन्द्रियसन्निकर्ष 
नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि इन्द्रियसन्निकर्पके बिना भी प्रल्यक्ष प्रमाणकी प्रवृत्ति 
होती है, सो ऐसा भी नहीं हो सकता है, क्योंकि यौगमतमें इन्द्रियसन्निकर्षके बिना प्रत्यक्ष 
प्रमाणकी प्रवृत्ति स्वीकार नहीं की गई हे । 

यदि कहा जाय कि “इन अवयवोमें यह अबयबी है! इसप्रकारके “इहेदम' प्रत्ययसे 
समवायका ग्रहण हो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि इसग्रकारका प्रत्यय नहीं 
पाया जाता है । यदि पाया भी जाता है तो आधार-आधेयभावसे स्थित कुण्ड और बेरोमें 
ही “इस कुण्डमें ये बेर हैं! इसप्रकारका “इह्देदम्‌” प्रत्यय पाया जाता है, अन्यत्र नहीं । 

शंका-'इन कपाछोंमें घट हे, इन तन्तुओंमें पट है” इसप्रकार भी “इह्देदम्‌ ' प्रत्यय 


(१)-यवाअवय-अ०, आ०। (२) अण्णदव्वे अ०, आ० ॥ (३) तुलना-“इहेदमिति विज्ञानाद- 
ब्राध्याद्‌ व्यभिचारि तत्‌ । इह कुण्डे दधीत्यादि विज्ञानेनास्तविद्विषा ॥-आप्तप० इलो० ४०। 
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माणो दीसइह चि चे; ण; घंडावत्थाए खप्पराणं पडावत्थाए तंतृणं च अणुबलभादों । 
घडस्स पद्धंसाभावो खप्पराणि पडस्स पागभावो तंतवो, ण ते घड-पडकालेसु संभवेति; 
घडपडाणम भावष्पसंगादो । 

४ ३३. णाणुमाणमत्रि तग्गाहय; तदविणाभाविलिंगाणुवलंभादो, समवायासिद्धीए 
अवयवाबय विसमूहसिद्धालिंगाभावादो च। ण च अंत्थावत्तिगमो समवाओ; अँंणु- 
माणपुधभूदत्थावत्तीर अभावादों । ण चागमगम्मो; वादि-पडिवादिपसिद्धगागमा- 
भावादों । ण च कज्जुप्पत्तिपंदेसे पु्वे समबाओ अत्थि; संबंधीहि विणा संबंधस्स 
आत्थित्तविरोहादी । ण च अण्णत्थ संतो आगच्छदि; किरियाए विरहियस्स आगम- 
उत्पन्न होता हुआ देखा जाता हे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि घटरूप अवस्थामें कपालोंकी और पटरूप अबस्थामें तन्तुओंकी 
उपलब्धि नहीं होती है । इसका कारण यह है कि घटका प्रध्वसाभाव कपाल हैं और पटका 
प्रागभाव तन्‍्तु हैं। अथात्‌ घटके फूटने पर कपाल होते हैं और पट बननेसे पहले तन्तु 
होते हैं । वे कपाल और तन्तु घट और पटरूप कायके समय संभव नहीं हैं | यदि घट 
और पटरूप कार्थकालमें भी कपालोंका और तन्तुओंका सद्भाव मान लिया जाय तो घट 
और पटके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। इसप्रकार प्रत्यक्ष तो समवायका ग्राहक हो 
नहीं सकता हे । 

$ ३३. यदि कहा जाय कि अनुमान प्रमाण समवायका ग्राहक है, सो भी बात नहीं हे, 
क्योंकि समवायका अविनाभावी कोई लछिग नही पाया जाता है। तथा समवायकी सिद्धि 
न होनेसे अवयब-अवयबीका समूहरूप प्रसिद्ध लिंग भी नहीं पाया जाता है, अतः अनुमान 
प्रमाणसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि अथाोपत्ति प्रमाणसे समवायका ज्ञान हो जाता है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि अथापत्ति अज्लुमान प्रमाणसे प्रथग्भूत कोई स्वतत्न प्रमाण नहीं है; 
इसलिये अथोपत्तिसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि आगम प्रमाणसे समवायका ज्ञान होता है, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि जिसे बादी और भ्रतिबादी दोनों मानते हो, ऐसा कोई एक आंगम भी नहीं 
है, अतः आगम प्रमाणसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि घट, पटरूप कायके उत्पत्ति-प्रदेशमें कायके उत्पन्न होनेसे पहले 
समवाय रहता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि संबन्धियोंके बिना संबन्धका 


अस्तित्व स्वीकार कर लेनेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि समवाय कार्योत्पत्तिके 

(१) घडादव्वाए अ०, आ०। (२)-विसम्मोहिसि-स० ॥ (३) अट्वावत्ति-अ०, आ०। (४) 
तुलना-“उपमानार्थापत्त्यादीनामत्रेवान्तर्मावात्‌“-सर्वा० १॥११॥ त० भा० १।१२। “र्थापत्तिरनुमानात्‌ 
प्रमाणान्तरं न वेति किन्नश्चिन्तया स्वस्य परोक्षेसतभावात्‌ ।/-लघी० स्व० इलो० २१॥ अष्टश०, अष्टसह० 
पृ० २८१। (५)-परदेसपुव्व॑ं अ०, आ० | 
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णाणुववत्तीदी। ण च समवाओ किरियाबंतो; अणिच्च॑दव्वत्तप्पससंगादो। ण च अण्णेण 
आणिज्जदि; अणवत्थाप्पसगादो । तदो जच्च॑ंतरत्तं सव्वत्थाणमिच्छिदव्वं । तदो ण 
एगो उब ( एगोव ) लेभो; दोण्हमकमेणुवर्ल॑भादो । 

8३४, करणजणिदत्तादो णेदं णाणं केवलणाणमिदि चे; णः करणवावारादो पुव्बं 
पहले अन्यत्र रहता है और कार्येकालमें वहाँ आ जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योंकि समवाय स्वयं क्रियारहित है, इसलिये उसका आगमन नहीं बन सकता है । यदि 
कहा जाय कि समवायको क्रियावान मान लिया जाय, सो भी बात नहीं है, क्योंकि सम- 
वायको क्रियाबान मानने पर उसे अनित्यद्रव्यत्बका प्रसंग प्राप्त होता है । 

विशेषा थं-वेशेपिकमतमें द्रव्यद्ृत्ति अथोतू द्रव्यमें रहनेवाले अवयविद्ग॒व्य, गुण, कमे, 
सामान्य और विशेष ये पांच पदाथ हैं | इनमें सिफे अवयविद्रव्य ही क्रियावान है । 
तात्पय यह है कि द्रव्यमें रहनेवाल्या क्रियावान पदार्थ अनिद्य द्रव्य होता है। अत: यदि सम- 
बायको क्रियाबान माना जाता है तथा वह द्रव्यमें रहता है तो उसे अनिल द्रव्यत्वका प्रसड्र 
प्राप्त होगा । अथवा क्रियावान होनेसे समवाय द्रव्य सिद्ध हुआ । क्रियावान द्रव्य दो 
प्रकारके होते हैं एक परमाणुरूप और दूसरे कार्यरूप । इनमेंसे समवाय परमाणुरूप तो 
माना नहीं जा सकता है, क्योंकि समवायको परमाणुरूप मानने पर वह एक साथ अनेक 
सम्बन्धियोंमें समवायी व्यवहार नहीं करा सकेगा। ऐसी अबस्थामें समवायको कार्येरूप द्रब्य 
ही मानना पड़गा और एसा माननेसे उसमें अनित्यत्वका प्रसद्ध श्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि समवाय स्वयं तो नहीं आता है, किन्तु अन्यके द्वारा छाया 
जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि एसा मानने पर अनवस्थादोषका प्रसंग 
प्राप्त होता है। अथाोत्‌ जिसप्रकार समवाय दूमरेके द्वारा छाया जाता है उसीप्रकार वह 
दूसरा भी किसी तीसरेके द्वारा छाया जायगा और इसतरह अनबस्थादोप प्राप्त होता है। 
अतः अवयव-अवयवी आदि समस्त पदार्थाका जात्यन्तर संबन्ध अथीत्‌ कर्थचित्‌ तादात्म्य- 
संबन्ध स्वीकार करना चाहिये। इसलिये केबछ एक अवयव या अवयवीकी उपलब्धि नहीं 
होती है, किन्तु कथंचित्‌ तादात्म्यसंबन्ध होनेसे दोनोंकी एकसाथ उपलब्धि होती है | ) 

इसप्रकार ऊपर केवलज्ञानके अवयवभूत मतिज्ञानादिका स्वसंवेदन प्रदक्ष होनेसे 
अवयवीरूप केवलज्ञानके अस्तित्वका भी ज्ञान हो जाता है यह सिद्ध किया जाचुका है । 
अब आगे प्रकारान्तरसे केवलज्ञानकी सिद्धि करते हैं- 


४ ३४७. शुका-इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेके कारण मतिज्ञान आदिको केवलज्ञान नहीं 
कहा जा सकता है ? 
समाधान-नहीं, क्योंकि यदि ज्ञान इन्द्रियोंसे ही पैदा होता है, ऐसा मान लिया 


(१) द्रव्यवृत्तिक्रियावत: पदार्थस्य अनित्यद्रव्यत्वनियमात्‌ । 


५० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | १ पेजदोसविहत्ती 


णाणाभावेण जीवाभावप्पसंगादो । अत्थि तत्थ णाणसामण्णं ण णाणविसेसों तेण 
जीवाभावो ण होदि त्ति चे; ण; तब्भावलक्खणसामण्णादों पुधभूदणाणविसेसाणुब- 
लेभादो | तदो जावदव्वभाविणाणदंसगलक्खणो जीवो ण जायइण मरह; जीवत्तणि- 
बंधगणाणदंसणाणमपरिचागदुवारेण पज्जयंतरसंकंतीदो | ण च णाणविसेसदुवारेण 
जाय तो इन्द्रियव्यापारके पहले जीवके गुणस्वरूप ज्ञानका अभाव हो जानेसे गुणी जीवके 
भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शका-इनिद्रियव्यापारके पहले जीवमें ज्ञानसामान्य रहता हे ज्ञानविशेष नहीं, अतः 
जीवका अभाव नहीं प्राप्त होता है १ 

समाधान-नहीं, क्योंकि तद्भावलक्षण सामान्यसे अथोत्‌ ज्ञानसामान्यसे ज्ञानविशेष 
प्रथग्भूत नहीं पाया जाता है। अतः यावत््‌ द्रव्यमें रहनेवाले ज्ञान और दर्शन लक्षणवाल्ा 
जीव न तो उत्पन्न होता है और न मरता है. क्‍योंकि जीवत्वके कारणभूत ज्ञान और दशेनको 


न छोड़कर ही जीव एक पर्यायसे दूसरी पर्यायमें संक्रमण करता है । 
विशेषार्थ-प्रत्येक पदार्थ सामान्यविशेषात्मक है । वसम्तुके अनुवृत्ताकार धमेको 


सामान्य और व्यावृत्ताकार धर्मको विशेष कहते हैं | सामान्यके तियकुसामान्य और ऊध्वे- 
तासामसान्य इसप्रकार दो भेद हैं। एक ही समयमें नाना पदाथगत सामान्यको तियेक्सा- 
मान्य कहते हैं। जैसे, रेंग आकार आदिसे भिन्न भिन्न प्रकारकी गायोंमें गोत्व सामान्यका 
अन्वय- पाया जाता है। एक पदाथेकी पूर्वोत्तर अवस्थाओंमें व्याप्त होकर रहनेबाले सामान्यको 
ऊध्बेतासामान्य कहते हैं। जेसे, एक मनुप्यकी बालक,युवा और बृद्ध अवस्थाओंमें उसीके 
मनुष्यत्वसामान्यका अन्वय पाया जाता है । विशेष भी पयोय ओर व्यतिरेकके भेदसे दो 
प्रकारका है। उनमेंसे एकद्रठ्यमें जो ऋमसे परिवर्तन होता है उसे पर्योयविशेष कहते हैं। जेसे, 
एक ही आत्मामें क्रमसे होनेबाली अवग्रह, ईहा आदि ज्ञानधाराएँ। एक पदाथेसे दूसरे पदा्थेकी 
विलक्षणताका ज्ञापक परिणाम व्यतिरेकविशेष कहलाता है । जेसे श्ली और पुरुपमें पाया 
जानेबाला विलक्षण धमे। इनमेंसे तियंकसामान्य अनेक पदार्थाके एकत्वका और व्यतिरेक- 
विशेष एक पदाथेसे दूसरे पदार्थके भेदका ज्ञापक हे । तथा ऊध्वेतासामान्य और पर्योय- 
विशेष ये ग्रत्येक पदाथेको उत्पाद, व्यय ओर भ्रवरूप सिद्ध करते हैं | ऊष्बेतासामान्य जहाँ 
प्रत्येक पदार्थके भ्रुवत्वका बोध कराता है वहाँ पयोयविशेष उसके उत्पाद और व्ययभावका 
ज्ञान कराता है। इससे इतना सिद्ध होता है कि प्रत्येक पदार्थे किसी अपेक्षा दूसरेके समान 
है, किसी अपेक्षा दूसरेसे विलक्षण है । तथा किसी अपेक्षा ध्रवख्वभाव और किसी अपेक्षा 
उत्पाद-व्ययस्वभाव हे । इसप्रकार एक पदा्थेके कथंचित सहृश, कथंचित्‌ विसद्रश, कथंचित्‌ 
निद्य और कथंचित्‌ अनित्य सिद्ध हो जाने पर जीवका ज्ञानधर्म भी कथंचित्‌ निय और 
कर्थंचित्‌ अनितद्य सिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि ज्ञानका जीवसे सबेथा भेद नहीं पाया जाता 
है, अतः जीवमें जिसग्रकार निद्यय और अनिद्यत्व धर्म बन जाते हैं उसीग्रकार ज्ञानमें मी 


गा० १ ] केवलणाणतिद्धी ५? 


उप्पञ्जमाणस्स केवलणाणंसस्स केवलणाणत्त फिट्वंदि; पमेयवसेण परियत्तमाणसिद्ध- 
जीवणाणंसाणं पि केवलणाणत्ताभावप्पसंगादों । ण च संसारावत्थाएं केवलणाणंसो 
इंदियदुवारेणेव उप्पज्जदि त्ति णियमो; तेहि विणा वि सुदणाणुप्पत्तिदंसणादों । 
ण मदिणाणपुव्व॑ चेव सुदणाणं; सुदणाणादो वि सुदणाणुप्पत्तिदंसणादों | ण च वब- 
हिय॑ कारणं; अणवत्थाप्पसंगादो । ण च इंदिएहिंतो चेव जीबे णाणसृप्पज्जदि; अप- 
गुणकी अपेक्षा निद्यस्य और पयोयकी अपेक्षा अनिद्यत्व धरम बन जाता है । इसग्रकार 
ज्ञानके सामान्यरूपसे निय और विशेपरूपसे अनित्य सिद्ध हो जाने पर अपने मतिज्ञानादि 
विशेषोंकों छोड़कर ज्ञानसामान्य सवेथा खतत्र वस्तु है यह नहीं कहा जा सकता है। किन्तु 
यहाँ यही समझना चाहिये कि मतिज्ञानादि अनेक अवस्थाओंमें जो ज्ञानरूपसे व्याप्त रहता 
है वही तद्भावलक्षण ज्ञानसामान्य है और मतिज्ञानादिरूप विशेष अवस्थाएँ ज्ञानविशेष हैं। 
ये दोनों एक दूसरेकी छोड़कर स्वेथा स्वतत्र नहीं रहते हैं। तथा आत्मा भी इन अवस्थाओंके 
द्वारा ही परिवर्तन करता है । स्वयं वह न उत्पन्न दी होता है और न मरता ही है ।.. 
यदि कहा जाय कि केवलज्ञानका अंश ज्ञानविशेषरूपसे उत्पन्न होता है, इस लय, 
उसका केवलज्ञानत्व ही नष्ट हो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
प्रमेयके निर्मित्तसे परिवर्तन करनेवाले सिद्ध जीवोंके ज्ञानांशोंको भी केवलज्ञानत्वके अभावका 
प्रसंग ग्राप्त होता है। अथोत्‌ यदि केवलज्ञानके अंश मतिज्ञानादि ज्ञानविशेपरूपसे उत्पन्न होते 
हैं, इसलिये उनमें केवलज्ञानत्व नहीं माना जा सकता है तो प्रमेयके निभित्तसे सिद्ध जीवोंके 
भी ज्ञानांशोंमें परिवतेन देखा जाता है अतः उन ज्ञानांशोंमें भी केवलज्ञानत्व नहीं बनेगा । 
यदि कहा जाय कि संसार अवस्थामें केवलज्ञानका अंश इन्द्रियद्वारा ही उत्पन्न होता 
है ऐसा नियम है, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योकि इन्द्रियोंके बिना भी श्रुत- 
ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है । यदि कहा जाय कि मतिज्ञानपूर्वक ही श्रुतज्ञान होता है, 
अतः परपरासे श्रुतज्ञान भी इन्द्रियपूबेक ही सिद्ध होता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योंकि श्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ जब “घट' इसप्रकारके 
शब्दको सुन कर घट पदाथंका ज्ञान होता है और उससे जल्धारण आदि घटसंबन्धी 
दूसरे कार्योका ज्ञान होता हे तब श्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है जिसमें 
इन्द्रियाँ कारण नहीं पड़ती हैँ । अतः संसार अवस्थामें ज्ञान इन्द्रियों द्वारा ही उत्पन्न होता 
है ऐसा एकान्तसे नहीं कहा जा सकता है | यदि कहा जाय कि यद्यपि मतिज्ञान आय 
श्रुतसे व्यवहित हो जाता है फिर भी वह द्वितीय श्रुतकी उत्पत्तिमें कारण है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्‍योंकि व्यवहितको कारण मानने पर अनवस्था अथोत्‌ कार्यकारण- 
भावकी अव्यवस्थाका प्रसंग प्राप्त होता है । थोड़ी देरको यदि यावत्‌ श्रुतको मतिज्ञान- 
पूषेक मान भी लें तो भी इन्द्रियोंसे ही जीबमें ज्ञान उत्पन्न होता है, यह कहना ठीक 
प्रतीत नहीं होता है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अपयोप्त काठछुमें इन्द्रियोंका अभाव होनेसे 
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ज्जत्तकाले इंदियाभावेण णाणाभावष्पसंगादो । ण च एवं; जीवदव्वाविणाभाविणाण- 
दंसणाभावे जीवदव्वस्स वि विणासप्पसंगादो ।ण च अचेयणालक्खणो जीवो; अजीवे- 
हिंतो वयिसेसियलक्खणाभावेण जीवदव्वरस अभावप्पसंगादों | णेदं वि; पमाणाभावेण 
सयलपमेयाभावप्पसंगादो । ण चेदं; तहाणुबवलंभादो | किंच, पोग्गलदव्ब॑ पि जीवो 
होज्ज; अचेयणत्तं पडि विसेसाभावादो। ण च अमुत्ताचेयणलक्खणो जीवो; धम्मदव्वस्स 
वि जीवत्तप्पसंगादो | ण चाचेयण (णा) मुत्तासव्वगयलक्खणो जीवो; तेणेव वियद्वि- 
चारादो । ण च सव्वर्गयाम्त्तावेयणलक्खणो; आयासेण वियहिचारादो । ण च चेयण- 


ज्ञानके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि अपयीाप्र अवस्थामें ज्ञानका 
अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योकि यावत्‌ जीव द्रव्यमें रहने- 
वाले और उसके अविनाभावी ज्ञान दशैनका अभाव मानने पर जीव द्रव्यके भी विनाशका 
प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि ज्ञान और दशनका अभाव होने पर भी 
जीवका अभाव नहीं होगा, क्योकि जीवका लक्षण अचेतना है, सो भी कहना टीक नहीं 
है, क्योंकि अजीब द्रव्योंसे भेद करानेबाले जीवके विशेष लक्षण ज्ञान और दशनका अभाव 
हो जानेसे जीव द्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि इसतरह 
जीव द्रव्यका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि जीव 
द्रव्यका अभाव होनेसे ज्ञान प्रमाणका अभाव प्राप्त होता है और ज्ञापक प्रमाणके अभावसे 
सकल प्रमेयोक अभावका प्रसंग श्राप्त होता है । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि इसप्रकारकी 
उपलब्धि नहीं होती हे । अथात्‌ समस्त प्रमेयोंका अभाव प्रतीत नहीं होता है । दूसरे 
यदि जीवका लक्षण अचेतना माना जायगा तो पुद्टल द्रव्य भी जीव हो जायगा, क्योकि 
अचेतनत्वकी अपेक्षा इन दोनोंमें कोई विशेषता नहीं रह जाती है | पुद्रलसे जीबको जुदा 
करनेके लिये यदि जीबका लक्षण अमूते और अचेतन माना जाय, सो भी नहीं हो सकता 
है, क्योंकि ऐसा मानने पर धम्मद्रव्यको भी जीवत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । जीवका लक्षण 
अचेतन, अमूते और असवेगत भी नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर उसी धर्म 
द्रव्यसे यह छक्षण व्यभिचरित अथात्‌ अतिव्याप्त हो जाता है | जो लक्षण लक्ष्यके सिवाय 
अलक्ष्यमें चछा जाता है उसे व्यभिचरित या अतिव्याप्त कहते हैं । जीवका लक्षण 
अचेतन, अमूते और असवंगत मानने पर वह पधमेद्रव्यमें भी पाया जाता है, अतः यहां 
लक्षणको अतिव्याप्त कहा है । उसीप्रकार जीवका लक्षण सर्बंगत, अमूर्त और अचेतन भी 
नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर आकाशसे यह लक्षण व्यभिचरित अथात 
अतिव्याप्त हो जाता है। और चेतन द्रव्यका अभाव किया नहीं जा सकता है, क्‍योंकि 
प्रद्यक्ष प्रमाणके द्वारा स्पष्ररूपसे चेतन द्रव्यकी उपलब्धि होती है । तथा समस्त पदाथ 


(१ )-गयमुत्ता-अ०, आ० । 
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व्वाभावो; पच्चक्खेण बाहुबलंभादो, सव्वस्स संप्पडिवक्खस्सुबरंभादों च । उत्त च- 
“सत्ता सब्यपयत्था सबिस्सरूवा श्रंतपजाया । 
भंगुप्पायधुवत्ता सप्पडिवक्खा दृव३ एक्का ॥ ६ ॥" त्ति। 


अपने प्रतिपक्ष सहित ही उपलब्ध होते हैं, इसलिये भी अचेतन पदार्थके प्रतिपक्षी चेतन 
द्रव्यके अर्तित्वकी सिद्धि हो जाती है | कहा भी हे- 
“सत्ता समस्त पदार्थोमे स्थित हे, विश्वरूप है, अनन्त पर्यायात्मक है, व्यय, उत्पाद 
और भ्रुवात्मक है, तथा अपने प्रतिपक्षसहित है और एक है ॥ ६ ॥ ” 
विशेषाथे-पदार्थ न स्वेथा नित्य ही हैं और न क्षणिक ही हैं किन्तु नित्यानित्यात्मक 
हैं । उनमें स्वरूपका अवबोधक अन्वयरूप जो धर्म पाया जाता है उसे सत्ता कहते हैं । 
वह सत्ता उत्पाद, व्यय और प्रौव्यरूप समस्त पदार्थोके साहइ्यकी सूचक होनेसे एक है । 
समस्त पदार्थामें 'सत्‌” इसप्रकारका वचनव्यवहार और “सत्‌' इसप्रकारका ज्ञान सत्ता- 
मूलक ही पाया जाता है इसलिये वह समस्त पदार्थमें स्थित है । समस्त पदाथे रूप 
अथौव्‌ उत्पाद व्यय और ध्ौव्य इन त्रिलक्षणात्मक स्वभावके साथ विद्यमान हैं, इसलिये 
वह सत्ता सविश्वरूप हे | अनन्त पयोयोंसे वह जानी जाती है, इसलिये अनन्तपर्यायात्मक है । 
यद्यपि सत्ता इसप्रकारकी हे फिर भी वह सवेथा खतत्र न होकर अपने प्रतिपक्षसहित है। 
अथोत्‌ सत्ताका प्रतिपक्ष असत्ता हे, त्रिलक्षणात्मकत्वका प्रतिपक्ष अन्रिरक्षणात्मकत्ब है, वह 
समस्त पदाथोमें स्थित हे इसका प्रतिपक्ष एक पदाथ्ेखितत्व हे, सविश्ररूपत्वका प्रतिपक्ष 
एकरूपत्व है और अनन्त पयायात्मकत्वका प्रतिपक्ष एक पर्यायात्मकत्व है। इस कथनसे 
यह निष्पन्न होता है कि सत्ता दो प्रकारकी हे महासत्ता और अवान्तरसत्ता । महासत्ताका 
स्वरूपनिर्देश तो ऊपर किया जा चुका है । अवान्तरसत्ता ग्रतिनियत॒ बसतुमें रहती है, 
क्योकि इसके बिना प्रतिनियत बस्तुके स्वरूपका ज्ञान नहीं हो सकता है। अतः महासत्ता 
अवान्तर सत्ताकी अपेक्षा असत्ता है और अवान्तरसत्ता महासत्ताकी अपेक्षा असत्ता है । 
वस्तुका जिस रूपसे उत्पाद होता हे वह उस रूपसे उत्पादात्मक ही है। जिस रूपसे व्यय होता 
है उस रूपसे वह व्ययात्मक ही है । तथा जिस रूपसे वस्तु भ्रव हे उस रूपसे वह भौव्या- 
त्मक ही है। इसग्रकार बस्तुके उत्पन्न होनेवाले, नाशको प्राप्त होनेवाले और स्थित रहनेवाले 
धर्म त्रिलक्षणात्मक नहीं हैं, अतः त्रिलक्षणात्मक सत्ताकी अन्निलक्षणात्मक सत्ता प्रतिपक्ष है। 
एक पदारथंकी जो खरूपसत्ता है वह अन्य पदार्थोकी नहीं हो सकती है, अतः प्रत्येक 
पदा्थेमें रहनेवाली स्वरूप सत्ता सववे पदाथोकी सवंधा एकत्वरूप महासत्ताकी प्रतिपक्ष है। 
'यह्‌ घट है पट नहीं इसप्रकारका प्रतिनियम प्रतिनियत पदाथमें स्थित सत्ताके द्वारा ही 


(१) वुलना-'“अद्बेत न विना द्वेतादहेतुरिव हेतुना । संज्ञिनः प्रतिषेधो न प्रतिषंध्यादृते क्वचित्‌ ॥ 
अद्वेतशब्द: स्वाभिधेयप्रत्यनीकपरमाथपिक्ष३, नम्पूर्वाखण्डपदत्वातू्‌ अहेत्वभिधानवत्‌ ।”-आप्तमी०, अ्ष्टश० 
इलो० २७ । (२) पश्चा० गा० ८। 
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8३५, ण चाजीवादो जीवस्स॒प्पत्ती; दव्वंस्सेअतेण उप्पत्तिविरोहादो। ण च 
जीवस्स दव्वत्तमसिड्धं; मज्ञावत्थाए अकमेण दव्वत्ताविणाभावितिलक्खणत्तुबलंभादो । 
जीवदव्वस्स इंदिएहिंतो उप्पत्ती मा होड णाम, किंतु तत्तो णाणमृप्पज्जदि त्ति चे; ण; 
किया जा सकता है अन्यथा नहीं, अत: सवबे पदाथस्थित महासत्ताकी अवान्तर सत्ता 
प्रतिपक्ष है । प्रतिनियत एकरूप सत्ताके द्वारा ही बस्तुओंका प्रतिनियत स्वरूप पाया जाता 
हे, अतः प्रतिनियत सत्ता सविश्वरूप सत्ताकी प्रतिपक्ष है। प्रत्येक पर्योयमें रहनेवाली सत्ता- 
ओंके द्वारा ही पर्याये अनन्तताको प्राप्त होती हैं, अतः एक पयोयमें स्थित सत्ता अनन्त 
पर्यायात्मक सत्ताकी प्रतिपक्ष है । इससे निश्चित होता है कि पदाथे अपने प्रतिपक्ष सहित 
है । इसीग्रकार चेतन और अचेतन पदार्थोमें भी समझ लेना चाहिये । 

६३४. यदि कहा जाय कि अजीवसे जीबकी उत्पत्ति होती हे, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योकि द्रव्यकी सवेथा उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि जीवका 
द्रव्यपना किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योकि मध्यम 
अवस्थामें द्रव्यत्वके अविनाभावी उत्पाद, व्यय और ध्रुवरूप त्रिलक्षणत्वकी युगपत्‌ उपलब्धि 
होनेसे जीवमें द्रव्यपना सिद्ध ही हे । 

विशेषा्थ-चाबवाॉक अजीवसे जीवकी उत्पति मानता है। उसका कहना है कि 
आय चेतन्य प्रथिबी आदि भूतचतुष्टयसे उत्पन्न होता है। अनन्तर मरण तक चेतन्यकी धारा 
प्रवाहित होती रहती है । ओर इसीलिये उसने परछोक आदिका भी निषेध किया है। पर 
विचार करने पर उसका यह कथन युक्तियुक्त प्रतिभासित नहीं होता है, क्योंकि जिसप्रकार 
मध्यम अवस्थाके अथोत्‌ जवानीके चेतन्यमें अनन्तर पूर्वेबर्ती बचपनके चेतन्यका विनाश, 
जवानीके चैतन्यका उत्पाद और चैतन्य सामान्यकी स्थिति इसग्रकार उत्पाद, व्यय और 
भ्रुवरूप त्रिलक्षणत्वकी एक साथ उपलब्धि होती है, उसीप्रकार जन्मके प्रथम समयका 
चेतन्य भी त्रिलक्षणात्मक ही सिद्ध होता है। प्रथम चेतन्यको त्रिलक्षणात्मक माने बिना मध्यम 
अवस्थाके चेतन्यके समान उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अतःजन्मके प्रथम क्षणके चेतन्यमें 
भी जन्मान्तरके चेतन्यविशेषका विनाश, प्रथम समयवर्ती चेतन्‍्य विशेषका उत्पाद और चैतन्य 
सामान्यकी स्थिति मान लेना चाहिये । अतः जीवकी उत्पत्ति अजीब पूवेक सिद्ध न होकर जन्मा- 
न्‍्तरके चेतन्यपूर्वक ही सिद्ध होती है. | इसतरह जीव स्वतंत्र द्रव्य हे यह सिद्ध हो जाता है । 

शुका-इन्द्रियोंस जीव द्रव्यकी उत्पत्ति मत होओ, किन्तु उनसे ज्ञानकी उत्पत्ति 
होती है यह तो मान ही लेना चाहिये 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जीवसे अतिरिक्त ज्ञान नहीं पाया जाता है, इसलिये इन्द्रियोंसे 
ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा मान लेने पर उनसे जीवकी भी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । 


(१) “उप्पत्तीव विणासों दब्वस्स य णत्यि अत्थि सब्भावों। विगमुप्पादघुवत्त करेंति “तस्सेव 
पज्ञाया ॥ >पछ्चा० गा ११० । “एवं सदो विणासो असदो जीवस्स णत्यि उप्पादों ।/-पथ्चा० गा० १९ । 


गा० ९ ] केवलणाण सिद्धी ५४ 


जीववदिरित्तगाणाभावेण जीवस्स वि उप्पत्तिप्पसंगादो | होदु चे; ण; अणेयंतप्पयस्स 
जीवदव्वस्स पत्तजच्ंतरभावस्स णाणदंसगलक्खणस्स एअंतवाइविसईकय-उप्पाय-वय- 
धुवत्ताणमभावादो जीवदव्वमेरिसं चेवेत्ति घेत्तव्वं, अण्णहा अवयवावयवि-णिन्चाणिच्- 
सामण्णविसेस-एयाणेय-विहिणिसेह-चेयणाचेयणादिवियप्पचठकम हा पायाले णिवदि- 
यस्स सयलपमाणसरूवस्स जीवदव्वस्स अभावष्पसंगादो । 

8३६, ण च इंदियमवेक्खिय जीवदव्य॑ परिणमदि त्ति तस्स केवलणाणत्त फिट्ठदि; 
सयलत्थे अवेक्खिय परिणममाणस्स सव्वपज्जयस्स वि अकेवलत्तप्पसंगादी | ण च सुहुम- 
ववहिअ-विष्पकिद्रत्थे अकमेण ण गेण्हदि त्ति केबलणाणं ण होदि, कयावि सुहुमव (मबव)- 

शंका-यदि इन्द्रियोंसे जीवकी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है तो होओ ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनेकान्तात्मक, जात्यन्तरभावको प्राप्त और ज्ञान-दशेन 
लक्षणवाले जीवमें एकान्तवादियोंके द्वारा माने हुए सर्वेधा उत्पाद, व्यय और श्रुव॒त्वका 
अभाव है । अथोत्‌ जीवका न तो सबेथा उत्पाद ही होता है, न सर्वेथा विनाश ही होता 
है और न वह सर्वथा ध्रुव ही है, अतः उसकी इन्द्रियोंसे उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 

अतण्ब जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जालन्तरभावको प्राप्त और ज्ञानदशनलक्षणवाला 
ही है ऐसा स्वीकार करना चाहिये। अन्यथा अवयब-अबयबी, नित्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, 
एक-अनेक, विधि-निषपेघ और चेतन-अचेतन आदि सम्बन्धी विकल्परूप चार महापातालोंमें 
पड़ जानेसे सकलप्रमाणस्वरूप जीव द्रव्यके अभाषका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

विशेषाथे-जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जात्यन्तर भावषको प्राप्त और ज्ञान-दशेनलक्ष- 
णबाला है । यदि उसे ऐसा न माना जावे तो उसे या तो अवयवरूप या अवयवीरूप या 
उभयरूप या अनुभयरूप इन चार विकस्पोंमेंसे किसी एक विकल्परूप मानना पड़ेगा । पर 
विचार करनेसे इनमे से स्वथा किसी एक विकल्परूप जीवकी सिद्धि नहीं होती है अतः 
जीवका अभाव हो जायगा । इसीप्रकार नितल्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, एक-अनेक, विधि- 
निषेध और चेतन-अचेतन इनमें भी उक्त प्रकारसे होनेवाले चार विकल्पॉमेंसे किसी एक 
विकल्परूप जीव द्रव्यको मानने पर उसकी सिद्धि नहीं हो सकती है । अतः ऊपर जीव 
द्रवग्यका जो स्वरूप बतलाया गया है उसरूप ही जीब द्रव्यको मानना चाहिये । 

$३६. यदि कहा जाय कि जीवद्रव्य इन्द्रियोंकी अपेक्षासे ( मतिज्ञानादिरूप ) 
परिणमन करता है, इसलिये उसके इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानमें केवलज्ञानपना अर्थात्‌ 
असहाय ज्ञानपना नहीं बन सकता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि एसा 
मानने पर यद्यपि केवलज्ञान समस्त पर्योयरूप है तो भी वह समस्त पदार्थाकी अपेक्षासे 
परिणमन करता है अतः उसे भी अकेवलल्लानलका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

यदि कहा जाय कि जीवद्रब्य परमाणु आदि सूक्ष्म अर्थोको, मेरु आदि व्यवहित 
अर्थोको और राम आदि बिप्रकृष्ट अर्थाकों एकसाथ ग्रहण नहीं करता है इसलिये बह केवल- 


र जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


हियविष्पकिदत्थेसु वि अकमेण वावदस्स जीवदव्वस्सुवलंभादों ! ण च सम्नुदायकज्जमे- 
गंसे ण दीसदि त्ति तस्स तदंसत्त फिट्टंदि; हत्थकज्जमकुणमाणियाए कालंगुलियाए वि 
हत्थावयवत्ताभावष्पसंगादो । तदो केवलणाणं ससंवेयणपत्रक्खसिद्धमिदि हिंद । 

$३७, एदस्स पमाणस्स वड्ढि-हाणि-तर-तमभावों ण ताव णिकारणो; वड्ढि- 
हाणिह विणा एगसरूवेणावद्दाणप्पसगादो | ण च एवं; तहाणुबलंभादो | तम्हा 
सकारणाहि ताहि होदव्यं । जे ते हाणि-तर-तम भावकारणं तमावरणमिदि सिद्ध | आवरण 
चावरिज्जमाणण विणा ण होदि ति केवलणाणसेसावयवाणमत्थित्त गम्मदे । तदो आव- 
रिदावयवो सब्वपज्जवों पतच्चक्‍्खाणुमाणविसओ होदृण सिद्धो ! 

82८, कम्म पि सहेउर् तव्विणासण्णहाणुववत्तीदों णव्बदे | ण च कम्मविणासों 
ज्ञानरूप नहीं हो सकता है, सो एसा कहना भी ठीक नही है, क्योंकि कभी कभी 
जीवद्रव्य सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट अ्थोर्में भी युगपत्‌ प्रवृत्ति करता हुआ पाया जाता 
है। यदि कहा जाय कि समुदायसाध्य कार्य उसके एक अंशमें नहीं दिग्वाई देता है, 
अथात्‌ समुदाय जो काये कर सकता है वह काये उसका एक अंश नहीं कर सकता है 
इसलिये वह ज्ञानविशेष केवलज्ञानका अंश नही रहता है, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं 
है, क्‍योंकि एसा मानने पर हाथका काये नहीं कर सकनेवाली हाथकी एक अंगुलीको भी 
हाथका अवयब नहीं माना जा सकेगा। इसलिये केवलज्ञान स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सिद्ध है 
यह निश्चित हो जाता है । 

8६३७, इस ज्ञानप्रमाणका वृद्धि और हानिके द्वारा जो तर-तमभाव होता है वह निष्कारण 
तो हो नहीं सकता है, क्‍योंकि ज्ञानप्रमाणमें वृद्धि और हानिसे होनेबाले तर-तमभाबको 
निष्कारण मान लेने पर वृद्धि और हानिरूप कार्यका ही अभाव हो जाता है और ऐसी 
अवस्थामें वृद्धि और हानिके न होनेसे ज्ञानके एकरूपसे स्थित रहनेका प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि ज्ञान एक रूपसे अवस्थित रहता है तो रहने दो सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि एकरूपसे अवस्थित ज्ञानकी उपलब्धि नहीं होती है, अतः ज्ञान- 
प्रमाणमें होनेवाली वृद्धि और हानिके सकारण सिद्ध हो जाने पर उसमें जो हानिके तर- 
तमभावका कारण है बह आवरण कमे है, यह सिद्ध हो जाता है। तथा आवरण उस 
पदार्थके बिना नहीं बनता है जिसका कि आवरण किया जाता है इसलिये केवलज्ञानके 
प्रकट अशोके अतिरिक्त शेष अवयवोंका अस्तित्व जाना जाता है, अतः सर्वपर्यायरूप 
केवलज्ञान अवयवी, जिसके कि प्रकट अशोंके अतिरिक्त शेष अवयब आवृत हैं, प्रदक्ष 
और अनुमानके द्वारा सिद्ध है अथोत्‌ उसके प्रकट अंश स्वसंवेदन प्रद्मक्षके द्वारा सिद्ध हैं 
और आवबृत अश अनुमान गप्रमाणके द्वारा सिद्ध हैं । 


8३८. तथा यदि कममोको अहेतुक माना जायगा तो उनका विनाश बन नहीं सकता है, 
(१)-माणियायेकालंगु-स०, अ०, आ० । 


गा० ? ] कम्मसरूव वियारो ५७ 


असिद्धों; बाल-जोव्वण-रायादिपज्जायाणं विणासण्णहाणुववत्तीए तव्विणाससिद्धीदों । 
कम्ममंकट्टिम॑ किण्ण जायदे ? ण; अकट्टिमस्स विणासाणुबवत्तीदों। तम्हा कम्मेण 
कट्टिमेण चेव होदव्बं । 

8 ३६, त॑ पि मुत्ते चेव | तं कथ णव्बदे ! प्नत्तोसहसंबंधेण परिणामंतरगमणण्ण- 
हाणुबववत्तीदी । ण च परिणामंतरगमणमसिड्ं; तस्स तेण विणा जर-कुंद्द-बखयादीएं 
विणासाणुववत्तीए परिणामंतरगमणसिद्धीदो । 

3४०,त॑ च कम्म जीवसंबद्ध चेव | तं कुदो णव्बदे ? मुत्तेण सरीरेण कम्मकज्जेण 
जीवस्स संबंधण्णहाणुववत्तीदो। कम्मेहिंतो पुधभूदो जीवो किण्ण इच्छिजदे ? ण; कम्से- 


इस अन्यथानुपपत्तिके बलसे कम भी सहेतुक हैं यह जाना जाता है। यदि कहा जाय 
कि कर्मोका विनाश किसी भी श्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि कर्मोके कायेभूत बाल, यौवन ओर राजा आदि पर्यायोंका बिनाश कर्मोका बिनाशञ 
हुए बिना बन नहीं सकता है, इसलिये कर्मोका विनाश सिद्ध है । 

शुका-कर्म अक्ृत्रिम क्‍यों नहीं हैं ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अक्ृत्रिम पदाथेका विनाश नहीं बन सकता हे, इसलिये 
कमेको कृत्रिम ही होना चाहिए | 

8 ३२. कृत्रिम होते हुए भी कमे मूत ही है । 

शेका-यह केसे जाना जाता हे कि कम मूते ही है ! 

समाधान-यदि कमेको मूते न माना जाय तो मूते औषधिके संबन्धसे परिणामा- 
न्‍्तरकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है| अथात्‌ रुग्णावस्थामें औषधिका सेवन करनेसे रोगके 
कारणभूत कर्मामें जो उपशान्ति बगेरह देखी जाती है वह नहीं बन सकती है, इससे 
मालूम पड़ता हे कि कमे मूते ही है । 

यदि कहा जाय कि मूते ओषधिके सम्बन्धसे रोगके कारणभूत कमेमें परिणामा- 
न्तरकी प्राप्ति किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि परिणा- 
मान्तरकी प्राप्तिके बिना ज्वर, कुछ और क्षय आदि रोगोंका विनाश बन नहीं सकता है, 
इसलिये कममें परिणामान्तरकी प्राप्ति होती है यह सिद्ध हो जाता है । 

६ ४०. इसप्रकार ऊपर जो कमे सिद्ध कर आये हैं वह जीवसे संबद्ध ही है । 

शंका-कर्म जीवसे संबद्ध दी है यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यदि कमेको जीवसे संबद्ध न माना जाय तो कमके कायेरूप मूते शरीरसे 

( १९ )-मकिद्टि-अ ०, आ०, । (२) “तदपि पौद्गलिकमेव तद्विपाकस्य मू्तिमत्सम्बन्धनिमित्तत्वात्‌। 
दृश्यते हि ब्रीह्यादीनामुदकादिद्रव्यसम्बन्धप्रापितपरिपाकाना पौद्गलिकत्वम्‌ू, तथा कामंणमपि गुड़कण्टकादि- 
मूतिमदद्रव्योपनिपाते सति विपच्यमानत्वात्‌ पौदूगलिकमित्यवसेयम्‌ ।”-सर्वार्थ ०, राजवा० ५।१९॥। न्यायक्कुमु० 


पृ० ८१०। (३)-कुक्कक्ख-सा०, अ०, आ०। (४) संबंधस्सण्ण-स ०, ता०, आ० । 
दर 
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हिंतो पृधमावेण असृत्तत्तमुवगयस्स जीवस्स सरीरोसहेहि मुत्तेहि सह संबंधाणुववत्तीदो । 
ण च संबंधो णत्थि; सरीरे छिज्जमाणे जीवस्स दुबखुवलंभादो । ण च अण्णम्हि छिज्ज- 
माणे अण्णस्स दुक्खमुप्पज्जदि; अव्ववत्थापसंगादो । जीवे गच्छेते ण सरीरेण ग्रंतव्वं; 
दोण्हमेयत्ताभावादों । ण चोसहपाणं जीवस्सारोग्गकारणं; सरीरेण पीदत्तादो।ण च॑ 
अण्णेण पीदमोसहमण्णस्स आरोग्गं जणेदि; तहाणुबलंभादों । जीवे रुद्दे कंप-दाह-गल- 
सोसक्खिराय-भिंउडि-पुलउम्गम-घम्मादओ सरीरम्मि ण होज्ज; भिण्णत्तादो। जीविच्छाए 
सरीरस्स गमणागमणं हत्थ-पाद-सिरंगुलीणं चालो वि ण होज्ज, पुधभावादों । सब्वेसि 
जीवाण केवलणाण-दंसण-विरिय-विरइ-सम्मत्तादओ होज्ज; कम्मसरीरेहि पृधभावादो 


जीवका संबन्ध नहीं बन सकता है, इस अन्यथानुपपत्तिसे प्रतीत होता है कि कम जीवसे 
संबद्ध ही है । 

शंका-जीव कर्मांसे भिन्न हे ऐसा क्यों नहीं माना जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यदि कर्मासे जीवको भिन्न माना जावे तो कर्मासे भिन्न 
होनेके कारण अमूतेत्बको प्राप्त हुए जीवका मूते शरीर और औपधिके साथ संबन्ध नहीं 
बन सकता है | इसलिये जीव कर्मांसे संबद्ध ही है ऐसा स्वीकार कर लेना चाहिये । 

झ़रीर आदिके साथ जीवका संबन्ध नहीं है ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि 
शरीर के छेदे जाने पर जीवको दुःखकी उपलब्धि होती है, इसलिये शरीरके साथ जीवका 
संबन्ध सिद्ध होता है। यदि कहा जाय कि अन्यके छेदे जानेपर उससे भिन्न दूसरेके 
दुःख उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मान 
लेने पर अव्यवस्थाका ग्रसंग प्राप्त होता है। यथा, यदि जीव और झरीरमें एकक्षेत्रावगाह- 
रूप सम्बन्ध नहीं माना जायगा तो जीवके गमन करने पर शरीरकों गमन नहीं करना चाहिये, 
उसीप्रकार औषधिका पीना जीवके आरोग्यका कारण नहीं होना चाहिये, क्योंकि औषधि 
शरीरके द्वारा पीई जाती है। यदि कहा जाय कि अन्यके द्वारा पीई गई औषधि उससे भिन्न 
दूसरेके आरोग्यको उत्पन्न कर देती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि इस प्रकारकी 
कहीं भी उपलब्धि नहीं होती हे । उसीप्रकार जीवके रुष्ट होने पर शरीरमे कंप, दाह, 
गले का सूखना, आखों का लाल होना, भौंका चढ़ना, रोमाश्व का होना, पसीना आना आदि 
काये नहीं होने चाहिये; क्योंकि शरीरसे जीव भिन्न है । तथा जीवकी इच्छासे शरीरका 
गमन और आगमन तथा हाथ, पेर, सिर और अंगुलियोंका सम्बालन भी नहीं होना चाहिये, 
क्योंकि जींव से शरीरका सम्बन्ध नहीं हे । तथा संपूर्ण जीवोंके केवलज्ञान, केवलद्शेन, 
अनन्तवीये, अनन्त विरति और सम्यक्त्व आदि गुण हो जाने चाहिये, क्योंकि जिसग्रकार 
सिद्धजीव कम और शरीर से प्रथक्‌ हैं उसीप्रकार संपूणं जीव भी कर्म और शरीरसे 


(१)-भिउदिपु-स ० »अ०, आ० । 
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सिद्धां व ! सिद्धाणं वा तदो चेब अणंतणाणादिगुणा ण होज्ज । ण च एवं; तहाणब्शु- 
वगमादों | तदो जीवादो अभिण्णाई कम्माई त्ति सदृहेयव्व । 

$ ४१, अंमुत्तेण जीवेण मुत्ताणं कम्माणं कथ्थ संबंधों? ण; अंगादिबंधणभावब्शुव- 
गमादो । होज्ज दोसो जदि सादिबंधों इच्छिज्जदि । जीवकम्माणं अणादिओ बंधो त्ति 
कथ णव्वदे ? वइमाणकाले उवलब्भभाणजीवकम्मबंधण्णहाणुववत्तीदो । मुत्तो जीवो त्ति 
किण्ण घेष्पदे ? णग; थूलसरीरपमाणे जीवे कुटारीए छिज्जमाणे जीवबहुत्तप्पसंगादो 
जीवाभावप्पसंगादी वा । ण च मुत्त दव्वं सव्वावत्थासु ण छिज्जदि त्ति णियमो अत्थि; 
तहाणुवलंभादो । 
प्रथक्‌ माने हैं। अथवा, यदि संसारी जीबॉंके शरीर और कमसे प्रथग्भूत रहते हुए भी अनन्त- 
ज्ञानादि गुण नहीं पाये जाते हैं तो सिद्धोंके भी नहीं होने चाहिये | यदि कहा जाय कि 
अनन्तज्ञानादि गुण सिद्धोंके नहीं होते हैं तो मत होओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा नहीं माना गया हे। अतः इस प्रकारकी अव्यवस्था न हो, इसलिये जीवसे कमे अभिन्न 
अथोत्‌ एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्धको प्राप्त हैं ऐसा श्रद्धान करना चाहिये । 

$ ४१. शंका-अमूते जीवके साथ मूते कर्मोका संबन्ध केसे हो सकता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीव और कर्माका अनादि सम्बन्ध स्वीकार किया है । यदि 
सादि बंध स्वीकार किया होता तो उपयुक्त दोष आता | 

शंका-जीव और कमोका अनादिकालीन संबन्ध है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यदि जीवका कर्मोके साथ अनादिकालीन संबन्ध स्वीकार न किया जावे 
तो बतेमान कालमें जो जीव और कर्माका संबन्ध उपलब्ध होता है बह बन नहीं सकता 
है, इस अन्यथानुपपत्तिसे जीव और कर्माका अनादिकालसे सेबन्ध हे यह जाना जाता है । 

शंका-जीव मूत है, ऐसा क्‍यों नहीं स्वीकार कर लिया जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्थूलशरीरप्रमाण जीवको कुल्हाड़ीसे काटनेपर या तो बहुत 
जीबोंका भ्रसंग प्राप्त हो जायगा या जीवके अभावका प्रसंग प्राप्त दो जायगा, इसलिये जीव 
मृत न होकर अमूते हैं ऐसा स्वीकार करना चाहिये । 

यदि कहा जाय कि मूते द्रव्य अपनी सभी अबस्थाओंमें छिन्न नहीं होता है ऐसा 
नियम है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि किसी भी प्रमाणसे इसप्रकारकी उपलब्धि 
नदी होती हे 


(१) तुलना-““कथ पुनरमत्तेस्य सम्बन्ध: कर्मणेति चेत; माणिक्यादिने वे मति: मलसम्बन्धकारणम्‌ । 
मलेनिसर्गाद्‌ बध्येत ज्ञीवो5्मृति: स्वदोषत: । जीवस्य मूर्ति कल्पयित्वापि स्वदोषान्तरं कल्पितब्यं माणिक्या- 
दिवत्‌, ततः पुन: अमूत्तेस्य चेतनस्य नैसगिकाः मिथ्यादर्शनादयो बन्धहेतव: ।-सिद्धिवि० प० ४। (२) 'अना- 
दिसम्बन्धे च “-त० सु० २४११ पडज्चा० गा० १२८-१३०। “ततो जीवकमंणो रना दिसम्बन्ध इत्युक्तं 
भवति।-सर्वार्थ / ८।२। “तत्कर्मागन्तु्क तस्य प्रबन्धो5ना दिरिष्यते ॥/-सिद्धिवि०, टी० पू० ३७३। “बीय- 
भूताणि कप्माणि संसारमस्मि अणादिए । मोहमोहितचित्तस्स ततो कम्माण संतती ॥/-ऋषि० २॥५ । 
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8४२. त॑ च कम्मं सहेउअं, अण्णहा णिव्वावाराणं पि बंधप्पसंगादो। कम्मस्स 
कारण कि मिच्छत्तासंजमकसाया होंति, आहो सम्मत्तसंजमविरायदाओ १ ण ताव विदि- 
यपक्खो; जावदव्वाविणा भाविणाणवड्ढीए अधिरुद्धभावेण जीवगुणत्तेण अवगयाणं सरू- 
वविणासहेउत्तविरोहादो । तदो मिच्छुतासंजमकसाया कम्मकारणमिदि सिद्ध, अण्णेर्से 
जीवगुणविरोहियाणं जीवे5णुवर्लभादो | उत्त च- 

“जे बन्धयरा भावा, मोक्‍्खयरा चावि जे दू अज्झप्पे । 
जे चावि बंधमोक्खाणकारया ते वि विण्णेया || ७ ॥ 
ओदइया बंधयरा उबसम-खय-मिस्सया य मोक्खयरा । 
भावों दु पारिणमिओ करणोभयवज्जिओ होइ ॥ ८॥ 
मिच्छुत्ताविरदी वि थ कसायजोगा य आसवा होंति । 
संजम-विराय-दंतण-जोगाभावो य संवरओ ॥ < ॥ 


89४२. इसग्रकार जो मूते कम जीवद्रव्यसे संबद्ध है उसे सहेतुक ही मानना चाहिये । यदि 
उसे सहद्देतुक न माना जायगा तो जो जीव निव्यापार अथोत्‌ योगक्रियासे रहित हैं उनके भी 
कमेबन्धका प्रसंग प्राप्त हो जायगा। आगे इसीका स्पष्टीकरण करते हें-कर्मके कारण मिशथ्यात्व, 
असंयम और कषाय हैं, या सम्यक्त्व, संयम और विरागता हैं? इन दो विकल्पोमेंसे दूमरा 
पक्ष तो बन नहीं सकता है, क्योंकि सम्यक्त्व, संयम और विरागता आदिकका यावत्‌ जीव- 
द्रव्यके अविनाभावी ज्ञानकी वृद्धिके साथ कोई विरोध नहीं हे अथोत्‌ सम्यक्त्वादिकके होने 
पर ज्ञानकी वृद्धि ही देखी जाती है अतः वे जीवके गुणरूपसे अवगत हैं, इसलिये उन्हें 
आत्माके स्वरूपके विनाशका कारण माननेमें विरोध आता हे। अथोत्‌ सम्यक्त्वादिक आत्माके 
स्वरूपके विनाशके कारण नहीं हो सकते हैं । अतएवं मिभ्यात्व, असंयम और कपाय 
कमके कारण हैं यह सिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि मिथ्यात्वादिसे अतिरिक्त जीवगुणके 
विरोधी और दूसरे धमम जीवमें नहीं पाये जाते हैं । कहा भी है- 

“ अध्यात्ममें अधीत्‌ आत्मगत जो भाव बन्धके कारणभूत हैं. और जो मोक्षके 
कारणमभूत हैं उन्हें जान लेना चाहिये। उस्ीप्रकार जो भाव बन्ध और मोक्ष इन दोनोंके 
कारणभूत नहीं हेँउन्हें भी जान लेना चाहिये ॥ ७ ॥* 

““औदयिक भाव बन्धके कारणभूत हैं। औपशामिक, क्षायिक और मिश्रभाव मोक्षके 
कारण हैं । तथा पारिणामिक भाव बन्ध और मोक्ष दोनोंके कारण नहीं हैं ॥| ८ ॥” 

“मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग ये चारों आस्रवरूप अथात्‌ आखस््रवके कारण 
हैं । तथा संयम, वेराग्य,दशन अथौत्‌ सम्यग्दशन और योगका अभाव ये संवररूप अथोत्‌ 
संवरके कारण हैं ॥ € ॥" 


(१) “बंधमोक्‍्खे अकारया”-ध० आ० प० ३७३। (२) तुलना-“मिच्छत्ताविरदीहि य कसाय- 
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मिच्छत्तासवदारं रुभइ सम्मत्तदिढकवाडेण । 
हिंसादिदुवाराणि वि दढ-बय-फलहेहि रुंभति ॥१ ०॥” 

8४३. ण च कम्मेद्दि णाणस्स दंसणस्स वा णिम्मूलविणासो कीरह; जावदव्व भा- 
विशुण।भावे जीवाभावप्पसंगादो । ण च एवं, दव्वस्स तिकोडिपरिणाम ( मा ) जहउत्तीए 
परिणममाणस्स णिम्मूलविणासाणुववत्तीदो। ण च दव्बत्तमसिद्धं; दव्वलक्खणुबलभादो । 

8 ४४, अकट्टिमत्तादो कम्मसंताणे ण वोच्छिज्जदि त्ति ण वोत्तं जुत्त; अक- 
ट्टिमस्स वि बीजंकुरसंताणस्स बोच्छेदुवरूभादो । ण च कट्टिमसंताणिवदिरित्तो संताणो 
शाम अत्थि जस्स अकद्धिमत्तं वुच्चेज्ज । ण चासेसासवपडिवकक्‍्खे सयलसंबरे सम्नुप्पण्णे 
वि कम्मागमसंताणे ण तुटदि त्ति वोचु जुत्त; जुत्तिवाहियत्तादों । सम्मत्त- 

“सम्यक्त्वरूपी रृढ़कपाटसे मिथ्यात्वरूपी आख्त्रवका द्वार रोका जाता है तथा वब्त- 
रूपी दृढ़ फलकों अर्थात्‌ लफड़ीके तख्तोंसे हिसादिरूप द्वार भी रोके जाते हैं ॥१०॥” 

8 ४३, यदि कहा जाय कि कर्म ज्ञान ओर दशनका निमूल विनाश कर देते हैं, सो 
भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेपर यावत्‌ जीवद्रव्यमें पाये जानेबाले गुणोंका अभाव 
हो जायगा । और उनका अभाव हो जाने पर जीबद्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होगा । 
यदि कहा जाय कि जीवके अभावका प्रसंग प्राप्त होता हे तो हो जाओ, सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्‍योंकि द्रव्य उत्पाद, व्यय और धभ्रौव्य परिणमनकी इन तीन कोटियोंको न छोड़ता 
हुआ ही परिणमन करता है, इसलिये उसका निमूल विनाश बन ही नहीं सकता हे । यदि 
कहा जाय कि जीवमें द्रव्यत्व ही किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योंकि जीवमें द्रव्यका लक्षण पाया जाता है । 

8 ४४, यदि कहा जाय कि अकृत्रिम होनेसे कमेकी सनन्‍्तान व्युच्छिन्न नहीं होती है, 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि अकृत्रिम होते हुए भी बीज और अंकुरकी सन्तानका 
विनाश पाया जाता है। दूसरे, कृत्रिम सन्तानीसे भिन्न सनन्‍्तान नामकी कोई वस्तु ही नहीं 
है जिसे अक्ृत्रिम कहा जाय। यदि कहा जाय कि अशेष आख्रवके विरोधी सकल संवरके 
उत्पन्न हो जाने पर भी कर्मोकी आसत्रवपरंपरा विच्छिन्न नहीं होती है, अथोत्‌ बराबर चालू 
जोगेहि जं च आसवदि। दंसणविरमणणिग्गहणिरोधर्णेहि दु णासवदि ॥”“-मूला० ५१४४ । “मिच्छत्त अविर- 
मणं कसायजोगा य आसवा होति ।“-द्वाइशानु० गा० ४७॥ मुला० ५।४०। मुलारा० गा० १८२५। गो० 
क० गए० ७८६॥ '“बधस्स मिच्छअविरइकसायजोग त्ति चउ हेऊ'-कर्मग्रं० ४॥५० । 

(१) मूला० गा० हे।४२। मूलारा० गा० १८३५ । (२) “ पूर्वाकारपरित्यागा5जहद्वृत्तोत्त राका- 
रान्वयप्रत्यय ' * -अष्टस ० प्र ० ६५। (३) “विपक्षप्रकषंगमनात्‌ कर्मणां सन्‍्तानरूपतयाष्नादित्वेषपि प्रक्षयसिद्धे: । 
न ह्यनादिसन्ततिरपि शीतस्पर्श: क्वचिद्‌ विपक्षस्योष्णस्पर्शस्य प्रकर्षपयंन्तगमनान्निमूल प्रल्यमुपत्रजन्नोपलब्ध:, 
नापि कार्यकारणरूपतया बीजाहझृकुरसन्तानो&्नाविरपि प्रतिपक्षभूतदहना न्विर्दग्धबीजो निर्दग्धाझुकुरो वा न प्रती- 
यते इति वक्‍तु शाक्‍यं यतः कर्मभूभृता सन्‍्तानो$नादिरपि क्वचित्म्रतिपक्षसात्मीमावातन्न भ्रक्षीयत्ते ।-आप्तप० 
का० ११० । न्यायकुमु० पृ० ८११, टि० ८ । 
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संजम-विराय-जोगणिरोहाणमकमेण सरूवलाहो ण होदि चेवेत्ति ण पद्चवद्ठादुं जुत्ते; 
तेसिमकमवुत्तीए विरोहाभावादो, सम्मत्त-संजम-वश्र्ग-जोगणिरोहाणमकमेण पउत्ति- 
दंसगादो च | ण॑ च दिट्ले अगुववण्णदा णाम । असंपुण्णाणमकरमवुत्ती दीसद ण संपु- 
णाणं चे; ण; अकमेण बड्ठमाणाणं सयलत्तकारणसाणिज्क्े संते तदबिरोहादों । संवरो 

सव्बकाल संपुण्णो ण होदि चेवातति ण वोचु जुत्त; बेड्डमाणेसु कस्स वि कत्थ वि णिय- 
मेण संगसगुकस्सावत्थावत्तिदंसणादो । संवरो वि वड़्ढमाणों उवलब्भए तदो कत्थ वि 
संपुण्णेण होदव्वं बाहुज्यियतालरुक्खेणेव । आसवो वि कहिं पि णिम्मूलदो विणस्सेज्ज, 


रहती है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा कहना युक्तिसे बाधित है, अथोत्‌ 
सकल प्रतिपक्षी कारणके होने पर कमेंका विनाश अवश्य होता है, अतः आख्रवके प्रतिपक्षी 
संवरके होने पर भी आम्रवका चाल्तू रहना युक्तिसे बाधित है। सकल संवररूप सम्यक्त्व, 
संयम, वेराग्य और योगनिरोध इनका एक साथ स्वरूपलाभ नहीं होता है अर्थात्‌ ये धर्म 
आत्मामें एक साथ नहीं रहते हैँ, ऐसा मानना भी युक्त नहीं हे, क्‍योंकि इनकी युगपत्‌ 
वृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है । दूसरे, सम्यक्त्व, संयम, वैराग्य और योग- 
निरोध इनकी एक साथ प्रवृत्ति देखी भी जाती है, और देखी हुई वस्तुमें यह नहीं बन 
सकता है” ऐसा कहना युक्त नहीं है । 

शुका-संवरके पूणेताको नहीं प्राप्त हुए सम्यक्त्व आदि सभी कारणोंकी बृत्ति एक 
साथ भले ही देखी जाओ किन्तु परिपृ्णेताको प्राप्त हुए उन सम्यक्त्वादिकी बृत्ति एक साथ 
नहीं देखी जाती है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो सम्यक्त्वादिक अपरिपूर्ण अवस्थामें एकसाथ रह सकते 
हैं वे परिपृणेताके कारण मिल जाने पर परिपूर्ण होकर भी अक्रमसे रह सकते हैं, इसमें 
कोई विरोध नहीं आता है । 

यदि कहा जाय कि संबर सबेकालमें अथोत्‌ कभी भी परिपू् नहीं होता है, सो 
ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि जो वद्धेमान हैं उनमेंसे कोई भी कहीं भी नियमसे 
अपनी अपनी उत्कृष्ट अवस्थाको प्राप्त होता हुआ देखा जाता हे । यत; संवर भी एक 
हाथ प्रमाण तालवृक्षके समान वृद्धिको प्राप्त होता हुआ पाया जाता है, इसलिये किसी भरी 
आत्मामें उसे परिपूर्ण होना ही चाहिये | तथा जिसप्रकार खानसे निकले हुए स्वर्णपाषाणका 

(१) “स्वभावेध्ध्यक्षत: सिद्धे परे: पर्यनुयुज्यते । तत्रोत्तरमिदं वाच्यं न दुष्टेइनुपपन्नता ॥-प्रमाण- 
वातिकालं० लि० धृ० ६८। (२) वटहुमा-अ०, आ०। (३) “दोषावरणयोहानिनिशेषास्त्यतिशायनात्‌ ।” 
-आप्तमी० इलो० ४। 'शुद्धि' प्रक्षमायाति परम क्वचिदात्मनि | प्रक्ृष्यमाणवृद्धित्वात्‌ कनकादिवि- 


बुद्धिवत्‌ ॥/-त० इलो० घूृ० ३१५। आप्तप० इलो ० ११२ न्यायकुमु० पृु० ८११ टि० १० ॥ तुलना-“अस्ति 
काष्ठाप्राप्ति: सर्वेज्षबीजस्य सातिशयत्वात्‌ परिमाणवत्‌ ।”-बोगभा० १५२५। (४) विवद्‌टमा-अ०, आ० । 
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हाणे तरतमभावण्णहाणुवबत्तीदी आयरकंणओवलाबलीणमलकलंको व्व । 
8४५. पुव्वसंचियस्स कम्मस्स कुदो खओ £ द्विदिक्खयादो | ट्विदिखंडओ कत्तो 
कसायक्खयादो । उत्त च- 
“कम्म॑ जोअणिमित्त बज्मई कम्मद्विंदी कसायक्सा | 
ताणमभावे बंधद्विदीशभावा सदइ सत्त ॥११॥” 


अथवा तंवेण पोराणकम्मक्खओ । उत्त च- 
“णार्ण पयासय तवो सोहओ सजमो य गुत्तियरो । 
तिण्ह॑ पि समाजोए मोक्खो जिणसासणे दिद्ठो ॥१२॥” 
8४६, आवरणक्खए सेते वि परिमियं चेय पयासइ केवली णिरावरणसुज्जमंडल्‌ 


अन्तरंग और बहिरंग मल निर्मूल नष्ट हो जाता है उसीप्रकार आख्रव भी कहीं पर निर्मल 
विनाशको प्राप्त होता है, अन्यथा आस्रवकी हानिमें तर-तमभाव नहीं बन सकता है । 

$ ४५. शुका-पूर्वसंचित कमेका क्षय किस कारणसे होता है ? 

समाधान-कर्मकी स्थितिका क्षय हो जानेसे उस कमका क्षय हो जाता है । 

शका-स्थितिका विच्छेद अथोत्‌ स्थितिबन्धका अभाव किस कारणसे होता है ? 

समाधान-कषायके क्षय होनेसे स्थितिका विच्छेद होता है अथोत्‌ नवीन कमामें 
स्थिति नहीं पड़ती है । कहा भी है- 

“योगके निमित्तसे कर्माका बन्ध होता है और कपायके निभित्तसे कर्मामें स्थिति 
पड़ती है । इसलिये योग और कषायका अभाव हो जानेपर बन्ध और स्थितिका अभाव 
हो जाता है ओर उससे सत्तामें विद्यमान कर्मोकी निजेरा हो जाती है ॥११॥” 

अथवा, तपसे पूर्वेसख्वित कर्मोका क्षय होता है । कहा भी है-. 

“ज्ञान प्रकाशक है, तप शोधक है और संयम गुप्ति करनेवाला है । तथा ज्ञान, 
तप और संयम इन तीनोंके मिलने पर मोक्ष होता है ऐसा जिन शासनमें कहा है ॥१२॥” 

8 ४६. “यदि कहा जाय कि आवरणके क्षय होजानेपर भी केवली निरावरण सूर्यमं डलके 
समान परिमित पदाथेको ही प्रकाशित करते हैं। सो ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्योंकि 

(१ )-कणओवलीणमल-स ०। (२) “कम्मं जोगनिमित्त बज्भइ बधटूठिई कसायवसा । अपरिणउ- 
च्छिण्णेसु य बधट्ठिइकारणं णत्थि ॥-सन्‍्मति० १।१९। “कम्मं जोगनिमित्तं बज्ञइ बधट्ठिती कसाय- 
वसा | सुहजोयम्मी अकासायभावओष्वेइ त खिप्प ॥-उप० गा० ४७० । (३) “सबरजोगेहि जुदो तवेहि 
जो चिट्ठदे बहुविहेहि । कम्माणं णिज्जरणं बहुगाण कुणदि सो णियदं ॥-पञ्चा० गा० १४ंड । “'तपसा 
निरजरा च ।-त० सूृ० ९॥३ + (४)-यं तं बो अ०, आ०। “णाणं पयासओ तओ सोधओ * '”-मूला० सम० 
गा० ८। "“णाणं पयासओ सोवओ तवो' *“-भग० आ० गा० ७६९। “सोवओ तबवो-निजंरानिमित्तं 


तपः:”-भग० बि०। 'ताणं पयासयं सोहओ तवो' '-आवब० नि० गा० १०३। “शोधयतीति शोधकम्‌, 
किन्तदित्याह-तापयत्यनेकभवोपात्तमष्टप्रकारं कर्मेति तपः तत्‌ शोघकत्वे नोपकुरुते ।”/ -आब० नि० टी० । 


५9 जयघवक्लासहिदे रुसायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ? 


वेत्ति ण पच्चवद्वादुं जुत्ते; सावरणे वि जीवे असेसह्रविसयंबोहस्स सव्वमुप्पायवयधुवष्पये, 
सव्व॑ विहिणिसेहप्पयं, सव्ब॑ं सामण्णविसेसप्पयं, सव्वमेयाणेयप्पयं, सत्तणणहाणुवव- 
त्तीदो इच्चाइहेऊर्हिंतो सप्प्पण्णस्स उबलंभादो | ण चावरणस्स विहलत्त; विसेसविसए 
तंव्वावारादो । तम्हा णिरावरणों केवली भूदं भव्य॑ भवंतं सुहु्मं ववहिये विप्पदट च 
सबे पदाथ उत्पाद-व्यय-श्रुवात्मक हैं। सबे पदार्थ विधि-निप्रधात्मक हैं, सर्व पदाथ सामान्‍्य- 
विशेषात्मक हैं और सच्चे पदाथे एकानेकात्मक हैं, यदि ऐसा न माना जाय तो उनका 
अस्तित्व नहीं बन सकता है इत्यादि हेतुओंसे उत्पन्न हुए समस्त पदार्थोकों विषय करनेवाले 
ज्ञानकी उपलब्धि सावरण जीवमें भी पाई जाती है। इससे निश्चित होता है कि केवली 
सवे पदार्थाको जानते हैं । 

यदि कहा जाय कि जब सावरण जीव भी उत्पाद-व्यय-ध्रुवात्मक आदिरूपसे समस्त 
पदार्थोकों जानता है तो आवरण कम निष्फल हो जायगा। सो ऐसा कहना भी टीक 
नहीं है, क्योंकि विशेष विपयमें आवरणका व्यापार होता है अथोत आवरणके क्षय हो- 
जानेपर जिसप्रकार केबलीको समस्त पदार्थाकी उन उन अबस्थाओंका प्रथक्‌ प्रथक रूपसे 
ज्ञान होता है उसप्रकार सावरण मनुष्यको उनका ज्ञान नहीं होता है । इसी विशेषज्ञानको 
रोकनेमें आवरणका व्यापार है, अतएबव वह सफल है | इसलिये निरावरण केवली 
भूत, भविष्यन्‌, वर्तमान, सूक्ष्म, व्यवहित और बिप्रकृष्ट सभी पदार्थोकों जानते हैं यह 
सिद्ध हो जाता है । 

विशेषार्थ-ऊपर केवलज्ञानकी अस्तित्व-सिद्धिका जिन प्रमाणोंके द्वारा विचार किया 
गया है वे निम्न प्रकार हैं-(१) घटादि पदार्थामें पूरे अवयवीका प्रत्यक्ष ज्ञान न होकर 
जितना भाग दृष्टिगोचर होता है उतने भागका ही प्रत्यक्ष ज्ञान होता है फिर भी उससे 
पूरा अवयवी प्रत्यक्ष माना जाता है । समस्त जगतका यही व्यवहार है | इसे असल भी 
नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि इससे अभीष्ट अथकी प्राप्ति देखी जाती है। इसीप्रकार 
स्वसंवेदन प्रत्यक्षके द्वारा केवछज्ञानके अंशभूत मत्यादि ज्ञानका प्रहण होनेसे केवलज्ञानकी सिद्धि 
हो जाती है । (२) यद्यपि छद्मस्थोंका ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होता हुआ देखा जाता दै फिर 
भी उससे यह नहीं समझ लेना चाहिये कि ज्ञानमात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती है । ज्ञान 
आत्माका स्वभाव हे पर संसारी जीवोंका ज्ञान सावरण होनेके कारण वह स्वयं अर्थोके 
ग्रहण करनेमें असमर्थ है, अतः उसे अपने ज्ञयके प्रति प्रवृत्ति करनेमें इन्द्रियोंकी सहा- 
यताकी जरूरत पड़ती है, इससे इसका यह अथे कभी भी नहीं हो सकता कि ज्ञान- 
मात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती है । यदि ज्ञानकी उत्पत्ति सबेथा इन्द्रियोंसे मानी जायगी 
तो इन्द्रियव्यापारके पहले ज्ञानका अभाव हो जानेसे जीव द्रव्यका भी अभाव हो जायगा, 
जो कि इष्ट नहीं हे, अतः निराबरण ज्ञान इन्द्रियव्यापारकी अपेक्षाके बिना ही स्वयं अपने 
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सब्ब॑ जाणदि त्ति सिद्ध । ण पत्तमत्थं चेव गेण्हादि; तस्स सबच्वगयतप्पसंगादो | ण 
चेदं; संघार-विसप्पणहेउजो गरस तत्थाभावादो । ण चेगावयवेण चेव गेण्हदि; सयला- 
ज्ञयमें प्रवृत्ति करता है यह मानना चाहिये। इसप्रकार भी केवलज्ञानकी सिद्धि हो जाती 
है । (३) जो उत्पाद, व्यय और प्रौव्यस्वभाववाला होता है वह द्रव्य कहा जाता है । 
द्रव्यका यह लक्षण जोबमें भी पाया जाता हे इसलिये वह द्रव्य सिद्ध होता है। तथा 
उसमें ज्ञान और दशनरूप विशेष लक्षणके पाये जानेके कारण वह. पुद्रलादि अजीब द्रव्योंसे 
भिन्न सिद्ध हो जाता है । इसप्रकार जीव द्रव्यकी स्वतन्त्र सिद्धि हो जाने पर उसके धमम- 
रूपसे केवलज्ञानकी भी सिद्धि हो जाती है | (४) यदि सृक्ष्मादि पदार्थाका ज्ञान न माना 
जाय तो उनका अस्तित्व नहीं सिद्ध किया जा सकता है | तथा परमाणुओंके बिना स्कन्ध द्रव्यको 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है, इत्यादि हेतुओंके द्वारा यद्यपि सूक्ष्मादि पदार्थाकी सिद्धि हो 
जादी है, फिर भी जो पदार्थ कभी किसीके प्रत्यक्ष न हुए हों उनमें अनुमानकी प्रवृत्ति नहीं 
होती है इस नियमसे सृक्ष्मादि पदार्थाके साक्षात्कार करनेवाले ज्ञानकी सिद्धि हो जाती है। 
यह कहना कि सृक्ष्मादि पदा्थोका क्रमसे ज्ञान भले हो हो जाओ पर उनका एकसाथ 
ज्ञान नहीं होता, युक्त नहीं है, क्‍योंकि जिनका क्रमसे ज्ञान हो सकता हे उनका युगपत्‌ ज्ञान 
माननेमें कोई आपत्ति नहीं आती है। इसप्रकार सृक्ष्मादि पदार्थोकों युगपत्‌ जाननेवाले 
केवलज्ञानकी सिद्धि हो जाती है । (५) ज्ञानावरण कर्ममें वृद्धि और हानि होनेसे जो 
तरतमभाष दिग्बाई देता है उससे भी केबलज्ञानके अंग सिद्ध हो जाते हैं, जो अपने अबव- 
यबीके अस्तित्वका ज्ञान कराते हैं । इसप्रकार अनुमानस भी कवलक्षानकी सिद्धि हो जाती 
हैं। (६) जिक्षप्रकार सूर्य परिमित पदार्थाकों ही प्रकाशित करता है उसीप्रकार ज्ञान भी 
परिमित पदा्थाकों ही एकसाथ जान सकना है त्रिकाट्वर्ती समस्त पदाथोकों नहीं, यदि 
एसा माना जाय ता त्रिकालबर्ती सभी पदार्थ उत्पाद, व्यय ओर ध्रुवस्वभाव हैं, सामान्‍्य- 
विशेषात्मक हैं, नित्यानित्य हैं, एकानेकात्मक हैं, बिधिनिषेधरूप हैं, टसप्रंकारका ज्ञान नही 
हो सकेगा । इससे भी त्रिकालवर्दी समस्त पदा्थाका साक्षात्कार करनेवाले केवलज्ञानकी सिद्धि 
हा जाती ह। यद्यपि सभी पदाथ सामान्यविशेषात्मक हैं इत्यादि ज्ञान छद्यस्थोंके भी पाया जाता 
है पर इससे केबलज्ञानका अभाव नही हो जाता है, क्योंकि सामान्यरूपसे समस्त पदार्थाका 
ज्ञान करना अपने ज्ञानविशेषोंमें अनुस्युत ज्ञानसामान्यका काम हैँ और विदेपरूपसे समस्त 
पदार्थोका ज्ञान करना ज्ञानविशेषप अथात्‌ केवलज्ञानका कार्य ह | इसलिये आवरण कर्मक 
अभाव होने पर केवलज्ञान समस्त पदाथाको एकसाथ जानता है यह सिद्ध हो जाता है । 
यदि कहा जाय कि केबली प्राप्त अथांत सन्निकृष्ट अथको ही ग्रहण करता है सो भी 
कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर केवलीको स्वेगतत्वका प्रसंग प्राप्त हो जायगा | 
यदि कहा जाय कि केबढ्लीको सर्वगतत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी 
कहना ठीक नहीं है, क्योंकि संकोच और विस्तारके कारणोंकी अपेक्षासे होनेवाले योगका 


नि 
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वयवगयआवरणस्स णिम्मूलबिणासे संते एगावयवेणेव गहणविरोहादों। तदो पैत्त- 
मपत्त च अकमेण सयलावयवेहि जाणदि त्ति सिद्ध । 
“जो ज्ञेये कथमज्ञ: स्यादसति प्रतिबन्धरि । 
दह्मेषप्रिदाहको न स्यादसति ग्रतिबन्धरि ॥१३॥”' 


वहां अभाव है । यदि कहा जाय कि केवली आत्माके एकदेशसे पदार्थोंका ग्रहण करता 
है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि आत्माके सभी प्रदेशोंमें विद्यमान आवरण कर्मके 
निमूल विनाश हो जानेपर केवड उसके एक अवयवसे पदार्थाका ग्रहण माननेमें विरोध 
आता है । इसलिये प्राप्त और अप्राप्त सभी पदार्थोको युगपत्‌ अपने सभी अबयबोंसे केबली 
जानता है यह सिद्ध हो जाता है | कहा भी है- 


“प्रतिबन्धकके नहीं रहने पर ज्ञाता ज्ञेयके विपयमें अज्ञ केस रह सकता हे। अथोव 
प्रतिबन्धक कारणके नहीं रहने पर ज्ञान स्वभाव होनेसे ज्ञाता ज्ञेय पदार्थकों अवश्य जानेगा। 
फिर भी यदि ज्ञाता ज्ञेय पदा्थंको न जाने तो प्रतिबन्धक ( मणि मंत्रादि ) के नही रहने 
पर दाह स्वभाव होनेसे अग्निको भी दाह्य पदार्थेको नहीं जलाना चाहिये ॥१३॥” 


विशेषाथे-ऊपर यह सिद्ध कर ही आये हैं, कि जैसे जेंसे सम्यग्दशेन आदि गुणोकी 
बृद्धि होती जाती है तदनुसार ज्ञानांशोंके प्रतिबन्धक कर्माका अभाव भी होता जाता है, 
इसप्रकार अन्तमें ज्ञानांशोॉंके आवारक कर्मोका पूरी तरहसे अभाव हो जाने पर समस्त ज्ञानांश 
प्रकट हो जाते हैं। तथा समस्त ज्ञानांशकि प्रकट हो जाने पर केबल एक अंगशसे केवली 
जानते हैं शेष अंशोंसे नहीं यह केसे संभव है। शोप ज्ञानांशोंके आवारक कर्मोके विद्यमान 
रहने पर ही उनकी प्राप्त और अप्राप्त पदार्थेकि ग्रहण करनेमें प्रवृत्ति न हो यह तो संभव 
है पर यह संभव नहीं कि प्रतिबन्धक कारण भी नष्ट हो जायें फिर भी ज्ञान अपने ज्ञेयमें 
प्रवृत्ति न करे । सूखे इधनके रहते हुए भी अग्नि तभी तक उसे नही जछाती है जब तक 
उसके प्रतिबन्धक मणि मंत्रादि वहां पर विद्यमान रहते हैं । पर मणि मंत्रादिके बहाँसे 
हटते ही अप्नि अपने कारयंकोी उसी समय करने लगती है, यदि प्रतिबन्धक कारण वहाँसे 
हूटा लिये जायें ओर फिर भी अग्नि जलानेरूप अपने कारयेकों न करे तो बह अग्नि ही 
नहीं कही जा सकती है । यहीं बात ज्ञानके संबन्धमें भी समझना चाहिये । इससे सिद्ध 
हुआ कि केवली अपने ज्ञानके एक अंशसे नहीं जानते हैं किंतु वे समस्त ज्ञानांशोंसे युगपत 

अपने ज्ञेयको ग्रहण करते हैं | 
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(१) “ज्ञस्यावरणविच्छेदे ज्ञेगये. किमवशिप्यते । अप्राप्यकारिणस्तस्मात्‌ सर्वाधविलोकनम्‌ ॥॥” 
न्यायवि० इलो ० ४६५ । सिद्धिवि० १० १९४। (२)-मज्ञं स्था-अ०, -मज्ञ स्या-आ०, ध० आ० प० ५५३। 
उद्धतोग्यम-“* "*असति प्रतिबन्धने' ध० आ० प० ५३५। अष्टसह० पृ० ५० । “ज्ञोज्ञेय कथमज्ञः स्यादसरति 
प्रतिबन्धके । दाह्मेडग्निर्दाहको न स्थात्कथमप्रतिवन्‍्धक ॥”-योगबि० इलो० ४३१। 
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$४७,ण च एसो असंतं मणदि; एदम्हि अलीयकारणरायदोसमोहाणमभावादो! 

$ ४८, एसो एवंविहो बड़ढमाणभयवती कि सयलकम्मकलंकादीदो, आहो णेदि: 
णादिपक्खो; सयलकम्माभावेण असरीरत्तमुवगयस्स उवदेसाभावादो। णेयरपक्खो वि; 
सकलंकरस देवत्ताभावेण तदुवहृद्ददयणकलावरस आगमत्ताणुववत्तीदों । ण चादेववयण- 
मागमोी; रच्छादु(धु)त्तवतयणाणं पि आगमत्तप्पसंगादो त्ति । 

8४६. एत्थ परिहारों वुचदे। ण पठमपक्‍खो; अणब्श्रुवगमादी। ण विदियपक्ख- 
णिक्खेवोत्तदोसो वि संभवई; देवत्तविणासयकलंकाभावेण सयलदेबभावुष्पत्तीदों घाई- 
चउकेण सयलावगुणणिबंधणेण देवत्त विणासिज्जदे, ण चत॑ तत्थ अत्थि, जेण 
वड़ढमाणभयवंतस्स देवत्ताभावों होज्ज । उत्ते च- 

४ ४७. यदि कहा जाय कि केवली अभूताथेका प्रतिपादन करते हैं, सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि असत्यके कारणभूत राग, द्वेप और मोहका उनमें अभाव है । 

8 ४८. शुका-इसप्रकारके वे महाबीर भगवान्‌ सकल कर्मक्ंकसे रहित हैं, या नहीं ? 
इनमेंसे पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि भगवान महावीरको सकल कमसे रहित 
मान लेने पर वे अशरीर हो जायेंगे और इसलिये उनका उपदेश नहीं बन सकेगा । इसी- 
प्रकार वे सकल कमसे युक्त हैं यह दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं हे, क्योंकि सकलूंक मान लेने 
पर उनमें देवत्व नहीं बन सकेगा और इसलिये उनके द्वारा उपदिष्ट बचनकलाप आगम 
नहीं हो सकेगा । यहि कहा जाय कि अदेवबका वचन भी आगम हो जाओ सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर मुहल्े-गलीकूचोंमें घृमनेवाले आवारा और धूते पुरुषके 
त्रचनको भी आगमपनेका प्रसंग प्राप्त हो जायगा ? 

$ ०६. समाधान-आगे पूर्वोक्त शंकाका परिहार करते हैं। उपयुक्त दो पश्षोमेंसे “वे 
सकल कमे कलंकसे रहित हैं' यह पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि जिन शासनमें अरहंत 
अवस्थाको प्राप्त भगवान्‌ महावीरको सकल कर्मकरूुंकसे रहित नहीं माना है। उसीप्रकार 
दूसरे पक्षमें दिया गया दोप भी संभव नहीं हे, क्योंकि देवत्वका नाश करनेवाले चार 
घातियारूपी कमेकलंकके अभावसे उनमें पूणेरूपसे देवपनेकी उत्पत्ति हो गई है। सकल 
अवग्ुणोंके कारणभूत चार घातिकमसे देवत्वका विनाश होता है, परन्तु अरहंत अवस्थाको 
प्राप्त वद्धामान जिनमें चार घातिकम नहीं हैं जिससे वद्धमान भगवानके देवत्वका अभाव 
होबे। अथोत्‌ चार घातिकर्मोके अभाव हो जानेके कारण उनके देवत्वका अभाव नहीं कहा 
जा सकता है। कहा भी है- 

(९) “रागेण व दोसेण व मोहेण व मोसभासपरिणाम “-नियम ० गा० ५७। “रागाद्वा ेषाद्वा मोहाद्वा 
वाक्यमुच्यते ह्मनृतम्‌ । यस्य तु नते दोपास्तस्थानृतकारण नास्ति ॥-यज्ञ० उ० पृ० २७४ । आप्तस्व० 


इलो ० ४॥ “सत्यं वरक्ष्यन्ति ते कस्मादसत्य नीरजस्तमा: ।-चरक सृ० १११९॥। “क्षीणदोषोपन॒तं वाक्य 
न ब्याद्धेत्वसंभवात्‌”-साख्य ० मा० पृ० १३३ (२)-विणासयरलूकलूं-अ०, आ०, । 


आम जयपघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविह'ती / 


“खीणे दंसणमोहे चरित्तमोहे तहेव घाइतिए । 
सम्मत्तणाणविरिया खइया ते होंति केवबलिणो ॥१४॥ 
उप्पण्णग्मि अणंते णट्टम्मि य छादुमत्यिए णाणे । 
दृविंददाणविंदा करेति पूर्ज जिणवरस्स ॥१५॥” 

३५०, अधाइचउकमत्थि त्ति ण तस्स देवत्ताभावो; देवभावं घाइदुमसमत्थे अघा- 
इचउके संते वि देवत्तस्स विणासाभावादो। अधाइचउकं देवत्तव्रोहिं ण होदि त्ति कथ 
णब्वदे $ तस्स अधाइसण्णण्णहाणुबवत्तीदो । 

४8५१, कि च, ण च णाम-गोदाणि अवगुणकारण; खीणमोहम्मि राय-दोससंभ- 
बाभावादो । ण च आउअं तकारणं; खेत्तजणिददोसाभावादो, लोअसिहरगमर्ण पांडि 
सिद्धस्सेव उकंठाभावादों च। ण च वेयणीयं तकारणं; असहेज्जत्तादों । घाइचउक- 

“दशनमोहनीय और चारित्रमोहनीय कमके क्षय हो जाने पर तथा उसीप्रकार झोप 
तीन घातिया कमके क्षय हो जाने पर केवढी जिनके सम्यक्त्व, ज्ञान और वीय ये क्षाय्रिक 
भाव प्रकट होते हैं ॥१४७॥” 

“क्षायोपशमिक ज्ञानके नष्ट हो जाने पर और अनन्त ज्ञानके उत्पन्न होने पर देबेन्द्र 
और दानवेन्द्र जिनवरकी पूजा करते हैं ॥१५॥” 

६ ५०, चार अधातिया कम विद्यमान हैं, इसलिये वद्धमान जिनके देवत्वका अभाव 
नहीं हो सकता है, क्योंकि चार अघातिया कम देवत्वके घात करनेमें असमथ हैं, इसव्टिये 
उनके रहने पर भी देवत्वका विनाश नहीं हो सकता है । 

शेका-चार अधातिया कम देवत्वके विशेधी नहीं हैं, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-चार अघातिया कम यदि देवत्वकें विरोधी होते तो उनको अघातनिसंज्ञा 
नहीं बन सकतो थी, ४ससे प्रतीत होता है. कि चार अधघातिया कम देवत्वके विगेधी नहीं हैं । 

इसीका ओर भी स्पष्टीकरण करते हैं- 

9५१. नामकम और गोत्रकम तो अवगुणके कारण हैं नहीं, क्योंकि जिन क्षीणमोह 
हैं. इसलिये उनमें नाम और, गोत्रके निर्मित्तस राग और छेप संभव नहीं हो सकते हैं । 
आयुकरम भी अवगुणका कारण नहां है, क्योंकि ._ीणमोह जिन भगवानमें वर्तमान क्षेत्रके 
निभित्तसे ठप नहीं उत्पन्न होता है और आगे होनेवाले लोकशिखरपर गमनके प्रति सिद्धके 


समान उनके उत्कण्ठा नहीं हे। इससे प्रतीत होता हे कि केवडी जिनके विद्यमान आयुकम 

(१) “दसणमोह णट॒ठे घादितिदए चरित्तमोहम्मि । सम्मत्तणाणदसणवीरियचरियाई होति खइ- 
याई ॥-ति० प० १४७३॥ उद्धृतेयम्‌ू- ध० सं० पृ० ६४।॥ धघ० आ० प० ५३५। (२) जादे अणंतणाणे 
णट्ठे छदुमटू०िदम्मि णाणम्मि । णवर्विहृपदत्थसारा दिव्वज्भूणी कह सुत्तत्यं ॥-ति० प० १७४ । 
उद्धुतेयम्‌ू-ध० सं० पु० ६४। घ० आ० प० ५३५ । “उप्पन्न॑मि अणते नदृठम्मि अ छाउमत्थिए नाणे। राईए 
सपत्तो महसेणवणम्मि उज्जाण ॥ एगते य विवित्तो उत्तरपासम्मि जन्नवाडस्स । तो देवदाणविंद| करिति 
महिमं जिणिदस्स ॥>आ० न० गा० ५३९, ५४१॥। (३)-रोही ण-अभ०, आ०, । 
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सहेज्जे संत वेयंणीयं दुब्खुप्पाययं | ण च ते घाइचउक्कमत्थि केबलिम्हि, तदो ण 
सकज्जजणणं वेयणीयं जलमध्वियादिविरहियबीर्ज वेत्ति । वेयणीयस्स दुक्खसुप्पाएंतस्म 
घाइचउक॑ सहेज्जयमिदि कथ णव्वदे ? तिरयगणपउत्तिअण्णहाणुबवत्तीदो । 

४ ४२, घाइकम्मे णट्ट संते वि जइ वेयणीय दुक्खसुप्पायह तो सतिसो सश्चुक्खो 
केवली होज्ज ? ण च एवं; भ्ुक्खातिसासु कूर-जलबविसयतण्हासु संतीसु केवलिस्स संमोहदा- 
वत्तीदो । तण्हाए ण॒ ध्ुंजईइ, किंतु तिरयणट्ठमिदि ण वोचे जुत्ते; तत्थ पत्तासेससरूवम्मि 
तदसंभवादो । त॑ जहा, ण ताव णाणदं श्रुजद; पत्तकेवलणॉणभावादों | ण च केवल- 
अवगुणोंका कारण नहीं है । तथा वेदनीय कम भी अबगुणोंका कारण नहीं हे, क्‍योंकि 
यद्यपि केवडी जिनके वेदनीय कमका उदय पाया जाता है फिर भी वह असहाय होनेसे 
अवगुण उत्पन्न नहीं कर सकता है। चार घातिया क्रमोँकी सहायतासे ही वेदनीय कमे 
दुःखको उत्पन्न करता है, परन्तु केवढी जिनके चार घातिया कम नहीं हे, इसलिये जल 
ओर मिट्टीके बिना बीज जिसप्रकार अपना कार्य करनेमें समर्थ नहीं होता है उसीप्रकार 
वेदनीय भी घातिचतुष्कके बिना अपना कार्य नहीं कर सकता हे । 

शंका-दुःखको उत्पन्न करनेवाले वेदनीय कमके दुःगखके उत्पन्न करानेमें घातिचतुप्क 
सहायक है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यदि चार घातिया कमोकी सहायताके बिना भी वेदनीय कम दुः व देनेमें 
समथथ हो दो केवछी जिनके रत्लत्रयकी निबांध प्रवृत्ति नहीं बन सकती है इससे प्रतीत 
होता है कि घातिचतुष्ककी सहायतासे ही वेदनीय अपना काय करनेमें समथ होता है । 

६ ५२. घातिकमके नष्ट हो जाने पर भी वेदनीय कर्म दुःग् उत्पन्न करता हे यदि 
ऐसा माना जावे तो केवढी जिनको भूख ओर प्यासकी बाघा होनी चाहिये । परन्तु एसा 
है नहीं, क्योंकि भूख और प्यासमें भातविषयक और जलूविपयक रृप्णाके होने पर केबली 
भगवानको मोहीपनेकी आपत्ति प्राप्त होती हे । 

यदि कहद्दा जाय कि केबढी जिन तृष्णावश भोजन नहीं करते हैं किन्तु रब्रत्रयके 
लिये भोजन करते हैं, सो ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि केवडी जिन पृणरूपसे 
आत्मस्वरूपको प्राप्त कर चुके हैं, इसलिये “वे रत्नत्रय अर्थात ज्ञान, सयम और ध्यान के 
लिये भोजन करते हैं' यह बात संभव नहीं हे । आगे इसीका स्पष्टीकरण करते हैं 
केवली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं, क्योंकि उन्होंने केवलज्ञानको 


(९) “घादि व वेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीव”-गो० क० गा० १९। “'मोहनीयसहायं हि 
वेद्यादिकर्म क्ष्‌दादिकार्यकरणे अविकलसामर्थ्य भवति ।-न्यायकुमु० प० ८५९ ॥ प्रव० टी० पृ० २८। 
रत्नक ० टी० प० ६। भावसं० इलो० २१६। (२) “कवलाहारित्वे चास्य सरागत्वप्रसड्भ:-प्रमेयक० पु० 
३००। (३) तुलना-“किमर्थेञज्चासौ भुडक्ते-शरीरोपचयार्थम्‌, ज्ञानध्यानसंयमससिद्धयर्थ वा, क्षुद्वदनाप्रतो- 
कारार्थ वा, प्राणत्राणार्थ वा ?” प्रमेषक० पु० ३०६ । न्यायक्रुमु० पु० ८६३ ॥ प्रवृ० ढी० पृ० २९ । 


(४)-णाणाभावा-अ०, ता० ॥ 


७० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


णाणादों अहियमएणं पत्थणिज्ज णाणमत्थि जेण तदई केवली भ्रुजेज्ज | ण संजमई; 
पत्तजहाक्खादसंजमादी । ण॒ज्ञाणहं; विसइकयासेसतिहुवणस्स ज्ञेयाभावादी | ण 
भ्ुजह केवली श्रृत्तिकारणाभावादो त्ति सिद्ध । 


प्राप्त कर लिया हे | तथा केवलज्ञानसे बड़ा और कोई दूसरा ज्ञान प्राप्त करने योग्य है 
नहीं जिससे उस ज्ञानकी प्राप्रिके लिये केवडी जिन भोजन करे । इससे यह निश्चित हों 
जाता है कि केवली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं । संयमके लिये 
केवली जिन भोजन करते हैं, यह भी नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उन्हें यथारूयात 
संयमकी प्राप्ति हो चुकी हे, ध्यानके लिये केवडी जिन भोजन करते हैं यह कथन भी 
युक्तिसंगत नहीं हे, क्योंकि उन्होंने पूर्णरूपसे त्रिभुवनकों जान लिया है, इसलिये उनके 
ध्यान करने योग्य कोई पदार्थ ही नहीं रहा है | अतण्ब भोजन करनेका कोई कारण नहीं 
रहनेसे केवडी जिन भोजन नहीं करते हैं यह सिद्ध हो जाता है । 

विशेषाथू-आगममें घातिया अधातियाके भेदसे कम दो प्रकारके बतलाये हैं। 
उनमेंसे जो जीवके केवलज्ञान, केवलद्शन, अनन्तवीये, क्षायिक सम्यक्त्व आदि क्षायिक 
भावोंका और मतिज्ञान आदि क्षायोपशमिक भावोंका घात करते हैं उन्हें धातिया कर्म 
कहते हैं। तथा जो जीवके अव्याबाध और अबगाहनत्व आदि प्रतिजीवी गुणोंका घात 
करते हैं । तथा जिनके उदयका ग्रधानतया कार्य संसारकी निमित्तभूत सामग्रीका प्रस्तुत 
करना है उन्हें अधथातिया कम कहते हैं। इसप्रकार दोनों प्रकारके कर्मोके कार्याका 
विचार करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि घातियाकम ही देवत्वके विरोधी हैं अघातिया 
कमे नहीं, क्योंकि सर्वज्ञता, वीतरागता, निदोषता और हितोपदेशिता ये देवकी विशेषताएँ 
हैं जो घातिया कर्माके अभाष होनेपर ही प्रकट होती हैं। अतः अरहंत परमेप्ठीके चारों 
अघातिया कमोका उदय पाये जानेपर भी उनसे उनके देवत्वमं कोई बाघा नहीं आती है। 
यद्यपि नामकमेके उदयसे शरीरादि और गति आदि रूप अनेक प्रकारके कार्य होते हैं तथा 
गोन्रकमंके उद्यसे उच्च और नीचपनेके भाव उत्पन्न होते हैं । पर केवली भगवानके इन 
शरीरादिकमें राग और द्वेष उत्पन्न करनेके कारणभूत मोहनीय कमका अभाव हो गया है, 
इसलिये नाम ओर गोन्रकर्मके कार्य उनमें रहते हुए भी उन कार्यामें उनके राग और द्वेष- 
भाव उत्पन्न नहीं होता हैं । आयुकर्म अवगाहनत्व नामक प्रतिजीवी गुणको प्रकट नहीं होने 
देता है, आयुकमके निमित्तसे उनके क्षेत्रजनित दोपोंकी संभावना की जा सकती है और 
अन्य क्षेत्रके प्रति जानेकी उत्कंठा भी कही जा सकती है। पर मोहनीयका अभाव हो 
जानेके कारण केवल आयु कमेके निमित्तसे उनके न तो जिस क्षेत्रमें वे रहते हैं उस श्षेत्रके 
संसगसे दोष ही उत्पन्न होते हैं और न उर्ध्वगमनके प्रति उत्कंठा ही पाई जाती है। 


(१) भुक्तिका-अ०, आ० । “भगवति बुभुक्षा नास्ति तत्कारणमोहाभावात्‌ ।“-न्यायकुमु ० पृ० ८५९ । 


गा० १ ] दब्वागमस्स पम/गत्तं ७९ 


8 ४३. अह जइ सो झुंजइ तो बंठाउ-सादु-सरीरुवचय-तेज-सुहट्ठ॑ चेव झ्ुुंजइ सेसा- 
ः रिजीवो व्व; ण च एवं, समोहस्स केवलणाणाणुववत्तीदो । ण च अकेवलिवयणमागमो, 
रागदोसमोहकंलंकंकिए हरि-हर-हिरण्णगब्भेसु व सच्चाभावादों । आगमाभाबे ण तिरय- 
णपउत्ति त्ति तित्थवोच्छेदों चेच होज्ज, ण च एवं, तित्थस्स णिव्याहबोहबिसयीकयस्स 
उवलंभादो | तदो ण वेयणीयं घाइकम्मणिरवेक्ख फलं देदि त्ति सिद्ध । 

, 8५४. तम्हा सेय-मल-रय-रत्तणयण-कदक्खसरमोवखादिसरीरग यदोसविराहिएण 
इसीप्रकार वेदनीय कमे भी उनके सुख और दुःखरूप बाधाका कारण नहीं है, क्योंकि 
वेदनीय कमे स्वय॑ सुख ओर दुखके उत्पन्न करनेमें असमर्थ है । जबतक उसे चारों 
घातिया कर्माकी और प्रधानतया मोहनीय कमंकी सहयता नहीं मिलती है तबतक जीवको 
भूख और प्यास आदिरूप बाधाएँ उत्पन्न नहीं होती हैं । आगममें केवली जिनके जो. 
छ्ुधा' आदि ग्यारह परीपहोंका सद्भाव बतलाया है उसका कारण केवछी जिनके वेदनीय 
कमैका पाया जानामात्र है। पर वेदनीय कर्म मोहनीयके बिना स्वयं काये करनेमें अस- 
मथे हे, इसलिये वहां ग्यारह परीपह उपचारसे ही समझना चाहिये वास्तवमें नहीं । 
वेदनीयको मोहनीयके पहले कहनेका भी यही कारण हे। इसप्रकार चारों अधातिया 
कर्मोके उंदयके रहते हुए भी वे देवत्वके बाधक नहीं हैं यह सिद्ध हो जाता है । 

४ ५३. यदि केवडी जिन भोजन करते हैं तो संसारी जीवोंके समान वे बल, आयु, 
स्वादिष्ट भोजन, शरीरकी वृद्धि, तेज और सुखके लिये ही भोजन करते हैं एसा मानना पड़ता 
है, परन्तु ऐसा है नहीं, क्‍योंकि एसा मानने पर वे मोहयुक्त हो जायेंगे ओर इसलिये 
उनके केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकेगी । 

यदि कहा जाय कि जब कि जिनदेवका केवलज्ञान नहीं होता है तो केवलज्ञानसे 
रहित जीवके बचन ही आगम हो जाबे, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि एसा मानने 
पर राग, ठप और मोहसे कलंकित उनमें विष्णु, महादेव और ब्रह्माकी तरह सत्यताका 
अभाव हो जायगा और सत्यताका अभाव होनेसे उनके बचन आगम नहीं कहे जा सकेंगे। 
तथा इसप्रकार आगमका अभाव हो जाने पर रब्नत्रयकी भ्रवृत्ति नहीं बन सकेगी जिससे 
तीथका व्युच्छेद ही हो जायगा । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि निबोध बोधके द्वारा ज्ञात 
तीथेकी उपलब्धि बराबर होती है । अतणव यह सिद्ध हुआ कि घातिकर्मोकी अपेक्षाके 
बिना वेदनीय कर्म अपने फलको नहीं देता है । 

8६५७. इसलिये पसीना, मल, रज अथात्‌ बाद्य कारणोंसे दरीर पर चढ़ा हुआ मैल, रक्त 
नयन, और कटाक्षरूप वाणोंका छोड़ना आदि शरीर॒गत समस्त दोपोंसे रहित, समचतुरख्र 

(१) तुलना-'ण बलाउसाउअट्ठ ण सरीरस्सुवचयट्ठतेजटठं । णाणटुसंजमट्ठंकभाणट्ठचेव भुजेज्जो ॥ 


-मलाचा ० ६।६२। (२) तुलना-“ न स्वादार्थ शोभनोस्य स्वादों भोजनस्थेत्येवमर्थ न भुडक्ते/-म० टी० 
६।६२। (३)-कलकीये अ०, आ०। (४) सयलमलरू-अ०, आ० ॥ “सेंदरजाइमलेणं रत्तच्छिकदक्खबाण- 


9२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ प्रेज्जदोीस विहत्ती 


समचउरस्ससंठटाण-वज्जरिमिहसंघडण-दिव्वगंध-पमाणणहरो म-णिराहरण भा सुर सो म्म व य- 
ण-णिरबर-मणोहर-णिराउअ-सुणिव्भयादिणाणागुणसहि यदिव्वदेह धरेण, रायदो सकसायि 
दियचठव्विहोवसग्ग-बाबीसपरीसहादिसयलदोसविरहिएण, जोयणंतरद्रसमी वत्थद्वारसु- 
देसभासकुमासाजुद-दव-तिरिक्ख-मणुस्साणं सगसगभासाजुद-हीणाहियभावदविरदिय- 
महर-भणोहर-गंभीर-विसदवागा (ग) दिसयसेपण्णेण, भवणवासिय-वाणवें तर-जी दिसिय- 
सोहम्मीसाणादिकप्पवासिय-चकवड्डि- बल-णारायण-विज्ञाहर-रायाहिराय- मंडलीय-महा- 
मंडलीय-इ दग्गि- वाउभूदि-सिघ-वालादि - दव-मणुब-म्राण - मइंदहिंतो पत्तपूजादिसयेण 
सम्मत्त-णाण-दंसण-बीरियावगाहणागुरुवलहुअ - अव्वाबाह-सुहुमत्तादिगुणेहि सिद्धसारि- 
च्छेण वड़ठमाणभडारएण उबहहत्तादो पमाणं दव्वागमो | उत्तं च- 

संस्थान, वजवृपभनाराच संहनन, दिव्यगंध, योग्य प्रमाणरूपसे स्थित नख ओर रोम, आभ- 
रणोंसे रहितपना, देदीप्यमान और सौम्य मुख, वस्रसे रहितपना, मनोहर, आयुधसे रहित- 
पना, और अत्यन्त निर्भयपना आदि नानागुणोंसे युक्त दिव्य देहकों धारण करनेवाले, राग- 
ठ्वेप कपाय और इन्द्रियोंसे तथा देव, मनुष्य, तियच और अचेतनकृत चार प्रकारके उपसगे, 
और बाईस परीषह आदि समस्त दोपोंसे रहित; एक योजनके भीतर दूर या समीप बैठे हुए 
नानादेशसंबन्धी अटारह महाभाषा ओर (सातसो) छ्घुभाषाओंसे युक्त ऐसे देव, तियच और 
मनुप्योंकी, अपनी ७ अपनी भाषारूपसे परिणत, तथा यूनता और अधिकतासे रहित, मधुर, 
मनोहर, गंभीर और विशद इन भाषाके अतिशयोंसे युक्त; भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, 
सौधम एशान आदि कल्पवासी, चक्रवती, बलदेव, नारायण, विद्याधघर, राजा, अधिराजा, 
मंडलीक, महामंडलीक, इन्द्रभूति, अम्रिमूति, वायुभूति, सिंह, व्याल आदि देव मनुष्य मुनि 
ओर निशद्वोंक इन्द्रोसे पृजाके अतिशयको प्राप्त हए और क्षायिक सम्यक्त्व, केवलज्ञान 

केबठदशन, अनन्तवीय, अबगाहनत्व, अगुरुठ्घु, अव्याबाध और सूक्ष्मत्व आदि गुणोंसे 
सिद्धके समान बद्धमानभट्रारकके द्वारा उपदिष्ट होनेसे द्रव्यागम प्रमाण है | कहा भी है-- 

मोक्खेहि | इयपहुदिदेहदोसे हि संततमदूसिदसरी रो ॥ आदिमसहणणजुदों समचउररसगचारुूसठाणो । दिव्ववर- 
गंधधारी पर्माणटटिदरोमणखख्यों । णिव्मूसणायूधंबरभीदी सोम्माणणादिदिव्वतण्‌ । अट्ठव्भहियसहस्सपमा- 
णवरलक्खणोपेदों ॥ चउविहउवसग्गेहि णिच्चविमुक्कों कसायपरिहीणों । छहपहुदिपरिसहेहि परिचत्तों राय- 
दोसेहि ॥ जोयणपमाणसणिदर्तिरियामरमणवनिवहपडिबोहों | मिदमधरगभी रतरा विसदविसयसयलभासाहि ।॥ 
अटट रसमहाभासा खत्लयभागसा वि सत्तसयसंखा । अवखरअणक्खरप्पयसण्णीजीवाण सयलभासाओ | एदासि 


सका. 2नमिम--- 
सा पर. जन लीन. 


भासाणं तालवदतोटठकठवाबवार । परिहरिय एककाल भरव्वजणाणंदकरभासों । भावणवेतरजोयसियकणवासे हि 
केसवबलेहि। विज्ञजाहरेहि चक्करिप्पमहुहि णरेहि तिरिएहि ॥ एदेहि अण्णेहि विरचिदचरणारविन्दजुगपूजों । 
दिट्ठसयलट्ठसारों महावीरों अत्थकत्तारों ॥-ति० प० १।५४-६४ । ओऔपपा० स्‌ू० १० । 

(' १)-बलिणाराय -स० । (२) “पच्रसयरायसामी अहिराजो होदि कित्तिभरिददिसों। रायाण जो 
सहस्स पालड सो होदि महराजा ॥ दुसहस्समउडबद्धभुववसहों तच्च अद्धमडलिओ । चउराजसहस्साण अहि- 
णाउ होइ मंडलिय ॥ महमडलिओ गणामो अट्ुसहस्साणमहिबई ताणं ॥?-लति० प० १॥४५-४७। (३) “इन्द्रा- 
ग्निवायुभूत्याख्या. कोडित्याख्याइच पण्डिता:। इन्द्रनोदनयायाता: समवस्थानमहँत: ॥-हूरि० २।६८। 


गा० ? ] धम्मुवदेसट्टाण॒वियारो ७३ 


“णिस्संसयकरो वीरो महावीरों जिणुत्तमो । 
राग-दोस-भयादीदो धम्मतित्थस्स कारओं ॥१६॥” 

8४४, कत्यथ कहिये ! सेणियराए सचेलणे महामंडलीए सयलवसुहामंडल अंजंते 
मगहामंडल-तिलओवमरायमिहणयर-णेरयिद्सिमहिट्विय-बिउलगिरिपव्वए सिद्धचारण- 
सेविए बार॑हगणपरिवेड्डिएण कहिये | उत्त च- 

“पंचसेलपुरे रम्मे, विउले पव्वदुत्तमे । 
णाणादुमसमाइण्णे सिद्धचारणसेविदे' ॥१७॥ 
ऋषिगिरिरद्राशायां चतुरखो याम्यदिशि च बेमारः । 
विपुरूगिरिनेऋत्यामुभी त्रिकोणों स्थिती तत्र ॥१८॥ 
धनुषा(रा)कारर्छिनो वारुण-वायब्ब-सोमदित्तु ततः । 
वृत्ताकृतिरीशाने पांडुस्सव कुशाग्रबृता: ॥१ ९॥" 

““जिन्होंने धमती्थेकी प्रव्त्ति करके समस्त प्राणियोंको निःसंशय किया, जो बीर हैं 
अथीत्‌ जिन्होंने विशेषरूपसे समस्त पदार्थसमूहको प्रत्यक्ष कर लिया है, जो जिनोमें श्रेष्ठ 
हैं, तथा राग, द्वेष ओर भयसे रहित हैं ऐसे भगवान्‌ महावीर धमतीथंके कतो हैं॥१६॥” 

8 ५५. शंका-भगवान महावीरने धममतीथंका उपदेश कहाँ पर दिया ? 

समाधान-जब महामंडलछीक अश्रणिक राजा अपनी चेलना रानीके साथ सकल प्रथिबी 
मंडलका उपभोग करता था तब मगधदेशके तित्कके समान राजग्रह नगरकी नऋत्य दिशामें 
स्थित तथा सिद्ध और चारणोंके द्वारा सेवित विपुलगिरि पवेतके ऊपर बारह गणों अर्थात्‌ 
सभाओंसे परिवेष्टित भगवान्‌ महाबीरने धर्मतीयथेका कथन किया । कहा भी है- 

“पंचशैलपुरमें अथोत पांच पहाड़ोंसे शोभायमान राजग्रह नगरके पास स्थित, नाना 
प्रकारके वृक्षोंसे व्याप्त, सिद्ध तथा चारणोंसे सेबित और सबे पवेतोंमें उत्तम ऐसे अति- 
रभणीक विपुलाचल पवेतके ऊपर भव्यजनोंके लिये भगवान्‌ महावीरने घमतीथेका प्रतिपादन 
किया ऐन्‍न्द्र अर्थात्‌ पूषे दिशामें चोकोर आकारवाला ऋषिगिरि नामका पबेत है। दक्षिण 
दिशामें वैभार और नेऋत्य दिशामें विपुलाचल नामके पवेत हैं | ये दोनों पर्बत त्रिकोण 
आकारवाले हैं। पश्चिम, वायठय और उत्तर दिशामें धनुषके आकारवाला छिन्न नामका 
पबेत है। ऐशान दिशामें गोलाकार पांडु नामका प्ेत है।ये सब पवेत कुशके अग्न भागोंसे 

(१) भजति म-स० । (२)-तिलओ म-आ० (३) द्वादशसभाना वर्णन हरिबंशपुराणे (२।७६-८७ ) 
द्रष्टव्यम्‌ + (७ ) “देवदाणववदिदे'--ध० सं० पु० ६१॥ “सुरखेयरमणहरणे गृणणामे पंचसेलणयरम्मि । 
विउलम्मि पव्वदवरे वीरजिणो अट्ुकत्तारो ॥-ति० प० ११६४। (५) भूगिरि-अ०, आ०, स०। 'चउरस्सो 
पुव्बाए रिसिसेलो दाहिणाए वेभारो । विउलम्मि पब्वदवरे वीरजिणों अट्रुकत्तारों ॥ “-ति० प० १॥६५ | 
(६) त्रिकोण: स्थित्वा तत्र स० । (७)-कारइचन्द्रो वा-स०, अ०, आ०। (८८) “धन राकारश्छिन्नो वारुण- 
व्रायव्यसौम्यदिक्षु ततः ।-ध० सं० पृ० ६२। “च! वसरिच्छो छिण्णो वारुणा णिलसोमदिसविभागेसु । ईसाणाएं 
पड॒वणादो सब्बे कुसग्गपरियरणा ।”-ति० प० ११६७ । हरि० ३।५३-५५। 

१५ ७ 


७9 जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8५६, कम्हि काले कहियमिदि पुच्छिदे सिस्साणं प्॑रयजणणहई कालपरूवणा 
कीरदे | त॑ जहा, दुविहों कालो उस्सप्पिणी ओसप्पिणी चेदि | जत्थ बलाउउस्सेहाणपु- 
स्सप्पणं बुड़्ढी होदि सो कालो उस्सप्पिणी। जत्थ तेसिं हाणी होदि सो ओसप्पिणी | तत्थ 
एकेकी सुसमसुसमादिभेणण छव्विही | तत्थ एदस्स भरहखेत्तरस ओसप्पिणीए चउत्थे 
दुस्समसुसमकाले णवाहि दिवसेहि छहि मासेहि य अहियतेत्तीसवासावसेसे ३३-६-६ 
तित्थुप्पत्ती जादा। उत्ते च- 

“इम्म्िस्सेबसप्पिणीए चउत्थकालस्स पच्छिमे भाए । 
चोत्तीसतवासावसेसे किंचि विसेसणकालूम्मि ||२०॥” त्ति । 
त॑ जहा, पण्णरसद्वसेहि अद्ठहि मासेहि य अहियपंचहत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले 
७५-८-१५ पुप्फुत्ततविमाणादों आसाढ-जोण्हपक्ख-छट्टीए महावीरो वाहत्तरिवासा- 
उओ तिण्णाणहरो गंब्भभोशण्णो | तत्थ तीसवासाणि कुमारकालो। बारसवासाणि 
ढके हुए हैं ॥१७-१८९।॥” 

9५६. किस कालमें धम तीथेका प्रतिपादन किया ऐसा पूछने पर शिष्योंको कालका 
ज्ञान करानेके लिये आगे कालछकी प्ररूपणा की जाती है। वह इसप्रकार है-उत्सर्पिणी और 
अवसर्पिणीके भेदसे काल दो ग्रकारका है । जिस कालमें बल, आयु और द्रीरकी ऊँचाईका 
उत्सरपण अर्थात्‌ वृद्धि होती है वह काल उत्सपिंणी काल है | तथा जिस कालमें बल, आयु 
और शरीरकी ऊँचाईकी हानि होती है वह अवसर्पिणी काल है। इनमेंसे प्रत्येक काल 
सुषमसुषमा आदिके भेदसे छह प्रकारका है। उनमेंसे इस भरतक्षेत्रसंबन्धी अवसर्पिणी 
कालके चौथे दुःपमसुपमा कालमें नो दिन और छह महीना अधिक तेतीस बष अवशिष्ट 
रहनेपर धमेती्थंकी उत्पत्ति हुई । कहा भी है-- 

“इस अवसर्पिणी कालके दुःपमसुषमा नामक चौथे फालके पिछले भागमें कुछ कम 
चौतीस वे बाकी रहने पर धमतीर्थकी उत्पत्ति हुई ॥२०॥” 

आगे इसीको स्पष्ट करते हैं-चौथे कालमें पन्द्रह दिन और आठ महीना अधिक 
पचहत्तर वषे बाकी रहने पर आषाढद़ महीनाके शुकुू पक्षकी षष्ठीके दिन बहत्तर वषेकी आयुसे 
युक्त तथा मति, श्रुत और अवधि ज्ञानके धारक भगवान महावीर पृष्पोत्तर विमानसे गर्भमें 
अबतोण हुए । उन बहत्तर वर्षामें तीस वर्ष कुमारकाल है, बारह वर्ष छद्मस्थकाल है तथा 


(९) “एत्थावसप्पिणीए चउत्थकालस्स चरिमभागम्मि | तेत्तीसगरासअडमासपण्णरसदिवससेसम्हि॥ 
-ति० प० १६८ । उद्धतेयमू-ध० सं० प्ृ० ६२। ध० आ० प० ५३५ | (२) ' आषाढसुसितषण्ठबां हस्तों- 
त्तरमध्यमाश्रिति शशिनि । आयात: स्वर्गसु्ख भुकत्वा पुष्पोत्तराधीश । सिद्धार्थनृपतितनयो भारतवास्ये 
विदेहकुंडपुरे । देव्या प्रियकारिण्या सुस्वप्नान्‌ संप्रदर्य विभू: ॥-बीरभ० ) तुलना-''तेणं कालेण तेण 
समएण॑ समणे भगव महाधीरे जे से गिम्हाणं चउत्थे मासे अट्ठमे पकक्‍्खे आसाढसुद्धे तस्स णं आसाढसुद्धस्स 
छट्ठीपक्से ण॑ महाविजयपुप्फुत्तरपवरपुंडरीआओ महाविमाणाओ बीस सागरोवमट्ठिइआओ आउक्खएण 
भवक्‍खए णं॑ ठिइक्खए ण॑ अणंतरं चयं चइत्ता इहेव जंबुद्दीवे दीवे भारहे वासे दाहिणड्ढभरहे इमीसे ओस- 


गा० ? ] वड्ढमाएस्स भ्राउपरिमाणादिणिरूवर्ण ७५ 


छँदुमत्थकाली । तीस वस्साणि केवलिकालो | एदेसिं तिण्हं पि कालाणं समासो 
बाहत्तरिवासाणि । एदाणि [ पण्णरसदिवसेहि अद्ठमासेहि य अहिय- ] पंचहर्त्तारिवासेसु 
सोहिदे वड़ढमाणजिणिंदे णिव्वुदे संते जो सेसो चउत्थकाली तरस पमाणं होदि। 

8 ५४७, एदम्हि छावह्विदिवव्वणकेवलिकाले पविखत्ते णबदिवसछम्मासाहियतेत्ती 
सवासाणि चउत्थकाले अवसेसाणि होंति । छासटद्वेदिवसावणयर्ण केवठकालम्मि किम 


तीस वे केवलिकाल है । इसप्रकार इन तीनों कालोंका जोड़ बहत्तर वे होता है । इस 
बहत्तर वर्षेप्रमाण कालको पन्द्रह दिन और आठ मह्दीना अधिक पचहत्तर व्षमेंसे घटा देने पर, 
वद्धमान जिनेन्द्रके मोक्ष जाने पर जितना चतुथैकाल शोष रहता है उसका प्रमाण होता है । 

8 ५७. इस कालमें छयासठ दिन कम केवलिकाल अथोत्‌ २६ बषे, नौ महीना 
और चौबीस दिनके मिछा देने पर चतुर्थ कालमें नो दिन और छह महीना अधिक तेतीस 
बषे बाकी रहते हैं । 

विशेषाथे-नये बर्षका प्रारम्भ श्रावण कृष्णा प्रतिपदासे होता है और भगवान महा- 
वीरकी आयु बहत्तर बे प्रमाण थी। जब भगवान महावीर रवासी सोक्ष गये तब चतुर्थ 
कालमें तीन वषे आठ माह ओर पन्द्रह दिन बाकी थे। अतः चतुथे कालमें पचहत्तर 
वषे आठ माह ओर पन्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान महावीर स्वामी गर्भमें आये यह 
निश्चित होता है । इसमेंसे गर्भसे लेकर कुमारकालके तीस बपे और दीक्षाकालके बारह 
वर्ष इसप्रकार व्यालीस वषे कम कर देने पर चतुथे कालमें तेतीस बषे आठ माह और 
पन्द्रह दिन शोष रहने पर भगवान महावीरको केवलश्ञान प्राप्त हुआ । पर केवलज्ञान प्राप्त 
होनेके अनन्तर ही घमतीथ्थकी श्रवृत्ति नहीं हुईं, क्योंकि दो माह और छह दिन तक गण- 
धरके नहीं मिलनेसे भगवानकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी । अतः तेतीस वषे आठ माह और 
पन्द्रह दिनमेंसे दो माह्‌ तथा छह दिनके और भी कम कर देने पर चतुथे कालमें तेतीस 
वर्ष छह माह और नौ दिन बाकी रहने पर धर्मतीथकी उत्पत्ति हुई ऐसा सिद्ध होता है । 

शंका-केवलिकालमेंसे छवासठ दिन किसलिये कम किये गये हैं ? 


प्पिणीए ' * दुस्समसुसमाए समाए बहुविडक्कृताएं सागरोबमकोडाकोडीए बायालीसाए वाससहस्सेहि ऊणिआए 
पंचहृत्त रीए वासेहिं अद्धनवमेहि अ मासेहि सेसेहि' ' समणे भगवं महावीरे चरमतित्थयरे पृव्वतित्थय रनिहिंट्के 
माहणकुण्डरगामे नयरे उसभदत्तस्स माहणस्स कोडालूसगत्तस्स भारिआए देवाणंदाए माहणीए जालुंधरसगुत्ताए 
पव्वरत्तावरत्तकालूसमयंसि हत्थत्तराहि नवखत्तेणं जोगम॒ुवगएणं आहारववक्‍्कंततीए भववक्‍कंतीए सरीरवक्कंतीए 
कच्छिसि गब्भताएं वक्‍कतते ।-कल्प० सू० २। “अत्थेत्थ भरहवासे कृण्डग्गामं पुर गुणसमिद्धं । तत्य य नरि- 
दवसही सिद्धत्योी नाम नामेण ॥ तस्स य बहुगुणकलिया भज्जा तिसल त्ति रूवसंपन्ना। तीए गब्भम्मि जिणो 
आयाओ चरिमसमयम्मि ॥-पठम० २॥२१-२२ । आ० नि० भा० गा० ५२ । 

(१) “एदाणि पंचहत्तरिवासेसु सोहिदे वड़ढ़माणजिणिदे णिव्व॒दे संते ”-ध० आ० प० ५३५॥ 
(२) ध० आ० प० ५३५॥ “पट्षष्टिदिवसान्‌ भूयो मौनेन बिहरन्‌ विभुः ।”-हरि० इलो० २।६१। 
“पट्षष्टिरहानि न निर्जेगाम दिव्यध्यनिस्तस्य | -इसल्र० इलो० ४२ । 


हुई जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


कीरदे १ केवलणाणे सम्मुप्पण्णे वि तत्थ तित्थाणुप्पत्तीदो | दिव्वज्युुणीए किमई तत्था- 
पउत्ती ? गर्णिदाभावादो । सोहम्भिदेण तक्खणे चेव गर्णिदों करिण्ण ढोइदो ! ण; 
काललद्वीए बिणा अंसहेज्जस्स देविंदस्स तड़होयणसत्तीए अभावादों | सगपादमूलम्मि 
पडिवण्णमहतव्वय मोत्तण अण्णमुद्स्सिय दिव्वज्कुणी क्रिण्ण पयटदे ? साहावियादों । 
ण च सहाओ परपज्जणिओगारुहो; अव्यवत्थावत्तीदों । तम्हा चोत्तीसवासाबेसेसकिंचि- 
विसेश्वणचउत्थकालम्मि तित्थुप्पत्ती जादेत्ति सिद्ध । 

8५८, अण्णे के वि आइरिया पंचह्दि दिवसेहि अद्ठहि मासेहि य ऊणाणि बाहत्तरिवा- 
साणि त्ति वड्ढहमाणजिणिंदाउअं परूवेति ७१-३-२५ । तेसिमहिप्पाएण गब्भत्थ-कुमार- 
छदुमत्थ-केवलिकालाणं परूवणा कीरदे । त॑ जहा, असाढजोण्हपक्खछट्टीए कुंड पुर- 

समाधान-भगवान महावीरको केवलज्ञानकी उत्पत्ति हो जाने पर भी छथासठ दिन 
तक धम्मतीथेकी उत्पत्ति नहीं हुई थी, इसलिये केवलिकालमेंसे छयासठ दिन कम किये गये हैं। 

शका-कवलज्ञानकी उत्पत्तिके अनन्तर छग्यासठ दिन तक दिव्यध्वनिकी भ्रवृत्ति क्‍यों 
नहीं हुई ? 

समाधान-गणधर न होनेसे उतने दिन तक दिव्यध्वनिकी प्रवृत्ति नहीं हुईं । 

शेका-सौधम इन्द्रने केवलक्षानके प्राप्त होनेके समय ही गणधरको क्यों नहीं 
उपस्थित किया ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि काललब्धिके बिना सौधम इन्द्र गणधरको उपस्थित करनेमें 
असमथ था, उसमें उस समय गणधघरको उपस्थित करनेकी शक्ति नहीं थी । 

शेका-जिसने अपने पादमूलमें महात्रत स्वीकार किया है ऐसे पुरुषको छोड़कर 
अन्यके निमित्तसे दिव्यध्वनि क्‍यों नहीं खिरती है ? 

समाधान-ऐसा ही स्वभाव है । और स्वभाव दूसरोंके द्वारा प्रश्न करने योग्य नहीं 
होता है, क्योंकि यदि स्वभावमें ही प्रश्न होने लगे तो कोई व्यवस्था ही न बन सकेगी | 

अतणएब कुछ कम चौतीस वर्षेप्रमाण चौथे कालके रहने पर तीथेकी उत्पत्ति हुई 
यह सिद्ध हुआ । 

8५८. कुछ अन्य आचाये पॉच दिन और आठ माह कम बहत्तर वषेप्रमाण अर्थात्‌ 
७१ वष ३ भाह और पच्चीस दिन वद्धेमान जिनेन्द्रकी आयु थी ऐसा प्ररूपण करते हैं । 
उन आधचार्योंके अभिप्रायानुसार गर्भस्थकाल, कुमारकाल, छद्मस्थकार और केवलिकालक! 
प्ररूपण करते हैं। वह इसप्रकार है-आषाढ़ महीनाके शुकृपक्षकी षष्ठीके दिन कुंडपुर 

रा (१) “असहायस्य”-ध० आ० प० ५३५। (२)-वसेसे कि-आ० । (३) “अण्णे के वि आइरिया 
पंचहि दिसेहि अट्ठयमासेहि य ऊणाणि वाहत्तरिवासाणि त्ति वडढ़माणजिणिंदाउअं परूवेंति।-धघ० आ० 


प० ५३५ । (४) “भआपषादशुक्लषष्ठा तु गर्भावतरणेहहतः । उत्तराफाल्गनीनीडमुडुराजा द्विज: घ्षितः 
-हरि० २११३। (५) “कुंडलपुरणगराहिव'''”-घ० आ० प० ५३५ । 


गा० १ ] वड्ढमाणस्स गब्भत्थकालपरूवणुं ७७ 


णगराहिव-णाहवंस-सिद्ध त्थणरिंदस्स तिसिलादेवीए गब्भमागंतूण तत्थ अटठदिवसाहिय- 
णवमासे अच्छिय चदइत्त-सुक्कपकख-तेरसीए रत्तीए उत्तरफर्गुणीणक्खत्ते गब्भादों 
णिक्खंतो बड़्ढमाणजिर्णिंदो । एत्थ आसाढजोण्हपक्खछट्ठिमादिं कादूण जाव पृण्णमा त्ति 
दसदिवसा होंति १० | पुणो सावणमासमार्दि कादूण अद्ठमासे गब्भम्मि गमिय ८, चइत्त- 
मास-सुकपक्ख-तेरसीए उप्पण्णो त्ति अटूठावीसदिवसा तत्थ लब्भंति | एदेसु पुव्विन्न- 
दर्सदिवसे पक्खित्ते मासो अट्ठद्विसाहिओ होदि । तैम्मि अट्ठमासेसु पक्खित्ते अंटृठ- 
दिवसाहियणवमासा वड्ढमाणजि्णदगब्भत्थकालो होदि। तस्स संदिट्टी ६-८। एत्थुव- 
उज्जेतीओं गाहओ- 
“पुरमहिदोच्चुदकप्पे भोग दिव्वाणुमागमणुभूदो । 

पुष्फुत्तणामादो विमाणदों जो चुदों संतो॥२१॥ 

बाहत्तरिवासाणि य थोवैविहीणाणि लद्धपरमाऊ | 

आसाढजोण्हपक्खे छट्टीए जोणिमुबयादों ॥२२॥ 
( कुंडठपुर ) नगरके स्वामी नाथवंशी सिद्धाथ नरेन्द्रको त्रिसलादेबीके गर्भमें आकर और 
बहाँ नौ माह आठ दिन रहकर चेत्रशुह्ला त्रयोदशीके दिन रात्रिमें उत्तराफार्गुनी नक्षत्रके 
रहते हुए भगवान्‌ महावीर गर्भसे बाहर आये । यहाँ आषाइशुझ्ला षष्ठीसे लेकर पूर्णिमा 
तक दस दिन होते हैं। पुनः श्रावण माहसे लेकर फाल्गुन माहतक आठ माह गर्भा- 
बस्थामें व्यतीत करके चेनत्रशुक्ला त्रयोदशीको उत्पन्न हुए, इसलिये चेत्र माहके अष्ठाईस दिन 
ओर प्राप्त होते हैं। इन अटद्ठाईस दिनोंमें पहलेके दस दिन मिला देने पर आठ दिन अधिक 
एक माह होता है । इसे पूर्वाक्त आठ महीनोंमें मिला देने पर नो माहु और आठ दिन 
प्रमाण बद्धमान जिनेन्द्रका गर्भस्थकाल होता हे । उसकी संदृष्टि- & माह ८ दिन है | इस 
विषयकी उपयोगी गाथाएँ यहाँ दी जाती हैं- 

“जो देवोंके द्वारा पूजा जाता था, जिसने अच्युत कल्पमें दिव्य अनुभागशक्तिसे 
युक्त भोगोंका अनुभव किया ऐसे महाबीर जिनेन्द्रका जीव, कुछ कम बहत्तर वर्षकी आयु 
पाकर, पुष्पोत्तर नामक विमानसे च्युत होकर, आषाढ़ शुद्भा षष्ठीके दिन, कुंडपुर नगरके 
स्वामी सिद्धा4 क्षत्रियके घर, नाथफुलमें, सेकड़ों देवियोंसे सेवमान त्रिसछा देवीके गर्भमें 


(१) उत्तरा-आ०॥ उत्तराफग्गुणी' “ “-ध० आ० प० ५३५। “सिद्धत्थरायपियकारिणीहि णय- 
रम्मि कुडले वीरो। उत्तरफग्गुणरिक्खे चित्तसयातेरसीए उप्पण्णो ॥-ति० प० प० ६९। बीरभ० 
इलो० ५-६॥ “नवमसेष्वतीतेषु स जिनो5ष्टदिनेसू च । उत्तराफाल्गुनीष्विन्दा वर्तमाने5जनि प्रभु. ॥”- 
हरिं० २।२५। “चित्तसुद्धस्स तेरसीदिवसेणं णवण्ह॑ मासाणं बहुपडिपुन्नाणं अद्धट्ठआामाण राइंदियाणं विई- 
क्कंताणं उच्चट्ठाणगएसु गहेसु पढमे चदजोगे * 'हत्थुत्तराहि नक्‍्खत्तेणं चंदेणं जोगमुवागएणं- * '-कल्प० 
सु० ९६। आ० नि० भा० गा० ६१। (२) सामणमा-आ० , ता०, स०। (३) “दसदिवसेसु पक्खित्तेसु मासो* *” 
-घ० आ० । (४) “'तम्मि अट्ठमासेसु पक्खितते अट्ठदिवसाहियणवमासा गब्भत्थकालो होदि”-घ० आ० 
प० ५३५। (५) भअट्ववीसदिवसा-अ०, आ०। (६) “थोवविहृणाणि “-ध० आ । 


७८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ प्रेजदोसविहत्ती 


कुंडपुरपुरबरिस्सर सिद्धत्थक्खत्तियस्स णाहकुले । 
तिसिलाए देवीए देवीसदसेवमाणाए ॥२३॥ 
अच्छित्ता णवमासे अट्ट य दिवसे चहत्त-सियपक्खे । 
तेर॑पिए रत्तीए जादृत्तरफर्गुणीए दु ॥२४॥” 

एवं गब्भट्ठिदकालपरूवणा कदा । 

8 ३४६. संपहि कुमारकालपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा, चहृत्तमासस्स दो दिवसे २, 
वहसाहमादि कादण अ््रठावीस वस्साणि २८, परुणो वइसाहमासमार्दि कादूण जाव 
कत्तियमासो त्ति ताव सत्तमासे च कुमारत्तणेण गमिय ७, तदो मंग्गसिरकिण्हपक्खद्समीए 
णिक्खंतो त्ति कुमारकालपमाणं बारसदिवसेहि सत्तमासेहि य अहियअटूटावीसवासमेत्तं 
होदि २८-७-१२ । एत्थुबउज्जतीओ गाहाओ- 

“फ्रणुबत्तणसुहमतुर् देवकय सेविऊण वासाई । 
अट्टावीस सत्त य मासे दिवसे य बारसय ॥२५॥ 
आभिणिबोहियबुद्धों छट्टेण य मग्गसीसबहुंलाए । 
दसमीए णिक्‍्खतो सुरमह्िदों णिक्खमणपुज्जो ॥२६॥" 
आया । और वहाँ नो माह आठ दिन रहकर चेत्र शुक्षा त्रयोदशीकी रात्रिमें उत्तराफाल्गुनी 
नक्षत्रके रहते हुए भगवानका जन्म हुआ ॥२१-२४॥ 

इस प्रकार गर्भेस्थित कालकी प्ररूपणा की । 

६ ५८. अब कुमारकालकी प्ररूपणा करते हैं | वह इसप्रकार है- 

चैत्र माहके दो दिन, वैसाख माहसे लेकर अटद्वाईस वर्ष तथा पुन; बैसाख माहसे लेकर 
कार्तिक माहतक सात माह छुमाररूपसे व्यतीत करके अनन्तर मार्गशीषे कृष्णा दहामीके दिन 
भगवान महावीरने जिन दीक्षा ली । इसडिये कुमारकाछका प्रमाण सात माह और बारह 
दिन अधिक अट्टाइईंस व होता है। आगे इस विषयकी उपयोगी गाथाएँ दी जाती हैं-- 

“अट्टाइंस वर्ष, सात माह और बारह दिन तक देबोंके द्वारा किये गये मन्नुष्य- 
संबन्धी अनुपम सुखका सेवन करके जो आभिनिबोधिक ज्ञानसे प्रतिबुद्ध हुए और जिनकी 
दीक्षासंबन्धी पूजा हुई ऐसे देवपूजित वद्धेमान जिनेन्द्रने पघधश्ोपवासके साथ मागेशीषे ऋष्णा 
द्शमीके दिन जिनदीक्षा ली ॥२५-२६॥* 

(१) “तिरसीए रत्तीए' " *' “>ध०, आ०। (२) उद्धृता इमा गाथा--ध० आ० प० ५३५। 
(३) वीसवस्सा-आ०॥। (४) ''मग्गसिरबहुलदसमी अवरण्हे उत्तरासुनावण्णे । तदियसुवणम्हि गहिंदं महव्बद 
बडढमाणेण ॥| >ति० प० प० ७५ बीरभ० इलो ७-१० “उत्तराफाल्गुनीष्वेव वतमाने निशाकरे । कृष्णस्य 
मार्गशीषेस्य दहाम्यामग मद्रनम्‌ ॥ -हरि० २।॥५१॥ “मगसिरबहुलस्स दसमी पकक्‍्खेणं पाईणगामिणीए छायाए 
पोरसीए अभिनिन्विदृटाए' " “-कल्प० सू० ११३। (५) सेवियूण- अ०, आ०, ता०। “सेविऊण -ध० 
भआा० ५३६१ (६) उद्ृते इमे-ध० आ० प० ५३६। 


गा० ? ] वडढमाणत्स छदुमत्थकालपरूवरां ७६ 


एवं कुमारकालपरूवणा कंदा । 

5६० संपहि छदुमत्थकालो वुच्ददे | त॑ जहा, मग्गसिर-किप्हपक्ख-एकारसिमार्दि 
कादूण जाव मग्गसिरपुण्णमा त्ति बीसदिवसे २०, पुणों पुस्समासमार्दि कादण ऋरस 
वासाणि १२, पुणो त॑ चेष मासमादिं कादण चत्तारि मासे च ४, वहसाहजोण्हपक्ख- 
पंचबीसदिवसे च २५, छंदुमत्थत्तणेण गमिय वैहसाह-जोण्हपक्ख-दसमीए उजुकूलणदी- 
तीरे ज॑ंभियगामस्स बाहिं छट्ठोवबासेण सिलाबद्ठे आदार्वेतेण अवरण्हे पादछायाएं केवल- 
णाणमसुप्पाइदं । तेण छद॒मत्थकालस्स पमाणं पण्णारसदिवसेहि पंचमासेहि य अहिय- 
बारसवासमेत्त होदि १ २-४-१५ | एत्थुवउज्ज॑तीओ गाह्ओ- 

“धामइय छुदुमत्थत्त बारसवासाणि पंचमासे य । 
पण्णारसाणि दिणाणि य “'तिरदणसुद्धों मद्दाचीरों |२७॥ 

इसप्रकार कुमारकालकी प्ररूपणा की । 

५ ६०. अब छद्मस्थकालका कथन करते हैं। वह इस प्रकार है- 

मागशीप कृष्णा एकादीसे लेकर मागेशीप॑ पूर्णिमा पर्यन्त बीस दिन, पुनः पौष 
माहसे लेकर बारह वर्ष, पुनः: उसी पौप माहसे लेकर चार माह तथा बैसाख माहफके शुक्कु- 
पक्षकी दशमी तक पच्चीस दिन छद्मस्थ अवस्थारूपसे व्यतीत करके वैसाखशुक्ला दसमीके 
दिन, ऋजुकूला नदीके किनारे, जूंभिक ग्रामके बाहर पष्ठोपबासके साथ सिलापट्के ऊपर 
आतापनयोगसे स्थित भगवान्‌ महावीरने अपराह्न कालमें पाद्रमाण छायाके रहने पर केवल- 
ज्ञान उत्पन्न किया । इसलिये छठद्मस्थकालका प्रमाण पाँच माह पन्द्रह दिन अधिक बारह 
बपे होता हे । अब इस विपयमें उपयोगी गाथाएँ दी जाती हैं-- 

“बारह वर्ष, पाँच माह और पन्द्रह दिन प्येन्त छट्मस्थ अवस्थाकों बिताकर रत्न- 

(१) गदा आ० । (२) छदुमत्थगेण अ० । (३) “वइसाहसुद्धदसमीमाघा रिक्खम्मि वीरणाहस्स । 
ऋतजुकूलणदीतीरे अवरण्हे केवल णाण ॥“-ति० प० प० ७६ | वीरभ० इलो० १०-१२ । “'मन पर्यय- 
पर्यन्तचतुर्जानमहेक्षण: । तपो द्वादशवर्षाणि चकार द्वादगात्मकं ॥ विहरन्नथ नाथो5्सौ गुणग्रामपरि ग्रह: । 
ऋजुकलापगाकूले जुभिकग्राममीयिवान्‌ ॥ तत्रातपनयोगस्थशाला म्यासशिलातले वेशाखशुक्लपक्षस्य दशम्या 
पष्ठमाश्चित ॥ उत्तराफान्गुनी प्राप्ते शकलध्यानी निश्वाकरे। निहत्य घातिसंघातं के बलज्ञानमाप्तवान ॥ ' 
-हरि० २।५६- ५९। “तस्स णं॑ भगवतस्स अणुत्तरेणं नाणेण “अप्पाण भावेमाणस्स दुबालससवच्छराईं 
विइक्कंताइ * वइसाहसुद्धे तस्स ण वइसाहसुद्धस्स दसमीपक्खेण पाईणगामिणीए छायाए पोरीसिए अभिनि- 
विट्वाए पमाणपत्ताए सुव्वएणं दिवसेणं बिजयेणं मुहृत्तेण जभियगामस्स नयरस्स बहियउज्जुवालयाए नईइंएतीरे 
वेयावत्तस्स चेइयस्स अद्रसामते सामागस्स गाहावइस्स कट्ठकरणसि सालपायवस्स अहे गोदोहियाए उबकुडि - 
यनिसिज्जाए आयावणाएं आयावेमाणस्स छट्ठेण भत्तेण अपाणएण ह॒त्थुएराहि नक्खत्तेण जोगमवागएण 
माणतरियाए वट्टमाणस्स * 'केवलवरनाणदंसणे समुपन्ने ।!-कल्प० सू० १२० । आ० नि० गा० ५२५। 
(9) “वारस चेव य वासा मासा छच्चव अद्धमासो अ। बीरवरस्स भगवओ एसो छउमत्थपरियाओं ।॥।” 
>आ० नि० गा० ५३६। (५) गमयिय अ०, आ०, ता०। '“गमइय”-ध० आ०। (६) पण्णरसा-स० । 
(७) “तिरयणसुद्धो -घ० आ० प० ५३६ | 
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उजुकूलणदीतीरे जमियगामे बहि सिलावई । 
हट्टेणादावेंते अवरण्हे पादछ्ायाए ॥२८॥ 
बहसाह जो०ह पक्खे ;दसमीए खबयसेढिमारूडो । 
हंतण धाइकम्म केवलणाणं समावण्णों ॥२२॥" 


एवं छदुमत्थकालो परूविदों। 

8 ६१ संपहि केवलकाले भमणिस्सामो। त॑ जहा, बहसाह-जोण्णपक्ख- एकारसिमार्दि 
कादण जाव पुणिमा त्ति पंच दिवसे ५, पुणो जेटठमासप्पहुडे एगुणतीसं बासाणि त॑ चेव 
मासमादिं कादण जाव आसउजो त्ति पंच मासे ५, पुणो कात्तियमास-किण्हपक्खचो इस- 
दिवसे च केवलणाणेण सह एत्थ गमिय पेरिणिव्वुओ बड्ढमाणो १४७, आमावसीए परिणि- 
व्वाणपूजा सयलदेविंदेहि कया त्ति त॑ पि दिवसमेस्थेत्र पकिखत्ते पएणारसदिवसा होंति। 
तेणदस्स कालस्स पमाणं वीसदिवस-पंचमासाहियएगुणतीसवासमेत्त होदि २६-४-२० | 
त्रयसे शुद्ध और ज़ंभिक ग्रामके बाहर ऋजुकूला नदीके किनारे सिल्पट्रके ऊपर पष्ठोप- 
वासके साथ आतापनयोग करते हुए महावीर जिनेन्द्रने अपराह्न कालमें पादप्रमाण छायाके 
रहते हुए वेशाखशुक्ला दसमीके दिन क्षपकरश्नणि पर आरोहण किया और चार घातिया कर्माका 
नाश करके केवलज्ञान प्राप्त किया ॥२७-२ <॥”' 

इस प्रकार छठद्मस्थकालका प्ररूपण किया । 

४६१. अब केवलिकालको कहते हैं। वह इसमप्रकार है-वेशाख शुक्षपक्षकी एकादशीसे 
लेकर पूर्णिमा तक पांच दिन, पुनः ज्येष्ठ माहसे लेकर उननीस बे पुनः उसी ज्येष्ठ माहसे 
लेकर आसोज तक पाँच माह तथा कार्तिक माहके कृष्ण पक्षकी चतुदशी तक चौदह दिन, 
केवलज्ञानके साथ इस आयोवतेमें व्यतीत करके वद्धमान जिन मोक्षको प्राप्त हुए । अमा- 
वसके दिन सकल देव ओर इन्द्रोंने निबोणपूजा की, इसलिये अमाबसका दिन भी इसी 
उपयुक्त केबलिकालूमें मित्ण देने पर कार्तिक माहके चौद॒ह दिनोंके स्थानमें पन्द्रह दिन हो 
जाते हैं। इसलिये इस केवलिकालका प्रमाण उनतीस वर्ष, पाँच माह और बीस दिन होता 

(१) “छटठेणादावेतो (-घ० आ० प० ५३६। (२)-पायछा-स० । (३) उद्धता इमाः-घ० 
आ० प० ५३६। (४) “सपहि केवलकालो वुच्चदे"* * -”-धघ० आ० प० ५३६। (४) “कत्तियकिण्हे 
चोइसिपज्जसे सादिणामणक्खत्ते | पावाए णायरीए एक्कों वीरेसरो सिद्धो ॥” ति० प० प० १०२ । “ प्रपत्च 
पावानगरी गरीयसी मनोहरोद्यानवने तदीयके । चतुर्थकालेः्धचतुर्थभासकेविंहीनताविश्चतुरब्दशेषके । स 
कांतिके स्वातिषु कृष्णभूतसुप्रभातसन्ध्यासमय स्वभावत: । अघातिकर्माणि निरुद्धयोगकों विधूय धातीन्‌ घनव 
द्विबन्धन: * “' ' ॥“-हरि० ६६।१५-१७ | बीरभ० इलो ० १६-१७। “ तत्थ ण॑ जे से पावाए मज्मिमाए 
हृत्थिवालस्स रन्नो रज्जुगसभाए अपच्छिम अन्तराबास वासावासं उवबागए |॥१२३॥ तस्स णं अन्तरावासस्स जे 
से वासाण चउत्थे मासे सत्तमे पक्खे कक्तिअबहुले तस्स ण कश्ियबहुलस्स पन्नरसीपक्खेण जा सा चरमा 


रयणी तं रयरणिं च समणे भगवं महावीरे कालगए''''''”-कल्पसु० १२९३-२४, सु० १४७ | “तदा च 
कार्तिकदर्शनिज्ञायाः पदिचमे क्षणे । स्वातिऋशक्षे वततमाने कृतषष्ठो ज॑ंगदुगुरुः ॥/-जिबष्ठि० १०।१३॥२२२। 


गा० ? ] पड्ढमाणत्त णखिव्वाणकालपरूवरणं ८९ 


एत्थुवउज्जेतीओ गाहओ- 
“वासाणूणत्तीसे पंच य मासे य वीस दिवसे ये । 


चउविद्ृअणगारेहि य बारहदिणेह्ि(गणेहि)विहरित्ता ॥३०॥ 
पच्छा पावाणयर कत्तियमासस्स किएद्चोदसिए | 
सादीर रत्तीए सेसरयं छेत णिव्वाओ ॥३१॥” 

एवं केवलकालो परूविदो | 

$ ६२, परिणिव्वुदे जिणिदे चउत्थकालस्स अब्भंतरे सेसे वॉसा तिण्णि मासा अद्द 
दिवसा पण्णारस ३-८-१४ | संपहि कत्तियमासम्हि पण्णरसदिवसेसु मग्गसिरादितिण्णि- 
वासेसु अहमासेसु च महावीराणिव्वाणगयदिवसादों गदेसु सावणमासपप॑डिवयाए दुस्सम- 
काली ओइण्णो । इम काले वड़ढमाणजिणिंदाउअम्मि पक्खित्त दसदिवसाहिय-पंच- 
हत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले सग्गादी वडढ्माणजिणिंदों ओदिए्णो होदि ७५-०-१० । 

$ ६३, दोसु वि उवदेसेसु को एत्थ समंजसो ? एत्थ ण बाहह जीव्भमेलाइरिय- 
हे । अब इस विपयमें उपयोगी गाथाएं दी जाती हैं- 

'“उनतीस वर्ष, पाँच मास और बीस दिन तक ऋषि, मुनि, यति और अनगार इन 
चार भ्रकारके मुनियों और बारह गणों अथीत्‌ सभाओंके साथ बिहार करके पश्चात्‌ भगवान्‌ 
महावीरने पावानगरमें कातिक माहकी कृष्णा चतुदेशीके दिन स्वाति नक्षत्रके रहते हुए 
रात्रिके समय शाप अधघातिकमरूपी रजको छेदकर निवाणको प्राप्त किया ॥३०-३१॥” 

इसप्रकार केवलिकालका प्ररूपण किया । 

४६२. महावीर जिनेन्द्रक मोक्ष चले जाने पर चतुथे कालमें तीन बषे, आठ माह्‌ और 
पन्‍्द्रह दिन शेष रहे थे। जिस दिन महाब्रीर जिन निबोणको प्राप्त हुए उस दिनसे कातिक 
माहके पन्द्रह दिन और मागेशीपमाहसे लेकर तीन बषे आठ माह कालके व्यतीत हो जाने 
पर श्रावण माहकी प्रतिपदासे दुःधमाकाल अवतीण हुआ । इस तीन वषे, आठ माह और 

न्द्रह दिन प्रमाण कालको वद्धंमान जिनेन्द्रकी इकहत्तर वषे, तीन माह और पच्चीस दिन 
प्रमाण आयुमें मिला देने पर पचहत्तर वर्ष और दस दिनप्रमाण काल चतुर्थ कालमेंसे शेष 
रहने पर वद्धेमान जिनेन्द्र स्वगेसे अबतीण हुए । 

8 ६३. शका-इन दोनों ही उपदेशोंमेंसे यहा कौनसा उपदेश ठीक है 

समाधान-एलाचार्यके शिष्यको अथोत्‌ जयघबलाकार श्री बीरसेनस्वामीको इस 


(५) बारहदिणेहि विहरत्तो अ० । बारह॒दिण्णेहि विहरत्ता स०। बारहदिण्णेहि' * '**'* आ०। 
“बारहहि गणहि विहरंतो '-घ० आ० प० ५३६। (२)-ए रत्तीए अ०, आ० ॥ “किण्हचोह॒सिए सादीए 
रत्तीए '" '”-घ० आ० प० ५३६ ।-ए रत्तीए सेसरयं तित्थयरो छेत्तु णिव्वयाओ स०। (३) छेत्त महावीर 
णि-अ०, आ०, । (५) उद्धते इमे-ध० आ० प० ५३६। (५) “वासाणि तिण्णि' ' !' **' “-घ० आ०। 
(६)-परडिवयूण दु-अ०, आ०। (७) “एत्थ ण॑ बाहुइ जिब्भमेलाइरियवच्छओ अलड्भोवदेसत्तादो, दोण्णमे- 
क्कस वाहाणुवर्ंभादो ' * * "* -ध० आ० १० ५३६। 
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बच्छतओ अलद्गभोवदेसंत्तादो दोण्हमेकस्स पहाणु(बाहाणु)बलंभादो, किंतु दोसु एकेण 
होदव्वं, त॑ च उबदेस लहिय वत्तव्वं | 

५६४. जिणउबादिद्वत्तादो होदु दव्बागमो पमाणं, किंतु अध्पमाणीभूदपुरिसपव्बोली- 
विषयमें अपनी जवान नहीं चल्ठाना चाहिये, क्यांकि इन दोनोंमेंसे कौन योग्य है और 
कोन अयोग्य है इस विपयका उपदेश ग्राप्त नहीं है तथा दोनोंमेंसे किसी एक उपदेडके 
समीचीन होनमें बाधा भी नहीं पाई जाती है । किन्तु दोनोंमेंसे एक ही होना चाहिये । 
ओर वह एक उपदेश पाकर ही कहना चाहिये। अथाव यद्यपि दोनों उपदेशोंमेंसे कोई एक 
उपदेश ही ठीक है यह तभी कहा जा सकता है जब उसके सम्बन्धमें कोई उपदेश मिले । 

विशेषाथे-आगम में एक उपदेश इसग्रकार पाया जाता हे कि चौथे काठमें पचह त्तर 
वे, आठ माह और पन्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान महावीर स्वर्गसे अबदीर्ण हुए और 
दूसरा उपदेश इसप्रकार पाया जाता हे कि चौथे कालमें पचहत्तर वर्ष और दस दिन शाप 
रहने पर भगवान महावीर स्वगंसे अवतीण हुए । इन दोनों उपदेशोंके अनुसार यह तो 
सुनिश्चित है कि चौथे कालमें तीन व, आठ माह और पन्द्रह दिन शेप रहने पर भगवान 
महावीर निवोणको प्राप्त हुए । अन्तर केबल उनकी आयुके संबन्धमें है । पहले उपदेशके 
अनुसार भगवान महावीरकी आयु बहत्तर वर्षप्रमाण बतलाई गई है और दूसरे उपदेशके 
अनुसार इकहत्तर वर्ष तीन माह और पर्चीस दिनग्रमाण बतलाड़ गई है | दूसरे उप- 
देशके अनुसार बपे, माह और दिनोंकी सृक्ष्मगासे गणना करके आयु सुनिश्चित की गई है 
पर पहले उपदेशमें स्थूल मानसे आयु कही गई प्रतीत होती है । उपयुक्त दोनों मान्य- 
ताओंके अन्तरका कारण यही है यह सुनिश्चित होते हुए भी 'बीरसेन स्वामी उच्त दोनों 
उपदेशोंका संकलनमात्र कर रहे हैं, निणय कुछ भी नहीं दे रहे हैं। साथ ही यह भी 
सूचना करते हैं कि एलाचार्यके शिष्यकों इन उपदेशोंकी प्रमाणता और अग्रमाणताके निश्चय 
करनेमें अपनी जीभ नहीं चलानी चाहिये। यहाँ मुख्य विवादका कारण दूसरे उपदेञ्ञके 
अनुसार सुनिश्चित की गई आयु न होकर पहिले उपदेशके अनुसार सुनिश्चित की गई आयु 
है। यह तो निश्चितप्राय है कि जब गर्भ और निबाणकी तिथि एक नहीं है तो पूरे बहत्तर 
वर्षप्रमाण आयु नहीं हो सकती । आयु या तो बहत्तर वर्षेसे कम होगी या अधिक । पर 
पूरे बहत्तर वर्षप्रमाण आयुके कहनेमें कया रहस्य छिपा हुआ है, यह वतेमान कालमें अज्ञात 
है, उसके जाननेका वर्तमानमें कोई साधन नहीं है, इसलिये पहले उपदेशको अग्रमाण तो 
कहा नहीं जा सकता। और यही सबब है कि बीरसेन स्वामीने दोनों उपदेशोका संकलन- 
मात्र कर दिया पर अपना कुछ भी निणेय नहीं दिया । 

5६४. यदि कोई ऐसा माने कि जिनेन्द्रदेवके द्वारा उपदिष्ट होनेसे द्रव्यागम प्रमाण 
होओ किन्तु वह अप्रमाणीभूत पुरुषपरंपरासे आया हुआ है। अथौत्‌ भगवानके द्वारा उपदिष्ट 

(१)-देसादो अ०, आ०, ता० । (२) “बाहाणुलंभादो >ध० आ० प० ५३६। 


गा० २ ॥ आइरियपणीददव्वागमस्स पमाणत्तं दर 


कमेण आगयत्तादो अप्पमाणं वइ्माणकालद॒व्बवागमो त्ति ण पश्चवहादु जुत्त; राग-दोष- 
भयादीदआइरियपव्वोलीकमेण आगयस्स अप्पमाणत्तविरोहादो। त॑ जहा, तेण महावीर- 
भडारएण इृदभूदिस्स अज्जस्स अज्जखेत्तुप्पण्णस्स चंउरमलबुद्धिसंपण्णसस दित्तृग्गतत्तु- 
तवस्स अणिमादिअट्ट विहविउव्वणलड्धिसंपएणस्स सव्बहसिद्धिणिवासिदेवेहिंतो अणंत- 
गुणबलस्स मुहुत्तेणेकेण दुवालसंगत्थगंथाणं सुमरण-पंरिवादिकरणक्खमस्स सयपाणिपत्त- 
णिवदिदरंव्व॑ पि अमियसरूवेण पन्चनड्डावणसमस्थस्स पत्ताहारवसहि-अक्खीणरिद्धिस्स 
सव्वोहिणाणेण दिह्ासेसपोग्गलद॒व्वस्स तपोबलेण उप्पायिदुकस्सविउलमदिमणपज्ज- 
वर्णाणस्स संत्तमयादीदस्स खविदच॒दुकसायस्स जियपंचिदियस्स भग्गतिदेडसस छज्जी- 
वदयावरस्स णिह्ववियअट्टमयर्स दसधम्मुज्जयस्स अट्ठमाउगणपरिवालियस्स भग्गबा- 
आगम जिन आचार्याके द्वारा हम तक छाया गया है वे प्रमाण नहीं थे । अतएव बतेमान- 
कालीन द्रव्यागम अग्रममाण हे, सो उसका ऐसा मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि द्रव्यागम 
गंग, ठ्रेप और भयसे रहित आचायेपरंपरासे आया हुआ है इसलिये उसे अप्रमाण माननेमें 
विरोध आता है। आगे इसी विपयका स्पष्टीकरण करते हैं-- 

जो आय क्षेत्रमें उत्पन्न हुए हैं, मति, श्र, अवधि और मनःपर्ययः इन चार निर्मेल 
ज्ञानोंसे संपन्न हैं, जिन्होंने दीप्र, उप्र और तप्त तपको तपा है, जो अणिमा आदि आठ 
प्रकारकी बेक्रियक लब्धियोंसे संपन्न हैं, जिनका स्वाथसिद्धिमें निवास करनेवाले .देबोंसे 
अनन्तगुणा बल है, जो एक मुहतेमें बारह अंगोंके अथ और द्वादशॉगरूप ग्रंथोंके स्मरण 
और पाठ करनेमें समर्थ हैं, जो अपन पाणिपात्रमें दी गईं खीरको अम्रतरूपसे परिवर्तित 
करनेमें या उसे अक्षय बनानेमें समर्थ हैं, जिन्हें आहार और स्थानके विषयमें अक्षीण ऋद्धि 
प्राप्त है, जिन्होंने सर्वावधिज्ञानसे अशेप पुद्ट छद्वव्यका साक्षात्कार कर लिया है, तपके बलसे 
जिन्होंने उत्कृष्ट विपुलमति मनःपर्ययज्ञान उत्पन्न कर लिया है, जो सात प्रकारके भयसे 
रहित हैं, जिन्होंने चार कपायोंका क्षय कर दिया हे, जिन्होंने पॉच इन्द्रियोॉंको जीत लिया 
हैं, जिन्होंने मन, वचन और कायरूप तीन दंडोंको भम्न कर दिया है, जो छह कायिक 
जीवॉकी दया पालनेमें तत्पर हैं, जिन्होंने कुलमद आदि आठ मभदोंको नष्ट कर दिया 
है, जो क्षमादि दस धर्मामें निरन्तर उद्यत हैं, जो आठ प्रवचन माठृकगणोंका अथीत्‌ पाँच 

(९) “तप्तदीप्तादितपसः सुचतुर्बुद्धिविक्रिया: । अक्षीणौषधिलब्धीशा. सद्रसर्द्धिबलद्धयः ॥-हूरि० 
३४४ । घ० आ० प० ५३६ | “ एत्थुवउज्जंतीओ गाह्ओ-पब॒द्धितवविउव्वणोसहरसबलअक्खी णसुस्सर- 
तादी । ओहिमणपज्जवेहि य हवति गणवालया सहिया ॥।-धघ० आ० प०५७३६। “सब्वे य माहणा जच्चा सब्वे 
अज्कावया विऊ । सब्वे दुवालसंगीआ सब्वे चउदसपुव्विणो ॥-आ० नि० गा० ६५७ । (२)-परिवाडीक 
-अ०, आ०।-परिवादीक स्॒‌०। (३) दिददव्वं आ०। (४) तुलना-“बवगतरागदोसा तिगुत्तिगुत्ता तिदंडोवरता 
णीसलल्‍ला आयरक्खी ववगयचउक्कसाया चउविकहविवज्जिता ,चउमहव्वतिगृत्ता पंचिदियसुवुद छज्जीव- 


णिकायसुट्ठुणिरता सत्तभयविष्पमुक्का अट्ठमयट्ठाणजढा णवबंभचेरगुत्ता दससमाहिट्ठाणसंपयुत्ता ' * * *” 
-ऋषधि० २५११ । 


८९ जयधवल्ाासहिदे कसायपाहुडे [( १ पेजदोसबिहत्ती 


बीसपरीसहपसरस्स सच्चालंकारस्स अत्थो कहिओ। तदो तेण गोअमगोत्तेण इंदभूदिणा 


अंतोम्नहुत्तेणावहारियदुवालसंगत्थेण तेणेब कालेण कयदुवालसंगगंथरयणेण गुणेहि 
सगसमाणस्स सुंहमा(स्मा)इरियस्स गंथो वक्खाणिदो। तदो केत्तिएण वि कालेण केवल- 


णाणसुप्पाइय बारसबासाणि केवलविहारेण विहरिय इृदभूंदिभमडारओ 'िव्बुई संपत्तो 
१२। तंद्िवसे चेव सुहम्माइरियो जंबूसामियादीणमणेयाणमाइरियाणं अक्खाणिददु- 
वालसंगो घाइचउकक्खएण केवली जादो। तदो सुहम्मभडारयों वि बारहबस्साणि १२ 
केवलविहारेण बिहरिय णिव्वुई पैत्तो । तहिवसे चेव जंबूसैमिभडारओ विद्ठु (विष्णु) आइ- 
रियादीणमणेयाणं वक्खाणिददुबालसंगो केवली जादो | सो वि अद्दत्तीसवासाणि ३८ 


समिति और तीन गुप्तियोंका परिपालन करते हैं, जिन्होंने कुधा आदि बाईस परीषहोंके 
प्रसारको जीत लिया द्वे और जिनका सत्य ही अलंकार है ऐसे आये इन्द्रभूतिके लिये उन 
महावीर भट्टारकने अथंका उपदेश दिया। उसके अनन्तर उन गौतम गोत्रमें उत्पन्न हुए 
इन्द्रभूतिने एक अन्तमुहतेमें द्वादशाज्ञके अथंका अवधारण करके उसी समय बारह अंगरूप 
प्रन्थोंकी रचना की और गुणोंसे अपने समान श्री सुधमोांचायकोी उसका व्याख्यान किया। 
तदनन्तर कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रभूति भद्टारक केवछज्ञानकों उत्पन्न करके ओर बारह वे 
तक केवलिविहाररूपसे विहार करके मोक्षको प्राप्त हुए । उसी दिन सुधमोचाये, जंबूस्वामी 
आदि अनेक आचार्योको द्वादशांगका व्याख्यान करके चार घातिया कर्माका क्षयकरके 
७३ जल ०... 
कंवली हुए । तदनन्तर सुधमे भद्टारक, भी बारह वषे तक केवलिविहाररूपस विहार करके 
मोक्षको प्राप्त हुए। उसी दिन जंबूस्वामी भर्टारक विष्णु आचाये आदि अनेक ऋषियोंको 
द्वादशांगका व्याख्यान करके केवी हुए । वे जंबूस्वामी भी अड़तीस वे तक केबलि- 

(१)-गोदेण आ० । “विमले गोदमगोत्ते जादेण इंदभूदिणामेण। चउवेदपारगेणं सिस्सेण विसुद्धसी- 
लेण ॥ भावसुदपज्जयेहि परिणदमइणा य बारसगाण । चोहसपुव्वाण तहा एक्कमुहुत्तंण विरचणा विहिंदों ॥* 
->ति० १० १।॥७८-७९। “उत्त चर योत्तेण गोदमो विप्पो चाउव्वेय-सडग वि। णामेण इदभदि त्ति सीलूय 
बम्हणुत्तमो । पुणो तेणिदभूदिणा भाव सुदपज्जयपरिणदेण ' * * *”-ध० स० पृ० ६५। ध० आ० प० ५३७। 
(२) धवलाया सुधर्माचायस्य स्थाने लोहाचार्यस्योल्लेखो5स्ति । तद्यथा-“तेण गोदमेण दुविहमबि सुदणाण 
लोहज्जस्स संचारिद ।-ध० स० प्रू० ६५ । ध० आ० प० ५३७। “'प्रतिपादितं ततस्तच्छुत समस्त महात्मना 
तेन । प्रथितमात्मीयसधमंणे सुधर्माभिधानाय ॥-इन्द्र ० इलो० ६७ । लोहार्यस्य अपरं नाम सुधर्म आसीत्‌ । 
तथाहि-“तेण वि लोहज्जस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण य। गणधरसुधम्मणा खल॒ जम्बूणामस्स णिहिट्दो ॥” 
-जम्ब्‌ ० प० १०। (३) “जादो सिद्धो वीरो तहिवसे गोदमो परमणाणी। तस्सि सिद्धे सुद्धं सुधम्मसामी तदो 
जादो ॥-त० प० प० ११३॥ “गोदमसामिम्हि णिव्वुदे संते लोहज्जाइरिओ केवलणाणसंताणहरो जादो ।” 
-घ० आ० १० ५३७ ध० स० ० ६५। “गौतमनामा स!5पि द्वादशर्भिवंत्सरेमुक्त: ॥ निर्वाणक्षण एवासा- 
वापत्केवल सुधमंमुनि: ॥ द्वादशवर्षाणि विहृत्य सोइपि मुक्ति परामाप-इन्द्र० इलो० ७२-७३॥। “मोक्ष गते 
महावीरे सुधर्भा गणाभृद्वर: । छद॒मस्थों द्वादशाब्दानि तस्थौ तीर्थ प्रवतंयन्‌ ॥ ततदच द्वानवत्यब्दी प्रान्ते सम्प्रा- 
प्तकेवलः । अष्टाब्दी विजहारोरवी भव्यसत्त्वान्‌ प्रबोधयन्‌ ॥'-परिक्षिष्ट० ४।"७-५८। विचार० । (४) संपत्तो 
आ० । (५) “जम्बूनामापि ततस्तन्निवु तिसमय एवं कंवल्यम्‌ । प्राप्याष्टत्रिदामिह समा विहृत्याप निर्वाणम्‌ ॥” 
>इसा० इलो० ७४। 


गा० १ ) आइरियपरंपरापरूव ए ८५ 


केवलविद्दारेण विहरिदृण णिव्युई गदो । एसो एत्थोसप्पिणीए अंतिमकेवली । 
४ ६५. एदम्हि णिव्वुह गदे विण्णुआइरियों सयलसिद्धंतिओ उवसमियचउकसायों 
णंदिभित्ताइरियस्स समप्पियदुवालसंगो देवलोअं गदो । पुणो एदेण कमेण अवराइयो 
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गोवद्भणो भदबाहु त्ति एदे पंच पुरिसोलीए सयलसिद्धंतिया जादा । एदेसि पंचण्ह पि 
सुदकेवलीणं कालो बेस्ससदं १०० । तदो भद्दबाहुभयवंते सग्ग गंदे सयलसुदणाणस्स 
वोच्छेदी जादो।... 

$६६, णवारि, विसाहाइरियो तकाले आयारादीणमेकारसण्हमंगाणप्नुप्पायपुव्वाईणं 
दसण्हं पुव्वाणं च पच्च॑कखाण-पाणावाय-किरियाविसाल-लोगबिंदुसारपुव्वाणमेगदेसाएं 
च धारओ जादो । पुणो अतुइसंताणण पोछ्चिन्लो खत्तिओं जयसेणो णागसेणो सिद्धत्थो 
विहाररूपसे विहार करके मोक्षको प्राप्त हुए । ये जम्बूस्वामी इस भरतक्षेत्रसंबन्धी अवस- 
पिंणी काल्‍में पुरुपपरपराकी अपेक्षा अन्तिम केवली हुए हैं। 

8 ६५. इन जम्बूस्वामीके मोक्ष चले जाने पर सकल सिद्धान्तके ज्ञाता और जिन्होंने 
चारों कषायोंको उपशमित कर दिया था ऐसे विष्णु आचाय, नन्दिमित्र आचार्यको द्वादशांग 
समर्पित करके अथीत्‌ उनके लिये द्वादशाज्लका व्याख्यान करके देवलोकको प्राप्त हुए । पुनः 
इसी फ़मसे पूर्वोक्त दो, और अपराजित गोवद्धेन तथा भद्रबाहु इसप्रकार ये पाँच आचाये पुरुष- 
परंपराक्रमसे सकल सिद्धान्तके ज्ञाता हुए। इन पाँचों ही श्रुतकेवलियोंका काल सौ बपे होता 
है। तदनन्तर भद्रबाहु भगवानके सगे चले जाने पर सकल श्रतज्ञानका विच्छेद हो गया। 

४६६. किन्तु इतना विशेष हे कि उसी समय विशाखाचाय आचार आदि ग्यारह 
अंगोंके और उत्पादपूषे आदि दशपूर्बोके तथा प्रद्याख्यान, प्राणावाय, क्रियाविज्ञाल और 

छोकविन्दुसार इन चार पूबकि एकदेशके धारक हुए। पुनः अविच्छिन्न संतानरूपसे प्रोप्ठिल, 
| ह (९ ) “तम्मि कंदकम्मणासे जबूसामि त्ति केवली जादो । तम्मि सिद्धि पत्ते केवलिणो णत्थि अणुृबद्धा ॥ 
वासटठी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवंताण । धम्मपवट्टणकाले परिमाण पिडरूवेण ॥“-ति० प० प० ११३। 
“एवं महाबीरे णिव्वाण गदे वासट्ठिवरिसेहि केवलणाणदिवायरों भरहम्मि अत्थमिओं ।-धघ० आ० प० ५३७। 
“श्रीवी रमोक्षदिवसादपि हायनानि चत्वारिपप्टिमपि च व्यतिगम्य जम्बू ॥ -परिशिष्ट ० ४॥६१ “सिरिवीराउ 
सुहम्मो वीस चउचत्तवास जबुस्स” विचार०। (२) “णदी य्र णदिमित्तो विदिओ अवराजिदो तदिओ । 
गोवद्धणों चउत्थो पंचमओ भटदबाहु त्ति ॥ पंच इमे पुरिसवरा चउदसपुथ्वी जगम्मि विक्‍्खादा। ते वारस 
अंगधरा तित्ये सिरिवड्डमाणस्स ॥ पचाण मेलिदा्णं कालपमाणं हवेदि वाससद। वीरम्मि य पंचमए भरहे 
सुदकेवली णत्यि ॥।/-ति० प० प० ११३। “'एदेसि पंचण्णं पि सुदकंवलीण कालसमासो वस्ससद॑ं '--ध० आ० 
प्‌० ५२७ । इन्द्र० इलो० ७८। (३) 'णर्वार एक्कारसण्हमगाण विज्जाणुपवादपेरंतदिटठिवादस्स यथारओ 
(? ) विसाहाइरिओ जादो, णवरि उवरिमचत्तारि वि पुब्वाणि वोच्छिण्णाणि तदेगदेसधा रणादो ।-घ० आ० 
प० ५३७। (४) हेटिटल्लो अ०, आ०, स०। 'पुणो त॑ विगलसुदणाण पोठिल्लखत्तियजयणागसिद्धत्थ- 
घिदिसेणविजयबुद्धिल्लगंगदेवधम्मसंगाइ रियपरंपराए तेरासीदिवरिससयाइमागंतृण वोच्छिण्णं ।”-घ० आ० 
व० ५३७१ इन्द्र ० इलो० ८० 'पढमो विसाहणामो पुट्ठिललो खक्तिओ जओ णागो। सिद्धत्थो धिदिसेणो विजओ 
बुद्धिलगंगदेवा य॥ एक्कारसों य सुधम्मो दसपुव्वधरा इमे सुविकल्लादा । पारपरिओवगमदो तेसीदिसद न 


य्ड़ जयघवलासहिदे कसायपाहुड | येज्जदोसविहतती १ 


घधिदिसेणो विजयो बंद्धिल्लो गंगदेवों धम्मसेणों त्ति एदे एकारस जणा दसपुव्वहरा 
जादा । तेसिं काली तेसिदिसिदवस्साणि १८३ । धम्मसेणे भयवंते सरग॑ गदे भारहवस्से 
दसण्हं पृथ्वाणं वोच्छेदो जादो | णवारि, णक्खत्ताइरियो जसपालो पांडू धुवसेणों कंसा- 
इरियो चेदि एदे पंच जगा जहाकमेण एकारसंगधारिणो चोदसण्हं। पुव्वाणमेगदेसधा- 
रिणो च जादा। एँदोसे कालो बीसुत्तरविसदवासमेत्तो २२० । पुणो एकारसंगधारए 
कंसाइरिए सग्ग॑ गदे एत्थ भरहखेत्ते णत्थि कोह वि एकारसंगधारओ । 

8 ६७. णेवरि, तकाले पुरिसोलीकमेण सुहदो जसभ हो जहबाहू लोहज्जो चेदि एदे 
चत्तारि वि आयारंगधरा सेसंगपुव्वाणमेगदेसघरा य जादा । एदेसिमायारंगधारीणं 
कालो अड्डारसुत्तरं वाससदं ११८ । पुणो लोहाइरिए सग्गं गंदे आयारंगस्स वोच्छेदो जादो | 
क्षत्रिय, जयसे न, नागसेन, सिद्धाथे, ध्ृतिसेन, विजय, बुद्धि, गंगदेव और धमर्मेसेन ये ग्याग्ह 
सुनिजन दस पूर्वोके धारी हुए । उनका काछ एक सौ तिरासी व होता है | धर्मेसेन भग- 
बानके स्वगे चले जाने पर भारतबषेमें दस पूर्वोका विच्छेद हो गया । इतनी विशेषता है 
कि नक्षत्र।चाये, जसपाल, पाँडु, धृवसेन, कंसाचाये ये पाँच मुनिजन ग्यारह अगोंके भारी 
और धौदह पूर्वोके एकदेशके धारी हुए। इनका काल दोसौ बीस वर्ष होता है । पुनः 
ग्यारह अंगोंके धारी कंसाचायेके खगे चले जाने पर यहाँ मरतक्षेत्रमें कोई भी आचाये 
ग्यारह अंगोंका धारी नहीं रहा । 

$ ६७. इतनी विशेषता है कि उसी कालमें पुरुषपरंपराक्रमसे सुभद्र, यशोभट्र, 
यशोबाहू ओर लोहाये ये चार आचाये आचारांगके धारी और शेप अंग और पूर्बोके एक- 
देशके धारी हुए। आचारांगके धारण करनेवाले इन आचार्योका काल एकसौ अठारह बर्ष 
होता है। पुनः लोहाचायके ख्वग चले जाने पर आचारांगका विच्छेद हो गया | इन समस्त 
ताण वासाणि ॥ सब्वेसू वि कालवसा तेसु अदीदेसु भरहखेत्तम्मि । वियसंतभव्वकमला णसति दसपृव्विदिव- 
सयरा ॥ -ति० प० प० ११३। 

( १)-डिलो अ०, (्‌ २)-सेंणभय-आ० | (३) '“जयपाल--घ ० आ० । ( 2 ) “पवखत्ता 
जयपालो पदुसघुवसेगक्सआइरिया । एक्‍्कारसगधारी पच इसमे वीरतित्थम्मि ॥ दोण्णि सया बीसजुदा वासाण 
ताण पिडपरिमाणं । तेसु अदीदे णत्थि हु भरहे एक्कारसगधरा ॥”'-ति० प० प० ११४। “'तदों धम्मसेण- 
भडारए सग्गं गदे णट्टु दिद्ठिवादुज्जोए एक्कारसण्णमंगाणं दिद्विवादेगदेसघारओं णक्खत्ताइरियो जादो । तदो 
तमेक्का रसंग सुदणाण जयपालपाडुधुवसे णकंसो त्ति आइरियपरपराए बीसुत्त रवेसदवासाइमागतृण वोच्छिण्णं ॥”' 
-घ० आ० प० ५३७ इन्द्र० इलो० ८२। (५) “'पढमो सुभहणामों जसभद्दो तह य होदि जसबाह । तुरिमो 
य लोहणामो एदे आयारअंगधरा ॥ सेसेक्करसंगाण चोइसपुव्वाणमेक्कदेसघरा । एक्कसय अटठारसवासजुद 
ताण परिमाणं ॥ तेसु अदीदेसु तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि । गोदमम॒ुणिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि 
तेसीदी ॥-ति० प० प० ११४॥ “तदों कंसाइरिए सग्गं गदे वोच्छिण्णे एक्कारसगुज्जोबे सुभद्वाइरियों 
आयारगस्स सेसंगपुव्वाणमेगदेसस्स य धारओ जादो । तदो तमायारंगं पि जसभहृ-जसवाहु-लोहाइरियपरप राए 
अट्ठारहो त्त रवरिससयमागतूण वोच्छिण्णं ।-ध० आ० १० ५३७। “प्रथमस्तेषु सुभद्रो$भयभद्रोअ्न्योत्परोधपि 
जयबाहु: । लोहायो्त्यरचेतेइष्टादशवर्षायुगसंख्या ॥-इन्द्र० इलो ० ८३॥। 


गा० ? | कंसायपाहुडपरंपरापरूवर्णं ८७ 


एऐदासे सब्बेसि कालाणं समासों छसदवासाणि तेसीदिवासेहि समहियाणि ६८३ । 
वडढमाणजिणिंदे णिव्वाणं गदे पुणो एत्तिएसु वासेसु अइकं तेसु एदम्हि भरहखेत्ते सब्वे 
आइरिया सब्वेसिमंगपुव्वाणमेगदेसधारया जादा । 

8६८. तदो अंगपुव्वाणमेगदेसो चेव आइरियपरंपराए आगंतूण गुणहराइरिय संपत्तो । 
पुणी तेण गुणहरभडारएण णाणपवादपंचमपुव्व-दसमवत्थु-तदियकसायपाहुड महण्ण ब- 
पारएण गंथवोच्छेदमएण पवयणवच्छुलपरवसीकयहियएण एदं पेज्जदोसपाहुड सोल- 
सपदसहस्सपमाणं होंत॑ अँंसीदि-सदमेत्तगाहाहि उवसंघारिद । पुणो ताओ चेव सुत्त- 
काछोंका जोड़ ६२--१००--१८३+२२०--१ १८८६८३ तेरासी अधिक छहसी बे 
होता हे । 

विशेषाथे-तीन केवलियोंके नामोंमें से घबलाम॑ सुधमौचार्यके स्थानमें छोहाये नाम 
आया है । लोहाये सुधमाचायंका ही दूसरा नाम है । जेसा कि जम्बूद्वीपप्रज्ञप्तिकी 'तेण 
बि व्छेहज्जस्स य छोहज्ञण य सुघम्मणामेण' इस गाथांशसे प्रकट होता है । तथा दस पूबे- 
धारियोंक नामोमें जयसेनके स्थानमें जयाचाये, नागसेनके स्थानमें नागाचाय और सिद्धार्थ के 
स्थानमें सिद्धार्थदेव नाम धवलामें आया है। इन नामोंमें विशेष अन्तर नहीं है। माल्म होता 
है कि प्रारंभके दो नाम जयधवलामें पूरे लिखे गये हैं और अन्तिम नाम धबलामें पूरा 
लिखा गया है। तथा ग्यारह अगके नामधारियोंमें जसपालके स्थानमें घवलामें जयपाल 
नाम आया है। बहुत संभव है कि लिपिदोपसे ऐसा हो गया हो या ये दोनों ही नाम 
एक आचार्यके रहे हों । इसीप्रकार आचारांगधारी आचारयोके नामोंमें जहबाहके स्थानमें 
धवलामें जसबाहू नाम पाया जाता है। इन्द्रनन्दिकृत श्रतावतारमें इसी स्थानमें जयबाहू 
यह नाम पाया जाता है इसलिये यह कहना बहुत कठिन है कि ठीक नाम कौन सा है । 
लिपिदोपसे भी इसप्रकारकी गड़बड़ी हो जाना बहुत क़ुछ संभव हे । जो भी हो । यहां 
एक ही आचायकी दोनों कृति होनेसे पाठभेदका दिखाना मुख्य प्रयोजन है । 

बद्धेमान जिनेन्द्रके निर्वाण चले जानेके पश्चात्‌ इतने अथोत्त ६८३ बर्षोके व्यतीत 
हो जाने पर इस मरत्क्षेत्रमें सब आचाये सभी अंगों और पूर्बोके एकदेशके धारी हुए । 

४ ६८. उसके पश्चात्‌ अंग और पूर्वाका एकदेश ही आचार्यपरंपरासे आकर गुणवर 
आचार्यको प्राप्त हुआ पुनः ज्ञानश्रवाद नामक पाँचवें पूर्वकी दसवीं बस्तुसंबन्धी तीसरे 
कपायप्राभ्नतरूपी महाससुद्रके पारको प्राप्त श्री गुणघर भट्टारकने, जिनका हृदय प्रवचनके 
वात्सल्यसे भरा हुआ था सोलह हजार पदप्रमाण इस पेजदोसपाहुडका ग्रन्थ विच्छेदके 
भयसे, केवल एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसहार किया । 


(१) “सव्वकालसमासों तेयासीदिए अहियछस्सदमेत्तो ।/-ध० आ० प० ५३७ । (२ समयाहिया- 
अ»०, आ०। (३) “अधिकाशीत्या युकतं शत च मूलसूत्रगाथानाम्‌। विवरणगाथानाञ्च वअ्यधिक॑ पञ”चाशत- 
मकार्षीत्‌ ॥/-इन्द्र० इलो० १५३ । 
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गाहाओ आइरियपरंपराए आगच्छमाणीओ अंज्जमंखु-णागहत्थीणं पत्ताओ। पुणो तेरे 
दोण्हं पि पादमूले असीदिसदगाहाणं गुणहरमृहकमलबिणिग्गयाणमत्थं सम्म॑ सोऊण 
जयिवसह मडारएण पवरयणवच्छलेण चुण्णिसुत्त कय॑ । 

8 ६६, जेणेदे सब्वे वि आइरिया जियचउकसाया भग्गपंचिदियपसरा वृ(चू )रियच- 
उसण्णसेण्णा ईंडट्ढि-रस-सादगा रवुम्मुका सरीरवदिरित्तासेसपरिग्गहकलंकुत्तिण्णा एकसंथाए 
चेव सयलगंथत्थावहारया अलीयकारणाभावेण अमोहबयणा तेण कारणेणेदे पमाणं ! 
“बक्तूप्रामाण्याद्‌ वचनस्थ प्रामाण्यम्‌ ॥३२॥” इति न्‍्यायात्‌ एदेसिमाइरियाणं वक्‍्खाणमसु- 
वसंहारो च पमाणमिदि घेत्तव्यं, प्रमाणीभूतपुरुषपंक्तिक्रमायातवचनकलापस्य नाप्रामा- 
ण्यम्र अतिप्रसंगात । 

विशेषाथ-ऊपर जो पेज्जपाहुड सोलह हजार पदप्रमाण बतछाया है वह ज्ञानप्रवाद 
नामक पांचवें पूर्वकी दसवीं वस्तुके मूल पेज्नपाहुडका प्रमाण समझना चाहिये । यहाँ पदसे 
मध्यमपद लेना चाहिये, क्योंकि द्वादशांगकी गणना मध्यमपदोंके द्वारा ही की गई है । 

पुनः वे ही सूत्र-गाथाएँ आचाये परंपरासे आती हुई आयेमंछ ओर नागहस्ती 
आचार्यको प्राप्त हुई । पुनः उन दोनों ही आचार्योके पादमूलमें गुणघर आचार्यके मुख- 
कमलसे निकली हुई उन एक सौ अस्सी गाथाओके अशथ्रको भलीप्रकार श्रवण करके प्रवचन- 

बत्सल यतिबवृषभ भद्गारकने उनपर चूणिसूत्रोकी रचना की । 

४ ६६. इसप्रकार जिसलिये ये सब ही आचाये चारों कषायोंको जीत चुके हैं, 
पाँचों इन्द्रियोंके श्रसारको नष्ट कर चुके हैं, चारों संज्ञारूपी सेनाको चूरित कर चुके हैं, 
ऋद्धिगार4, रसगारव और सादगारवसे रहित हैं, शरीरसे अतिरिक्त बाकीके समस्त परि- 
ग्रहरूपी कलूुंकसे मुक्त हैं, एक आसनसे ही सकल ग्रथोंक अथेको अवधारण करनेमें समथे 
हैं ओर असल्यके कारणोंके नहीं ग्हनेसे मोहरहित वचन बोलते हैं इसकारण ये सब आचाये 
प्रमाण हैं। “वक्ताकी प्रमाणतासे बचनकी प्रमाणता होती है॥३२॥' ऐसा न्याय होनेसे इन 
आचार्याका व्याख्यान ओर उनके द्वारा उपसंहार किया गया ग्रन्थ प्रमाण है ऐसा यहाँ ग्रहण 
करना चाहिये, क्योंकि प्रामाणिक पुरुषपरंपराक्रमसे आया हुआ बचनसमुदाय अप्रमाण नहीं 
हो सकता है, अन्यथा अतिपग्रसंग दोष आ जायगा । 

(१)-माणेओ अ०, आ०, स० । (२) इख ० इलो० १५४ । (3) 'तेन ततो यतिपतिना तदगा- 
थावत्तिसूत्ररपेण । रचितानि पट्सहसग्रन्थान्यथ चणिसूत्राणि ॥-इन्द्र ० इलो० १५६। (४७) इद्धि-आ०, इद्धी- 
अ०। “गारवा. परिग्रहगता. तीव्राभिलापा। ।-मूलारा० द०गा० ११२१ । “ऋद्धित्यागासहता ऋद्धिगी- 
रवम्‌, अभिमतरसात्यागोइनभिमतानादरश्च नितरा रसगोरवम्‌ । निकामभोजने निकामशयनादौ वा आसक्तिः 
सातगौरवम्‌ ।/-मूलारा० विजयो० गा० ६१३ । “इड्ढीगारवे रसगारवे सातागारवे >तत्र ऋद्धबा नरेन्द्रा- 
दिपूजालक्षणया आचार्यत्वादिलक्षणया वा अभिमानद्वारेण गौरवं ऋड्धिगोंरवं* * रसो रसनेन्द्रियार्थो मध्रादि. 
सातं सुखमिति । अथवा ऋद्धधादिष गोरवमादर इति |-स्था०, टी० ३।४।२१७॥ उत्तरा०, टी० २७॥९। 


(५)-णेदं ५ अ०, आ० । (६) “मन्तवायुवेंदगप्रामाण्यवच्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ।-न्यायसू० २।१६८। 
“बक्तृप्रामाण्याद्विना न वचनप्रामाण्यसिद्धि: ।-मूलारा० विजयो० गा० ७५७ । 
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९ ७०, कर्थ संखापमाणस्स एत्थ संभवों ! ण; वण्णे पदाणि पदत्थे च अस्सिदृण । 
त॑ जहा, सुदणाणे पादेकबण्णसमूहों चडसंही ६४। एदटेहितो उप्पण्णसंजोगक्खराणि 
जत्तियाणे तत्तियमेत्ताणि सपमलसुदणाणक्खराणि । के पमाण्ण तेसिं ? एयलक्ख-चउरा- 
सीदिसहस्सँ-चत्तारिसद-सत्तसह्चिोकोडाकोडीओ चोदालीसलक्ख-सत्तसदस्स-तिण्णिसय- 
सत्तरिकोडीओ पंचार्णवृहलक्ख-एकावण्णसहस्स-छस्सय-पण्णारसमेत्ताणि सयलसुदणा- 
णक्खराणि । उत्तं च- 

“पंचेक्ष छुक्त एक य दु-पंच णब सुण्ण सत्त तिय सत्त । 
सुण्ण दु-चउक्क सत्त छ चदु चदु अद्ढक्क सुदवण्णा ॥३३॥ 
१८४४६७४४०७३७०६५४४१६१५ । 

8 ७०. शुका-श्रुतमें संख्या प्रमाण केसे संभव है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि द्रव्यश्रुतसंबन्धी वणे, पद और वणे तथा पदोंके द्वारा कहे 
गये पदार्थोका आश्रय करके श्रुतमें संख्याप्रमाण संभव है | आगे उसीका स्पष्टीकरण करते हें-- 

श्रुतज्ञानमें असंयोगी समस्त बर्णाका समुदाय चोंसठ है । इनके निमित्तसे जितने 
सेयोगी अक्षर उत्पन्न होते हैं असंयोगी वर्णेसहित उतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं । 

शका-उन अक्षरोंका प्रमाण कितना है ! 

समाधान-एक्र छख चौरासी हजार चारसौ सड़सठ कोड़ाकोड़ी, चबालीस छाख 
सात हजार तीनसौ सत्तर करोड़, पंचानवे लाख, इक्कावन हजार, छहसौ पन्द्रह सकल 
श्रुतज्ञानके अक्षर हैं। कहा भी हे- 

“पॉच, एक, छह, एक, दो बार पॉच, नो, शून्य, सात, तीन, सात, शुम्य, दो बार 
चार, सात, छह, चार, चार, आठ और एक इन अंकोंको वामक्रमसे रखने पर अथीत्त 
१८०४६७, 9४०७३७०, ६५५१६१५ इतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं ॥३३॥” 

विशेषार्थ-अ, इ, उ, ऋ, रू, ए, ऐे, ओ और औ ये नौ स्वर हस्व, दीधे और 
प्लुतके भेदसे सत्ताईंस प्रकारके होते हैं । कबगे, चबर्ग, टबरगे, तवगे और पवर्ग इसप्रकार 
पच्चीस तथा य, र, ल, व, श, ष, स और हू ये आठ इसप्रकार कुछ मिलकर तेतीस व्यञ्जन 

(१) “काणि चउसट्ठि अवखराई ? वृच्चदें-कादिहकाराता तेत्तीसवण्णा, विसज्जणिज्जजिब्भा- 
मूलियाणुस्सारुवधुमाणिया चत्तारि, सरा सत्तावीसा हरसदीहपुधभेएण एक्केक्कम्हि सरे तिष्णं सराणम॒ वलंभादो। 
एदे सव्वे वि वण्णा चउसट॒ठी हवंति ॥-ध० आ० प० ५४६ । “ततेत्तीस वेंजणाइं सत्तावीसा सरा तहा 
भणिया । चत्तारि य जोगवहा चउसट्ठी मूलवण्णाओं ॥/-गो० जीव० गा० ३५२॥ (२) “चउसट्‌ठिपदं 
विरलिय दुगं च दाऊण संगृणं किच्चा | रूऊर्ण च कए पुण सुदणाणस्स5क्खरा होंति ॥-गो० जीव० गा० 
३५३ । (३) “सहस्सचदुसद ' * '”-घ० आ० प० ५४६। (छ)-णवह अ०, आ० | (५) घ० आ० प० ५४६! 
(६) “एकट्ठ च च य छस्सत्तयं च च य सुण्ण सत्त तियसत्ता । सुण्णं णगव णव पंच य एक्‍्क छक्‍्केक्‍्कगो य 
पणगं च ॥-गो० जीव० गा० ३५४ | “पण दस सोलस पण पण णव णभ संग तिण्णि चेव सगं । सुण्णं 


चउ चउठ सगछचउचउञट्ठेक्क्सव्वसुदवण्णा ॥-अंगप० गा० १४। हुरि० १०११३९-१४० । 
श हु 
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8७9१. संपहि सुदणाणस्स पदसंखा वच्चदे | त॑ं जहा, एत्थ पमाणपर्द अत्थपदं 
मज््िमपद॑ चेदि तिविह पद होदि। तत्थ पमोणपदं अद्क्खरणिप्पण्णं, जहा, ““धम्मो मंगल- 
होते हैं। तथा अं, अः, :क और :प ये चार योगवाह होते हैं। इसप्रकार सत्ताईस स्वर, 
तेतीस व्यश्लनन और चार योगवाह सब मिलकर चोंसठ अक्षर होते हैं। इनके एक संयोगी 
अथोत्‌ प्रत्येक, ट्विसंयोगी और त्रिसंयोगी आदि चोंसठ संयोगी अक्षरोंका प्रमाण लाने पर 
कुल द्रव्य श्रुतके अक्षरोंका प्रमाण ऊपर कट्दी गई बीस संख्याप्रमाण होता है। इन सयोगी 
भंगोंकी संख्याके उत्पन्न करनेका नियम निम्नप्रकार है- 

चोंसठसे लेकर एक तक प्रतिलोम ऋरमसे भाज्यराशि स्थापित करो और उसके नीच 
एकसे लेकर चोॉंसठ तक अनुलोम ऋ्रमसे भागहार राशि स्थापित करो । यहां भाज्यको 
अंश और भागहारको हार कहते हैं। अनन्तर जितने संयोगी भंग निकालने हों वहां 
तकके अश्योंको परस्पर गुण्क करके और हारोंको परस्पर गुणा करके लब्ध अंशोंके प्रमाणमें 
लब्ध हारोके अ्रमाणका भाग देन पर उतने संयोगी भंग आ जाते हैं। यथा-एक संयोगी 
भेग निकालने पर चौंसठ अंशमें एक हारका भाग देने पर चौंसठ एक संयोगी भंग आ 
जाते हैं। द्विसंयोगी भंग निकालने पर ६४०८६३-४०३२ में १५४२-२ का भाग देने 
पर २०१६ हिसंयोगी भंग आ जाते हैं। इसीप्रकार आगे भी समझना चाहिये। यथा- 

६४ ६१ ६२ ६१ ६० ५ ५४८ ५७ ५६ ४५ ५४ ५३ से १ तक।: 

१५२ ३ ४ ४ ६ ७ ८ <«€ १० ११ १३ से ६४ तक । 

ऊपर जो बीस अंक प्रमाण कुल अक्षर कह आये हैं उन्हें एक साथ छानेका नियम 
यह है कि १ १ १ १ इसप्रकार चोंसठ संख्याका विरठन करके और विरछित राशिके 
प्रत्येक एक पर देयरूपसे २ इस संख्याकों देकर परस्पर गुणा करनेसे जो राशि उत्पन्न हो 
उसमेंसे एक कम कर देने पर बीस अंकपग्रमाण समस्त द्रव्यश्रुतके अक्षर आ जाते हैं । 

विरलन राशि ६४; देयराशि २, 

२२८२४२४८२२८२२८२२८२-१ ८४४८७००४० ०७३५०० ८७५४५ १६१६ इसमेंसे १ अंक 

कम करने पर द्रव्यश्रुतक अक्षर होते हैं । 

१ ११ १ ११ १८-६४ बार 

8७१. अब श्रुतज्ञानके पदोंकी संख्या कहते हैं। वह इसप्रकार है-प्रमाणपद, अर्थपद 
और मध्यमपद इसप्रकार पद तीन प्रकारका है | उनमेंसे जो आठ अक्षरोंसे बनता है वह 
प्रसाणपद कहा जाता है। जसे, “धम्मों मंगल्मुककट्टं/ इयादि । अथात्‌ घम उत्कृष्ट मंगल 

(१) “पदमर्थमद ज्ञेय प्रमाणपदमित्यपि | मध्यम पदमित्येवं जिविधं तु पदं स्थितम्‌।। -हरि० १०२२॥ 
“धद्वितीयं तु पदमष्टाक्षरात्मकम्‌ -हरि० १०१२३ । (२) “छंदपमाणपबद्धं पमाणपयमेत्थ मणह जं त खु।॥।” 


-अंगप० गा० ४॥ “अष्टाक्ष रादिसंख्यया निष्पन्नोक्षरसम्‌हः प्रमाणपदम्‌। नमः श्रीवर्धमानायेत्यादि ॥” 
-गो० जीव० जो० गा० ३३६। 
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मुकई ॥३४॥” इच्चाइ। एदेहि चदुहि पदेददि एगो गंथो। एदेण पमाणेण अंगबाहिराणं 
चोइसण्ह सामाइयादिपदण्णयअज्ञ्ञयणाणं पदसंखा गंथसंखा च परूविजदे । जत्तिएहि 
अक्ख रेहि अत्थोवलड़ी होदि तेसिमक्खराण कलावो अँस्थप्दं णाम। त॑ जहा, “प्रमाण- 
परियृह्दीतार्थकदेशे वस्वध्यवसायों नरयः ॥३५॥” इत्यादि। उत्तं च- 
“पदमत्थस्स निमेणं पदमिह अत्थरहियमणहहिलप्पं । 
तम्हा आइरियाण अत्यालावों पद कुणइ ॥३६॥* 

है ॥३४०॥” ऐसे चार प्रमाणपदोंका एक ग्रन्थ अथोत्‌ श्लोक होता है । इस प्रमाणपदके 
द्वारा चौदह अंगबाह्मरूप सामायिक आदि प्रकीणकोंके अध्यायोंके पदोंकी संख्या और 
इलोकोंकी सरूंया कही जाती है । 

विशेषाथे-व्याकरणके नियमानुसार सुबन्त और तिडनन्‍्त पद कहे जाते हैं । 
प्रकृतमें इनकी विचक्षा नहीं है। यहां पदके जो तीन भेद कहे हैं उनमेंसे प्रमाणपद और 
मध्यमपद अक्षरोंकी गणनाकी मुख्यतासे कहे गये हैं और अथेपद अधेबोधकी मुख्यतासे 
कहा गया है। मध्यमपदसे द्वादशांगरूप द्रव्यश्रुवक अक्षरोंकी गणना की जाती है ओर 
प्रमाणपदसे द्वादशांगके सिवाय द्रव्यश्रुतके अक्षरोंकी गणना की जाती है। अनुष्ट॒प्‌ श्लोक 
३२ अक्षरोंका होता है और उसमें चार पद माने गये हैं । इस नियमके अनुसार आठ 
अक्षरोंका एक प्रमाणपद समझना चाहिये। शिखरणी आदि छंदोंमें ३२ से अधिक अक्षर 
भी पाये जाते हैं,तो भी प्रमाणपदकी अपेक्षा गणना करते समय वहाँ भी एक पदमें आठ 
अक्षर लिये जांयगे । इसीप्रकार गद्य ग्रंथॉमें भी प्रत्येक पदका प्रमाण आठ अक्षर द्वदी लिया 
जाता है । यहाँ एक पदमें सुबन्त या तिडन्‍त कई पद्‌ आ जा4 या एक भी पद न आवे 
तो भी इससे आठ अक्षरोंके ऋ्मसे पदकी गणनामें कोई अन्तर नहीं पड़ता । मध्यमपदके 
अक्षर आगे बतलाये हैं वहां भी यह क्रम समझना चाहिये । पर अथैपद अथैबोधकी 
मुख्यतासे लिया जाता है । उसमें अक्षरोंकी गणनाकी मुख्यता नहीं हे। 

जितने अक्षरोंसि अथका बोध होता है उतने अक्षरोंके समुदायको अथैपद कहते 
हैं। जेसे, “प्रमाणपरिगृहीतार्थेकदेशे वस्त्वध्यवसायो नय:” इत्यादि । अथीत्‌ “अमाणके 
द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थके एकदेशमें वस्तुके निश्चय करनेको नय कहते हैं ॥३५॥” इस 
वाक्यसे नयरूप अर्थका बोध होता है । इसलिये यह एक अथपद हे । कहा भी है-- 

“श्रुतज्ञानमें पद अर्थका आधार है, किन्तु जो पद अर्थरहित होता है वह अनभिलाप्य 


(१) “धम्मो मंगलमुक्किट्ठं अहिसा सजमो तवो। देवा वि त नमंसंति जस्स धम्मे सया मणों ॥। 
“वशबे० गा० १। (२) “चतुर्दशप्रकारं स्थादगबाह्यं प्रकीर्णकम्‌ । ग्राह्मं प्रमाणमेतस्य प्रमाणपदसंख्यया ।।” 
“हरि० १०१२५। (३) “एक द्वित्रिचतु.पञ्चपट्सप्ताक्षरमथंवत्‌ । पदमाद्यम्‌”-हरि० १०१२३ । “जाणदि 
अत्थ॑ सत्य॑ अकक्‍्ख रबृहेण जेत्तियेणेव । अत्थपयं त जाणह घडमाणय सिग्धमिच्चादि ॥/'-अंगप० गा० ३१। 
“यावता5क्षरसमूहेन विवक्षितार्थो ज्ञायते तदर्थपदम्‌ । दण्डेन शालिभ्यो गा निवारय, त्वमग्निमानयेत्यादय: ।” 
-गो० जीव ० जी० गा० ३३६। (४) ध० सं० धु० ८३। 
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8७२, सोलहसयचोत्तीसकोीडि-तियासीदिलक्ख-अट्डहत्तरिसय-अद्वासीदिअक्ख रेहि 
एगे मज््िमपर्द होदिं । उत्त च- 
“सोलहसयचोत्तीस कोडीओ तियअसीदिलक्ख च । 
सत्तसहस्सइसदं अह्ठासीदी य पदवण्णा ॥३७॥ 
१६३४८३०७८्८८ | 
एदेण पुव्वंगाणं पदसंखा परूविज्जदे | उत्त च- 
“तित्रिह् पद तु मणिद अत्यपद-पमाण-मज्श्षिमपदं ति। 
म्रज्मिमपदेण भणिदा पुव्बेगाणं पदविभागा ॥३८॥” 


8 ७३, मज्िमपदक्खरेहि सयलसुदणाणसंजोगबखरेस ओवडिदेस बारहोत्तर- 
सयकोडि- तेयासीदिलक्ख-अह॒बंचाससहस्स -पंच सयलसुदणाणपदाणि होंति । उत्त च- 


है अथोत्‌ उसका उच्चारण करना व्यर्थ है । इसलिये आचार्योका अथोलाप पदको करता 
है अथोत्‌ आचारये विवक्षित अथका कथन करनेकेलिये जितने शब्द उच्चारण करते हैं उनके 
समूहका नाम अ्थपद है ॥३६॥” 

६ ७२. सोलहसौ चोंतीस करोड़ तेरासी छाख अठत्तरसौ अठासी अक्षरोंका एफ 
मध्यमपद होता है । कहा भी हे- 

“मध्यमपदमें सोलहसो चौतीस करोड़ तिरासी लाख सात हजार आठसौ अठासी 
१६३४८३०७८८८ अक्षर होते हैं ॥३७॥” 

इस मध्यमपदके द्वारा पूर्व और अंगोंके पदोंकी संख्याका प्ररूपण किया जाता है । 
कहा भी है- 

“अथेपद, प्रमाणपद और मध्यमपद इसग्रकार पद तीन प्रकारका कहा गया है। 
उनमेंसे मध्यमपदके द्वारा पुब और अद्ञोंके पदोंके विभागका कथन किया है ॥३८॥" 

8 ७३. मध्यमपदके अक्षरोंके द्वारा श्रुतज्ञानके संपूर्ण संयोगी अक्षरोंके अपवर्तित 
अथोत्‌ भाजित करने पर सकल श्रुतज्ञानके एकसो बारह करोड़, तेरासी लाख, अट्ठवावन 
हजार पांच पद होते हैं । कहा भी है-- 

(१) “षोडशशत चतुस्त्रिंगत्‌ कोटीना व्यशीतिलक्षाणि। शतसंख्याष्टासप्ततिमष्टाशी ति च पदवर्णान्‌ ॥” 
-सं० श्रुत० इलो ० २३। “सोलससदचोत्तीसकोडि-तेसी दिलक्ख-अट्ठहत्तरिसद-अट्ठासीदिसंजोगक्ख रेहि मज्मिम- 
पदमेगं होदि | -४० आ० प० ५४६ । (२) गो० जीव ० गा० ३३६ । “सोलससयचोत्तीसा कोडी तियसी दि- 
लक्खय जत्थ । सत्तसहस्सट्‌ठसया5डसीद5पुणरुत्तपदवण्णा ॥। -अंगप० गा० ५। (३) “पूर्वाज्भपदसंख्या स्यात्‌ 
मध्यमेन पदेन सा ।-हरि० १०२५। ध० आ० प० ५४६ । “मज्मिमपदक्खरवहिदवण्णा ते अंगपुव्वग- 
पदाणि ।-गो० जीव० गा० ३५५। अंगप० गा० २। (४)-तियासीदि-अ०, आ० ॥-तीयासीदि- स० । 
(५) ध० आ० प० ५४६। “कोटीनां द्वादशशतमष्टापंचाशतं सहस्लाणाम्‌ । लक्षत्र्यशीतिमेव च पंच च्‌ वंदे 
श्रुतपदनि ॥”-सं० श्रुत० इलो० २९। हरि० १०१२६। 
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“अट्टावण्णसह्स्सा दोण्णि य छप्पण्णमेत्तकोडीओ । 
तेसीदिसदसहस्स पदसेखा पंच सुदर्णाणे ॥३१ ९॥” 


११श८३५४८००५ | 


$ ७४, अंवसेसक्खरपमाणमट्ठकोडीओ एये सदसहस्सं अद्टसहस्स(स्सं)पंचहत्तरि- 
संमहियसदमेत्त होदि :०१०८१७५। पुणो एदम्हि बत्तीसक्खरेहि भागे हिंद पं्चेबी- 
सलक्ख-तिण्णिसहस्स-तिण्णिसय सासीद॑च चोइहसपहण्णयाणं परमाणपद-गंथपमाणं 
होदि एगक्खरूणगंथद्ध च २१५०३३८०, एसो खंडगथो 5६ 

३ ७५, आयोरंगे अद्वारहपद्सहस्साणि १८००० । स्दयदे छत्तीसपद्सहस्साणि 
३६००० । ट्वाणम्मि बादालीसपदसहस्साणि ४२०००। समवायम्मि चउसहि- 
सहस्साहियएगलक्खमेत्तपदाणि १६४००० । वियाहपण्णत्तीए अद्ठावीससहस्साहिय- 


“सकल श्रुतज्ञानमें पदोकी संख्या छः्पनके दुगने अथोत्‌ एकसौ बारह करोड़, तेरासी 
छाख, अट्टावन हजार, पाँच ११२८३५८००४ पदप्रमाण द्वे ॥३९॥” 

$ ७४. बारह अंगोंमें निबद्ध अक्षरोंसे अतिरिक्त अक्षरोंका प्रमाण आठ करोड़ एक 
लाग्ब आठ हजार एकसौ पचहत्तर ८०१०८१७५ है । अनन्तर इन ८०१०८१७५ 
अक्षरोंकों बत्तीस अक्षरोंसे भाजित करने पर चौदह प्रकीणेकोंके शछोकोंका प्रमाण पच्चीस 
लाख तीन हजार तीनसो अस्सी होता हे और एक #छोकके प्रमाणके आधेमेंसे एक 
अक्षर कम कर देने पर जितना शेष रहे उतना होता है । गिनतीमें चौदद्द अज्जञवाह्मोमें 
२५०३३८० पूर्ण कोक और ?८ खण्ड खछोक समझना चाहिये । 

8 ७५. आचाराइ्डमें अठारह हजार १८००० पद हैँ | सूत्रकृताइमें छत्तीस हजार 
२६००० पद हैं । स्थानाज्ञमें बयालीस हजार ४२००० पद हैं । समवायाद्धमें एक छाख 
चोंसठ हजार १६४००० पद हैं.। व्याख्याप्रज्ञप्तिमें दो ल्वम् अट्टाइईंस हजार २२८००० पद 

( ९) “बारुत्तरसयकोडी तेसीदी तह य होति लक्खाणं | अट्ठावण्णसहस्सा पचेब पदाणि अग्राणं॥” 
-गो० जीव० गा० ३५०। ध० आ० प० ५४६। (२) “जनकनजयसीम बाहिरे वण्णा ।-गो० जोब० गा० 
३६० ॥ “पण्णत्तरि वण्णाणं सय सहस्साणि होदि अट्ठंव । इगिलक्खमट्ठकोडी पद्ण्णयाण पमार्णं हु ॥ 
-अंगप० १३ ॥ (३)-समाहियासद-अ०, आ०। (४) “पंचविशतिलक्षाइच त्रयस्त्रिंशतश्तानि च । अशीति: 
इलोकसंख्येय वर्णा. पचदशात्र च ॥-हरि० १०१२८। (५) एतेषा पदसंख्या हरि० १०।२७-४६, गो० 
जीव० ३५७-३५९, अंगप० गा० १५, २०, २३, २९, ३६, ३९, ४५, ४८, ५२, ५६, ६८, ७२, 
इत्यादिष्‌ द्रष्टव्या: | ''अट्ठरसपयसहस्सा आयारे दुगृुणदुगणसेसेसु ॥ -अ० रा० ( अंगपबिट्ठ सह ) विचार ० 
गा० ३४६। “आयारे अट्थारस पयसहस्साणि (४५) सृजगडे छत्तीसं पयसहस्साणि (४६) ठाणे बावत्तरि 
पयसहस्सा (४७) समवाए चोआले सयसहस्से (४८) विवाहे दो लक्खा अट्ठासीईं पयसहस्साईं (४९) 
नायाधम्मकहासु सखेज्जा पयसहस्सा (५०) उवासगदसासु सखेज्जा पयसहस्सा (५१) अंतगडदसासु संश्षेज्जा 
पयसहस्सा (५२) अणुत्तरोववाइअदसासु संखेज्जाईं पयसहस्साइ (५३) पण्हवागरणेसु संखेज्जाईं पयसहस्साईं 
(५४) विवागसुए संखिज्जाईं पयसहस्साईं (५५) दिट्ठिवाए संखेज्जाइं पयसहस्साईं (५६) ”-तस्दी० । 


€9 जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


बेलक्खमेतपदाणि २९८००० | णाहधम्मकहाएं छप्पणणसहस्साहियपंचलक्खमेत्तप- 
दाणि ५४५६००० । उवासयज्ञयणम्मि सत्तरिसहस्साहियएकारसलक्खपदाणि 
११७०००० | अंतयडद्साए अट्ठावीससहस्साहियतेबीसलक्खपदाणि २३२८००० | 
अणुत्तरोववादियद्साए चोदालीससहस्साहियबाणउदिलकखपदाणि ६&२४४००० । 
पण्हवायरणम्मि सोलससहस्साहियतिणउइलक्खपदाणि ६३१६००० । विवागसुत्तम्मि 
चउरासीदिलक्खाहियएककोडिमेत्तपदाणि १८४ ० ०० ०० | एदोसिमेकारसएहं पि अंगाएं 
पदसम्ुदायपमाण॑ चत्तारि कोडीओ पण्णारस लक्खा वे सहस्साणि च होदि 
४१५०२००० | दिध्विवादे अटठुत्तसदकीडीओ अद्वसट्ठविलक्खपंचुत्तररृप्पण्णसह स्स- 
मेत्तपदाणि १०८६८५४६००४५ | 

४७६, एदस्स दिहिवादस्स परियम्मं सुत्त-पढमाणियोग-पुवगय-चूलिया चेदि पंच 
अत्थाहियारा । तत्थ परियम्म॑म्मि एककोडि-एगासीदिलक्ख-पंचसहस्समेत्तपदाणि 
१८१०३४००० | एत्थ परियम्मे चंदपण्णती सर॒पण्णत्ती जंबूदीवषण्णत्ती दीवसायर- 
पण्णत्ती वियाहपण्णत्ती चेदि पंच अत्थाहियारा । तत्थ चेंदपण्णत्तीए पंचसहस्साहिय- 
छत्तीसलक्खपदाणि ३२६०५००० | सूरपण्णत्तीए तिण्णिसहस्साहियपंचलक्खपदाणि 
५०३००० | जंबूदीवपण्णत्तीए पंचवीससहस्साहियतिण्णिलक्खमेत्तपदाण ३२४००० | 
दीवसायरपण्णत्तीए छत्तीससहस्साहियेबावण्णलक्खपदाणि ५२३६००० । वियाहपण्ण- 
त्तीए छत्तीससहस्साहियचुलसीदिलक्खपदाणि ८<४३६००० । 
हैं। नाथधर्मकथामें पाँच लाख छप्पन हजार ५५६००० पद हैं । उपासकाध्ययन अंगमें 
ग्यारह छाख सत्तर हजार ११७०००० पद हैं। अन्त:ऋदशाझ्वमें तेईंस छाख अद्वाईस हजार 
२३२८००० पद हैं । अनुत्तरोपपादिकदशाइ़में बानवे लाख चवालीस हजार €२४४००० 
पद हैं । प्रश्नव्याकरण अद्भमें तिरगानवे ठाख सोलह हजार <२३१६००० पद हैं। विपाक- 
सूत्राह्ञमें एक करोड़ चौरासी छाख १८४००००० पद हैं। इन ग्यारह ही अंगोंके पदोंके 
समुदायका प्रमाण चार करोड़ पन्द्रह छाख दो हजार ७१५०२००० होता है । दृष्टिवाद 
अंगमें एकसौ आठ करोड़ अड्सठ छाख छप्पन हजार पाँच १०८६८५६००५ पद हैं। 

8७६. इस दृष्टिवाद अंगके परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूजेंगत और चूलिका ये पॉच 
अथौधिकार हैं । उनमेंसे परिकममें एक करोड़ इक्यासी छाख पॉच हजार १८१०५००० 
पद हैं। इस परिकमेमें चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूयप्रशप्ति, जबूद्वीपभ्ज्ञप्ति हीपसागरप्रज्ञप्ति और व्याख्या 
प्रक्षप्ति ये पाँच अथोधिकार हैं । उनमेंसे चन्द्रपज्ञप्तिमें छत्तीस छाख पाँच हजार ३६०- 
५००० पद हैं। सू्यभ्रज्ञप्तिमें पॉँच छाख तीन हजार ५०३००० पद हैं । जबूद्वीपप्रश्ञप्तिमें 

तीन छाख पच्चीस हजार ३२५० ०० पद हैं। ट्वीपसागरश्रज्ञप्तिमें बावन छाख छत्तीस हजार 

रा (९) । एतेषा पदसंख्या: हरि० १०।६३-७०। इलोकेषु गो० जीव० ३६२, ३६३ गाथयो: अगपण्णत्तौ 
(च॒तु्दशपूर्वाजुप्रशप्तो) ३, ४, ७, ८, ११, १४, १५, २७ गायासु च॒ द्रष्टव्या: । 


गा० ९ ] सुदक्खंघपमा ण्‌ परूवरा €५ 


$ ७७, मुत्तम्मि अट्डासीदिलक्खपदाणि ८८००००० । पढमाणियोगम्मि 
पंचसहस्साणिं ४०००। पुव्बगयम्मि पंचाणउदिकोडि-पंचासलक्ख-पंच पदाणि होंति 
६५५४५०००००४ । चूलियाए दसकोडि-एगूणवण्णलक्ख-छादालसहस्समेत्त पदाणि 
१०४६४६००० | 

$ ७८. तिस्से चालियाए जलगपा थलगया मायागया रूवबगया आयासगया चेदि 
पंच अत्थाहियारा। तत्थ जलगयाए बेकीडि-णवलक्ख-एगूणणउदिसिहस्स-बेसदमेत्तपदाणि 
२०६८६२०० । थलगयाए एत्तियाणि चेव पदाणि होंति २०६८६२००। माया- 
गयाए बि एत्तियाणि चेव २०६८६२०० । रूवगयाए वि एत्तियाणि चेव २०६८- 
६२०० | आयासगदाए एत्तियाणि होति २०६८६२०० । 

8७६, पुव्वगयस्स चो इस अत्थाहियारा। तत्थ उप्पायपुव्वम्मि एकको डिमेत्तपदाणि 
१००००००० | अग्गेणियम्मि छण्णडदिलक्खपदाणि ६६०००००। विरियाणुपवादे 
सत्तरिलक्खपदाणि ७००००००। अत्थिणास्थिपवादे सहिलक्खपदाणि ६००००००। 
णाणपवादे एगूणकोडिपदाणि €£६६६६६६। सच्चपवादे छप्पयाहियएगकोडिसेत्त- 
पदाणि १००००००६ । आदपवादे छब्बीसकीडिपदाणि २६००००००० | कम्म- 
५२२३६००० पद हैं। व्याख्याप्रज्ञप्तिमें चौरासी छाख छत्तीस हजार ८३9३६००० पद हैं। 

५ ७७. दष्टरिवादके सूत्र नामक दूसरे अथोधिकारमें अठासी छाख ८८००००० 
पद हैं | दरृष्टिवादके तीसरे अर्थाधिकार प्रथमानुयोगमें पाँच हजार ५००० पद हैं । हृष्टि- 
वादके चौथे अथाधिकार पूर्वेगतमें पंचानवे कगोड़ पचास छाख ओर पाँच २५५४०००००४ 
पद हैं। दृष्टिवादके पाँचवे अथोधिकार चूल्कामें दस करोड़ उनचास लाख छथालीस 
हजार १०४६९४६००० पद हैं । 

४ ७८. उस चूलिकाके जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशगता 
ये पाँच अरथाधिकार हैं। उनमेंस जलगतामें दो करोड़ नो लाख नवासी हजार दो सौ 
२०८८८२०० पद हैं| स्थलगतामं जलगताके समान २१०६८८२०० ही पढ होते हैं । 
मायागतामें भी इतन ही अथोत्‌ २०६८२२०० पद होते हैँं। रूपगतामें भी इतने ही अथीत्‌ 
२०७८८६२०० पद होते हैं। आकाशगतामें भी इतने ही अथोत्त २०२८८२०० पद होते हैं। 

$ ७८. पूर्वगतके चौद॒ह अथांधिकार हैं। उनमेंसे उत्पादपूर्वमें केवल एक करोड़ 
१००००००० पद हैं। अग्रायणी पूवमें छयानवे व्यख २६००००० पद हैं। बीयौनुप्रवाद 
पूवैमें सत्तर छाख ७०००००० पद हैं। अस्तिनास्तिप्रबाद पूबेमें साठ छाख६०००००० 
पद हैं। ज्ञानप्रवाद पूवेमें एक कम एक करोड़ ६६२१२८६६ पद हैं । सत्यप्रवाद पूवेमें एक 
करोड़ छह १००००००६ पद हे । आंत्मग्रवाद्‌ पू्ेमें छब्बीस करोड़ ६०००० ००० पद्‌ हूँ | 


(१) एतासां पदसंख्या' हरि० १०१२४। इलोके गो० जीव० ३६३४ गाथायां अगपण्णत्तो (चूलिका- 
प्रकीर्णकप्रज्ञप्तो) २, ४, ९ गाथासु व्रष्टव्या:। (२) एतेषा पदसख्या: हरि० १०॥१२१ इलोके गो० जीव० 


और जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती ? 


पवादे असीदिलक्खाहियणककोडिपदाणि १८००००००। पदश्चक्खाणपुव्वम्मि चउ- 
रासीदिलक्खपदाणि ८४०००००। विज्जाणुपवादम्मि दसलक्खाहियएककोडिमेत्त- 
पदाणि ११०००००० | कल्नाणपुव्वम्मि छव्बीसकोडिपदाणि २६००००००० | 
पाणावायम्मि तेरसकोडिमेत्तपदाणि १३००००००० | फिरियाविसालम्मि णवकोडि- 
मेत्तपदाणि €०००००००। लोगबिंदुसारम्मि बारहकाडि-पंचासलक्खमेत्तपदाणि 
१२४०००००० | एवं सामण्णेण पदपरमाणपरूवणा कदा । 

8८०. संपहि पयदस्स कसायपाहुडस्स पदां पमाणं बुचद्‌। ते जहा, कसायपाहडे 
सोलसपदसहस्साणि १६००० | एदस्स उवसंहारगाहाओ गुणहरम्ृृहकमलबिणिग्गयायो 
तेत्तीसाहिय-बिसदमेत्तीओ २३३। जयिवसहमुहारबिंदविणिग्गयचुण्णिसुत्त पमाणपदस- 
मुब्भूदगंथपमाणेण छरसहस्समेत्त ६००० | अशपुच्वाणि पादेकमक्खरपद-संघाद-पडि- 
वत्तीहि संखेज्जाणि, अत्थदो पुण सब्बमण्णतं, अण्णहा संखेज्जपदेहि अण॑तत्थपरूवणा- 
णुबबत्तीदों । पदजणिद णाणं सुदणाणपमाणं णाम । एवं प्माणपरूवणा गदा । 

# वत्तव्वदा तिविहा | 
कर्म प्रवाद पूवेमें एक करोड़ अस्सी छाख १८०००००० पद हैं। प्रत्याख्यान पूर्वेमें चौरासी 
लाख ८9०००००० पद हैं। विद्यानुप्रवाद पूबमें एक करोड़ दस लाख ११०००००० 
पद हैं । कल्याणप्रवाद पूतरेमें छव्बीस करोड़ २६००००००० पद हैं.। प्राणाबाय पूबमें 
तेरह करोड़ १३००००००० पद हैं । क्रियाविशाल पूबेमें भी नौ करोड़ :०७००००००० 
पद हैं | छोकविन्दुसार पू्वेमें बारह करोड़ पचास छाख १२५०००००० पद हैं। इस- 
प्रकार सामान्यरूपसे पदोंके प्रमाणका ग्ररूपण किया । 

8८०. अब प्रकृत कपायप्राभ्वतके पदोंका प्रमाण कहते हैं। वह इसप्रकार है-कषाय- 
प्राभ्वतमें सोलह हजार १६००० पद हैं। इस कपायप्राभ्ृटकी गुणघधर आचार्यके मुखकमलसे 
निकलीं हुई उपसंहाररूप गाथाएं दोसों तेतीस २३३ हैं। यतिवृषभ आचार्य के मुखारबिन्दसे 
निकले हुए चूणिसूत्र, प्रमाणपदसे उत्पन्न हुए ग्रन्थके प्रमाणसे, अथीत्‌ ३२ अक्षर्के एक ज्छोकके 
प्रमाणसे, छह हजार ६००० प्रमाण हैं । 

प्रत्येक अद्भ ओर पूववे अक्षर, पद, संघात और प्रतिपत्तिकी अपेक्षा संख्यात हैं-. 
परन्तु अथेकी अपेक्षा सभी अनन्त हैं। यदि अथेकी अपेक्षा सभी अनन्त न माने जायें तो 
संख्यात पदोंके द्वारा अनन्त अर्थाका कथन नहीं बन सकता है। तथा इन पदोंसे जो 
ज्लान होता हे वह श्रुतज्ञानप्रमाण है | इसप्रकार प्रमाणकी प्ररूपणा समाप्त हुई । 

_# वक्तव्यता तीन ग्रकारकी हे । 
३६५, ३१६६ गाययो' अंग्रपण्णतलो (चतुदंशपूर्वाजुप्रशप्लो) च वष्टव्या: | 

(१) 'से कि त॑ वत्तव्वया ? तिविहा पण्णत्ता, तं जहा ससमयवत्तव्बया परसमयवत्तग्वया ससमय- 
परसमयवत्तव्वया । >-अनु० सू० १४७। “अज्भयणाइसु सुत्तपगरिण सुत्तगारेण वा इच्छा परूविज्जंति 


गा० ? ] वत्तव्वदाणि[रूवरां ६७ 


३८१. एदस्स सुत्तस्स अत्थो बुच्चदे । तं जहा, ससंमयवत्तव्वदा परसमयवत्तव्वदा 
तदुभयवत्तव्वदा चेदि तिविहा वत्तव्यदा । तत्थ सुदणाणे तदुभयवत्तव्बदा; सुणय- 
दुण्णयाण दोण्हं पि परूवणाएं तत्थ संभवादों। जमणंगपविद्सुदणाणं ते ससमय 
चेव परूवेदि । ते जहा, सामाइय चउव्विहं, दव्वसामाइय खेत्तसामाइयय कालसामा- 


8 ८१. इस सूत्रका अथ कहते हैं | वह इसप्रकार है-- 

स्वसमयवक्तव्यता, परसमयवक्तव्यता और तदुभयवक्तव्यता इसप्रकार वक्तव्यता 
तीन प्रकारकी है । उनमें से श्रुतज्ञानमें तदुभयवक्तव्यता समझना चाहिये, क्योंकि श्रुत- 
ज्ञानमें सुनय और दुनेय इन दोनोंकी ही प्ररूपणा संभव है । 


उसमें भी जो अड्गबाह्य श्रुतज्ञान हे वह स्वसमयका ही प्ररूपण करता है। आगे 
उसीका स्पष्टीकरण करते हैं-- 


द्रव्यसामायिक, त्तेत्रसामायिक, कालसामायिक और भावसामायिकके भद्से सामायिक 


है हुई 


सा वत्तव्वता | / “तत्राध्ययनादिपु सूत्रप्रकारेण सूत्रविभागेन देशनियतगधनं वकतव्यता ।-अनु० चू० हरि० । 

(१) '“जम्हि सत्थम्हि ससमयो चव वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि तं॑ सत्थं ससमयवत्तब्बं 
तसस भावों ससमयवत्तव्वबदा ।-ध० सं० पृ० ८२। “जत्थ णं ससमए आघविज्जइ पण्णविज्जइ परूविज्जइ 
दससिज्जद निदर्सिज्जइ उवदसिज्ज३'से त ससमयवत्तव्वयाय ८ त्राध्ययने सूत्रे धर्मास्तिकायद्रव्यादीना आत्मसम- 
यस्वरूपेण प्ररूपणा क्रियते यथा गतिलक्षणो धर्मास्तिकाय इत्यादि सा स्वसमयवक्तव्यता ।-अनु०, चु०, सु० 
१४७। “स्वसिद्धान्त आख्यायते यथा पच्ास्तिकाया:॥ तद्यथा धर्मास्तिकाय इत्यादि, तथा प्रज्ञाप्यते यथा 
गतिलक्षणो धर्मास्तिकाय इत्यादि, तथा प्ररूप्यते यथापसी असख्ययप्रदेशात्मकादिभिः, तथा दर्यंते मत्स्याना 
जलमित्यादि, तथा निदद्यंते यथा तथंवेषो४पि जीवपुद्गछानामिति" स्वसमयवक्तव्यता । -अनु० हरि०। 
(२) “परसमयो मिच्छत्तं जम्हि पाहुडे अणियोगे वा वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि त पाहुडमणियोगो 
वा परसमयवत्तव्वय तस्स भावों परसमयवत्तव्वदा णाम | -ध० सं० पृू० ८२॥ 'जल्थ णं परसमए आधघविज्जइ 
जाव उवदसिज्जइ से त परसमयवत्तब्बया ॥->यत्र पुनरध्ययनादिषु जीवद्रव्यादीनाम्‌ एकान्तग्राहेण नित्यत्वम- 
नित्यत्वं वा परसमयस्वरूपेण प्ररूपणा क्रियते ै।!-अनु ०, चू०, हरि०, सू० १४७ । (३) “जत्थ दो वि परूवेऊण 
परसमयो दूसिज्जदि ससमयो थाविज्जदि सा तदुभयवत्तव्वदा णाम भवदि ।-घ० स० पृ० ८२ । “जत्य ण 
ससमए परसमए आधघविज्जइ जाव उवदंसिज्जइ से तं॑ं ससमयपरसमयवत्तव्वया ।-अनु०, च्‌०, हरि०, सू० 
१४७ । (४) “समेकीभावे वर्तते । तद्यथा-सगतं घत संगत॑ तेलमित्यच्यते एकीभतमिति गम्यते । एकत्वेन 
अयन गमने समय:, समय एवं सामायिकं | समय. प्रयोजनमस्येति वा विगृह्य सामायिकम्‌ ।-सबोर्थ ० 
७२१७ “तत्र सममेकत्वेन आत्मनि आय' आगमन परद्रव्येभ्यो निवृत्य उपयोगस्थ आत्मनि प्रवृत्ति: समाय:, 
अयमहं ज्ञाता द्र॒ष्टा चेति आत्मविषयोपयोग इत्यथे:, आत्मनः एकस्येव ज्ञेयज्ञायकत्वसंभवात्‌ । अथवा स समे 
रागद्वेषाभ्यामनपहते मध्यस्थे आत्मनि आयः उपयोगस्य प्रवृत्ति: समाय:, स प्रयोजनमस्पेति सामायिक नित्यनें- 
मित्तिकानुष्ठानं तत्प्रतिपादक शास्त्र वा सामायिकमित्यर्थ: । गो ० जीव० जी० गा० ३६८। अंगप० ( चूलिकाप्र- 
कीणेकप्रज्प्तो ) गा० ११-१२ । “आया खल्‌ सामइअं पक्चक्खायं तओ हवइ आया । त॑ खल पच्चक्खाण 
आवाए सबव्वदव्वाणं ॥ सावज्जजोगविरओ तिगृत्तो छसु संजओ । उवउत्तो जयमाणों आया सामाइअं होइ ॥ 
-आ० नि० ७९०, १४९॥। “रागद्रोसविरहिओ समो त्ति अयर्ण आउ त्ति गमणं ति | समयागमों समाओ 
स॒ एवं सामाइयं होइ ॥ सम्ममओ समउ त्ति य सम्म गमणं ति सव्वभूएसु । सो जस्स त॑ं समइय जम्मि य 
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इये भावसामाइय चेदि । तत्थ सचित्ताबित्तदब्वेसु रागदोसेणिरोहो दव्वसामाइय 
णाम । पर्यर-खेट-कव्वड-मडंव-पट्ण-दोणेसुह-जणवदादिस रागदोसर्णिरोहो सैगा- 
वासविसयसंपरायणिरोहो वा खेत्तसामाइय णार्म । छ-उदुविसयसंपरायणिरोहो 
कालसामाहयय  । णिरुद्धासेसक्सायस्स वंतमिच्छत्तस्स णयर्णिठणस्स छद॒व्बविसओ 
बोहो बाहविवज्जिओ अक्खलिओ भावेसामाइय णाम । तीसु वि संज्ञासु पक्खमास- 


चार प्रकारकी है। उनमेंस सचित्त और अचित्त द्रव्योंमें राग और ठेपका निरोध करना 
द्रव्यसामायिक है। ग्राम, नगर, खेट, कबेट, मडब, पटन, द्रोणमुख ओर जनपद आदियें 
राग और द्वेषका निरोध करना अथवा अपने निवास स्थानमें संपराय अर्थात्‌ कषायका 
निरोध करना क्षेत्रसामायिक है । वसन्‍्त आदि छह ऋतुविपयक कपायका निरोध करना 
अथोत्‌ किसी ऋतुमें रागद्रेषमा न करना कालसामायिक है । जिसने समस्त कपायोंका 
निरोध कर दिया है, तथा मिथ्यात्वका वमन कर दिया है और जो नयोंमें निपुण है ऐसे 
पुरुषको बाधारहित और अस्खलित जो छह द्रव्यविषयक ज्ञान होता है वह भावसामायिक 


भेओवयारेण ॥ रागाइरहों सम्म वयण वाओ5भिहाणमृत्ति त्ति । रागाइरहियवाओ सम्मावाओ त्ति सामण्य ॥ 
अप्पक्खर समासों अहवा55सो5सण महासण्ं सव्वा । सम्म समस्स वासों होइ समासो क्ति सामइस ॥ सखिवण 
संखेबो सो ज थोवक्खरं महत्थं च। सामइयं सखेवो चोहसपुव्वत्थापडो त्ति।।-वि० भा० २७९२-२७९६। 


(१) “णाम ठवणा दब्वे खेत्ते काले व तहेव भावे य। सामाइयम्हि एसो णिक्खेओ छब्विहों णेओ ॥* 
“भलाचा० ७)१७। *“तत्र सामायिक नाम चतुविध नामस्थापनाद्रव्यभावभेदेन ॥-मृलारा० बिजयो० गा० 
११६ । “तच्च नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावभेदात्पड विधभ्‌ /-गो० जीव० जो० गा० ३६८ । अनगार० 
८१८ । (२)-दोसणीरोहो अ०, आ० । (३) “द्रव्यसामायिक सुवर्णमत्तिकादिद्रव्येपु रम्यारम्थेष समद- 
शित्वम्‌ ।“-अनगार० टी० ८॥१९॥ “इष्टानिष्टेषु चेतनाचेतनद्रव्येपु रागट्वपनिवृत्ति. सामायिकशास्त्रानप- 
युक्तज्ञायक: तच्छरीरादिदा द्रव्यसामायिकम्‌ ।-गो० जीव० जी० गा० ३६७ । अंगप० चुलि० पृ० ३०५ । 
(७) “चतुग्गोपुरान्वित नयरं | सरित्पवेतावरुद्ध  खेट नाम | पचशतग्रामपरिवारित मडवे नाम। गावा 
(नावा) पादफप्रचारेण च यत्र गमन तत्पत्तन नाम । समुद्रनिम्नगासमीपस्थमवत्तरन्नोनिवह द्रोणमख नाम । 
देसस्स एंगदेसी जणवओ णाम । >ध० आ० प० ८८८, ८८९ । “गम्मो गमणिज्जो वा कराण गसए व 
बुद्धादी । नत्थेत्थ करो नगर, खेड पुण होइ धूलिपागारं । कब्बडग तु कुनगर मड्डंबग सव्वतो छिन्न ॥ जलूप- 
ट्टणं च थरूपट्टणं च इति पट्टणं दुविहँ । अयमाइ आगारा खल दोणमुह जलथलूपहेण ॥।-कल्पभा० गा० 
१०८८-१०९० । (५)-दोणामूह-ता० । (६)-णीरोहो अ०, आ० । (७) सग्गवास-अ०, आ० | (८) 
“क्षेत्रसामायिकम्‌ आरामकण्टकवनादिपु शभाशभक्षेत्रषु समभाव:।-अनगार० टी० ८।१९। गो० जीब० 
जी० गा० ३२६७। अगप० ( चूलि० ) पृ० ३०६ । (&) “वसन्तग्रीष्मादिषु ऋतुषु दिनरात्रिसितासितपक्षादिष 
च यथास्वं चावंचारुषु रागद्वेषानुदूभव: ।-अनगार० टी० ८।१९ । गो० जीव०, जी० गा० ३६७ । अगप० 
(चलि० ) प० ३०६ ॥ (१०)-णिउण्णस्स अ०, आ० । (११) “जिदउवसग्गपरिसह उवजुत्तो भावणास्‌ 
समिदीसु । जमणियमउज्जदमदी सामाइयपरिणदों जीवो ॥॥|१९॥”“-मूलाचा० गा ७।१८-४०॥ ““भावस्य 
जीवादितत्त्वविषयोपयोगरूपस्य ॒पर्यायस्य मिथ्यादर्शनकषायादिसंक्लेशनिवृत्ति: सामायिकशास्त्रोपयोगयुक्त- 
ज्ञायकः तत्पर्यायपरिणतसामायिक वा भावसामायिकम ।/-गो० जीव० जी० गरा० ३६७ । अंगप० (चूलि०) 
ध्रृ० ३०६ । “भावसामायिक सवंजीवेषु मंत्रीभावो5शुभपरिणामवर्जन वा ।-अनग्रार० टी० ८।१९। 
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संधिदिणेसु वा सगिच्छिदवेलासु वा बज्ञ्तरंगासेसत्थेसु संपरायणिरोहो वा सामाइय 
णाम । एवंवि सामाइये कालमस्सिदूण भरहादिखेत्ते च संघडणाणि ग्रुणद्ाणाणि च 
अस्सिदृण पंरिमिदापरिमिद्सरूवेण जेण परूवेदि तेण सामाश्यस्स वत्तव्वं ससमओ । 
है । अथवा तीनों ही संध्याओंमें या पक्ष और मासके सन्धिदिनोंमें या अपने इच्छित 
समयमें बाह्य और अन्तरज्ञ समस्त पदार्थमें कषायका निरोध करना सामायिक है । चूंकि 
सामायिक नामक प्रकीणेक इसप्रकार कालका आश्रय करके और भरतादि क्षेत्र, संहूनन तथा 
गुणस्थानोंका आश्रय करके परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिकका प्ररूपण करता है 
इसलिये सामायिकका वक्तव्य खसमय हे । 

विशेषाथे-सामायिकमें राग ओर द्वेषका त्याग करना मुख्य है । कभी सचित्तादि 
द्रव्यके निमित्तसे, कभी नगरादि क्षेत्रके निमित्तते और कभी वसन्‍्तादि कालके निमित्तसे 
राग और देष पेदा होता है जिससे इस जीवकी परिणति कभी रागरूप और कभी द्वेषरूप 
होती रहती हे, जो आत्माको संसारमें रोके हुए है; अत: इसके त्यागके लिये सामायिक 
की जाती है । अन्‍न्तरंगमें कफ्रोधादि कपायोंके उदयसे और बहिरंगमें सचित्त द्रव्यादिके 
निमित्तसे जो राग और टेषरूप परिणति होती है उसका त्याग करके आत्मधमे समता 
आदिके स्राथ समरसभावको प्राप्त होना सामायिक हे । द्रव्य, क्षेत्र और कालके भेदसे 
तीन प्रकारकी सामायिक निमित्तकी प्रधानतासे कही गई है। वेसे “में सबे सावद्यसे विरत 
हूं' इसग्रकारके संकल्पपूवेक होनेवाली समताप्रधान भावसामायिक सभी समीचीन सामा- 
यिकोंमें पाई जाती हे । आगममें सामाथिक, छेदोपस्थापना आदि पाँच प्रकारका जो 
चारित्र बतलाया है, उनमेंसे यहाँ केवल सामायिक चारित्रका अथे सामायिक नहीं है । 
चारित्रके वे पांच भेद अवस्थाविशेषकी अपेक्षासे किये गये हैं, अतः पॉचों चारित्र सामायिकमें 
अन्तभूत हो जाते हैं । नियतकालमें जो णमोकार आदि मंत्रोंका जप किया जाता है वह 
यदि राग और द्वेषके त्यागकी मुख्यतासे किया जाता है तो उसका भी सामायिकमें अन्त- 
भाव हो जाता है । किन्तु जो जप विद्या देवता आदिकी सिद्धिके लिये किया जाता है वह 
सामायिक नहीं हे, क्योंकि उससे शुभ और अशुभ कार्यामें प्रवृत्ति होती हुई देखी जाती 
है। ऊपर जो परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिक बतलाई है। वहाँ परिमितका अथ 
नियतकाल और अपरिमितका अथे अनियतकालछ प्रतीत होता है । जिनका कार नियत 
है ऐसे स्वाध्याय आदि नियतकाल सामायिक कहलाते हैँ और जिनका काल नियत नहीं 
है ऐसे इयोपथ आदि अनियतकाल सामायिक कहलाते हैं । सामायिक नामके प्रकीर्णकमें 
इसप्रकार सामायिकका कथन किया गया है, अतः उसका कथन स्वसमयवक्तव्य है । 


(१) “'तद्द्विविधं नियतकालमनियतकाल च। स्वाध्यायादि नियतकालम्‌ । ईर्यापथाद्यनियतकालम्‌ ।” 
“सर्वार्थ ० ९१८ । (२) “तत्र सामायिक॑ नाम शत्रुमित्रसुखादिषु । रागद्वेषपरित्यागात्‌ समभावस्य वर्णकम्‌ ॥ 
-हरि० १०११२९। ध० सं० ० ९६ । गो० जीव० जी० गा० ३६८। 


०० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहती 


8८२, चउवबीस वि तित्थयरा सावज्जा; छज्जीवविराहणहेउसावयधम्मोवएसका- 
रित्तादो । त॑ जहा, दाणं पूजा सीलम्ुववासो चेदि चउव्विहों सावयधम्मो। एसो चउब्विहो 
वि छज्जीवविराहओ; पयण-पायणग्गिसंधुकण-जालण-द्वदि-खदाणादिवावारेहि जीव- 
विराहणाएं विणा दाणाणुच्वत्तीदो । तरुवराछिंदण-छिंदावणिट्टपादण-पादावण-तदृहण- 
दहावणादिवावारेण छज्जीवविराहणहेडउणा बिणा जिणमवणकरणकरावणण्णहाणुव- 
वत्तीदो । प्हवणोवलेवण-संमज्जण-छुहावण-पु(फु) ल्लारोवण-धूवदहणादिवावारेहि जीव- 
बहाविणाभावीहि विणा पूजकरणाणुववत्तीदी च। कथ्थ सीलरक्खणं सावज्जं * ण; 
सदारपीडाए विणा सीलपरिवालणाणुववत्तीदो । कधम्ुुववासो सावज्जो | ण; सपो- 
इत्थपाणिपीडाए विणा उबवासाणुववत्तीदों। थावरजीवे मोत्तृूण तसजीवे चेव मा 

मारेहु त्ति सावियाणमुवदेसदाणदी वा ण जिणा णिरवज्जा। अणसणोमोदरियउ त्तिपरि- 
आगे शंका-समाधान द्वारा चतुविशतिस्तबका स्वरूप बतलाते हैं- 

8८२. शुका-छह कायके जीवोंकी विराधनाके कारणभूत श्रावक धर्मका उपदेश करने- 
वाले होनेसे चौवीसों ही तीथकर सावद्य अथात्‌ सदोष हैं। आगे इसी विपयका स्पष्टीकरण 
करते ढें-दान, पूजा, शीक और उपवास ये चार श्रावकोके घर्म हैं।यह चारों ही प्रकारका 
श्रावकधम छह कायके जीबोंकी विराधनाका कारण है, क्‍योंकि भोजनका पकाना, दूसरेसे 
पकवाना, अप्रिका सुल्याना, अप्रिका जलाना, अगप्रिका खूतना और खुतबाना आदि 
व्यापारोंसे होनेवाली जीवविराधनाके बिना दान नहीं बन सकता है। उसीप्रकार वृक्षका 
काटना और कटवाना, इंटका गिराना और गिरवाना, तथा उनको पकाना और पकवाना 
आदि छछ्ू कायके जीवोंकी विराधनाके कारणभूत व्यापारके बिना जिनभवनका निर्माण 
करना अथवा करवाना नहीं बन सकता है । तथा अभिषेक करना, अबलेप करना, संमाजेन 
करना, चन्दन लगाना, फूल चढ़ाना और घूपका जलाना आदि जीववधके अविनाभावी 
व्यापारोंके बिना पूजा करना नहीं बन सकता है । 

प्रतिशंका-शीलका रक्षण करना सावद्य केंसे हे ? 

शुकाकार-नहीं, क्‍योंकि अपनी स्रीको पीड़ा दिये बिना शीलका परिपालन नहीं हो 
सकता है, इसलिये शीलहूकी रक्षा भी सावद्य है । 

प्रतिशंका-उपवास सावद्य केसे हे ? 

शंकाकार-नहीं, क्योंकि अपने पेटमें स्थित प्राणियोंको पीड़ा दिये बिना उपवास 
बन नहीं सकता है, इसलिये उपवास भी सावद् है । 

अथवा, 'स्थावर जीवोंको छोड़कर केवल त्रसजीवोंको ही मत मारो शआवकोंको 
इसप्रकारका उपदेश देनेसे जिनदेव निरवद्य नहीं हो सकते हैं । 


(१) “दानपूजातपःशीललक्षणरव चतुविधः | त्यागजरचेव शारीरों घर्मो गृहनिषेविणाम्‌ ॥ 
न्हरि० १०८। 


गो० १ ] चउबीसत्यवपरूवरां १०: 


संखाण-रसपरिचाय-विवित्तसयणासण- रुक्खमूलादावणेब्भावासुक्कुदासण - पलियंकद्धप- 
लियक-ठाण-गोण-बीरासण-विणय-वबेज्जावश्-सज्ञञायझाणादिकिलेसेस जीवे पयिसारिय 
खलियारणादो वा ण जिणा णिरवज्जा तम्हा ते ण वंदणिज्जा ति ! 

8८३. एत्य परिहारों उच्चदे | ते जहा, जयबि एवम्नुवदिसंति तित्थयरा तो बि 
ण तेरसि कम्मबंधो अत्यि, तत्थ मिच्छत्तासंजमकसायपच्चयाभावेण वेयणीयवज्जासेस- 
कम्माणं बंधाभावादों | वेयणीयस्स वि ण ट्विदिअणुभागबंधा अत्थि, तत्थ कसायपच्च- 
याभावादो । जोगो अत्थि त्तिण तत्थ पयडिपदेसबंधाणम्रत्थित्त वोत्त सकिजदे ? 
दिदिबंधेण विणा उदयसरूवेण आगच्छमाणाण पदेसाणमुवयारेण बंधववएसुवदेसादो । 
ण च जिणेसु देस-सयलघधम्मोवदेसेण अज्जियकम्मसंचओ वि अत्थि; उदयसरूवकम्मा- 
गमादो असंखेज्जगुणाए सेढीए पुव्वसंचियर्कम्मणिज्जरं पडिसमयं करेंतेसु कम्मसंचया- 

अथवा, अनदान, अबमौदय, वृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन, बृक्षके 
मूलमें सूयेके आतापमें और खुले हुए स्थानमें निवास करना, उत्कुटासन, पल्यंकासन, 
अधपल्यंकासन, खड़गासन, गवासन, बीरासन, विनय, बैयाबृत्य, स्वाध्याय और ध्यानादि 
क्लेश्ञोंमें जीबॉको डालकर उन्हें ठगनेके कारण भी जिन निरवद्य नहीं हैं, और इसलिये वे 
बन्दनीय नहीं हैं । 

8 ८३. समाधान-यहों पर उपयुक्त शंकाका परिहार करते हैं। वह इसप्रकार है-यद्यपि 
तीर्थंकर पूर्वोक्त प्रकारका उपदेश देते हैँ तो भी उनके कमेबन्ध नहीं होता है, क्योंकि 
जिनदेवके तेरहवें गुणस्थानमें कमेबन्धके कारणभूत मिथ्यात्व, असंयम और कषायका 
अभाव हो जानसे वेदनीय कर्मको छोड़कर शेष समस्त कर्माका बन्ध नहीं होता है । 
वेदनीय कमैका बन्ध होता हुआ भी उसमें स्थितिबन्ध और अनुभागबन्ध नहीं होता हे, 
क्योंकि वहाँ पर स्थितिबन्ध और अनुभागबन्धके कारणभूत कषायका अभाव है। तेरहवे 
गुणस्थानमें योग दे, इसलिये वहाँ पर प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्धके अस्तित्वका भी कथन 
नहीं किया जा सकता है, क्‍योंकि स्थितिबन्धके बिना उदयरूपसे आनेवाले निषेकोंमें 
उपचारसे बन्धके व्यवहारका कथन किया गया है। जिनदेव देशब्रती श्रावकोंके और 
सकलश्नती मुनियोंके धमेका उपदेश करते हैं, इसलिये उनके अजित कर्मोका संचय बना 
रहता है, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि उनके जिन नवीन कर्माका बन्ध होता है जो कि 


(५)-च्चागवि-आ०, (२)-णब्मोवासु-अ०, आ० | (३) “समपलियंकणिसेज्जा समपदग्रोदोहिया 
उक्कुडिया । मगरमुहहृत्विसुडीगोणणिसेज्जद्धपलियंका ॥ समपलियंकणिसेज्जा सम्यकपर्य छूनिषद्या समपद 
स्फिक्कसमकरणेनासनम, गोदोहिगा-गोदोहने आसनमिव आसनम्‌, उक्कुडिगा-ऊर्ध्व सद्भुचितमासनम्‌, 
मगरमुह-सकरस्य मुखमिव कृत्वा पादाववस्थानम्‌, हृत्यिसुंडी-हस्तिहस्तप्रसारणमिव एक पादं प्रसार्यासनम्‌, 
हस्त॑ प्रसायेत्यपरे, गोणणिसेज्ज अद्धपलियंकं-गोनिषद्या गवासनमिव, अर्धपयें दू म्‌ ।/--मूलारा०, विजयो ० गा० 
२२४। “स्थानवीरासनोत्कटुकासन * 'स्थानग्रहणादुध्वंस्थानलक्षणकायोत्सगंपरिग्रह: ।' * बीरासन तु जानृप्रमा- 
णासनसत्ति विष्टस्याधस्तात्‌ समाकृष्यते तदासनम्‌' ' -त्त० भा०, टी० ९।१९(४)-कम्माणि-अ०, भा० । 


१०२ जयघवलासहिदे क्तायपाहुडे ( पेज्जदोसविहत्ती १ 


णुववततीदों । ण च तित्थयरमण-वयण-कायवुत्तीओ इच्छापुव्वियायो जेण तेसिं बंधो 
होज्ज, किंतु दिगयर-कप्परुक्खाणं पठत्तिओ व्य वयिससियाओ । उत्त च- 
“कायवाक्यमनसां प्रवृत्तयो नाभवेस्तव मुनेश्विकीषया । 
नासमीक्ष्य भवत:ः प्रवृत्तयो घीर तावकमचिन्त्यमीहितम्‌ ॥|४ ०॥ 
रत्तो वा दुट्ढों वा मूढो वा ज॑ पठंजइ पओअं | 
हिंसा वि तत्थ जायइ तम्हा सो हिसओ होइ ॥9१॥ 
रोगादीणमणुप्पा भहिंसकत्त त्ति देसियं समए । 
तेसि चे उप्पत्ती हिंसेत्ति जिणेहि णिद्दिद्ठा ॥४२॥ 
उदय रूप ही दूँ उनसे भी असंख्यातगुणी श्रेणीरूपसे वे प्रतिसमय पूर्वसंचित कर्मोंकी 
निजेरा करते हैं, इसलिये उनके कर्माका संचय नहीं बन सकता है । और तीथकरके मन, 
वचन तथा कायकी प्रवृत्तियाँ इच्छापूवेक नहीं होती हैं जिससे उनके नवीन कर्मोका बन्ध 
होवे । जिसश्रकार सूथे और कल्पवृक्षोंकी प्रवृत्तियाँ स्वाभाविक होती हैं उसीप्रकार उनके 
भी मन, वचन और कायकी प्रवृत्तियों स्वाभाविक अर्थात बिना इच्छाके समझना चाहिये । 
कहा भी हे- 

“हे मुने, में कुछ करू इस इच्छासे आपके मन, वचन और कायकी प्रवृत्तियाँ हुई 
सो भी बात नहीं हे । और वे भ्रवृत्तियाँ आपके बिना विचारे हुईं हैं सो भी नहीं है । 
पर होती अबश्य हैं, इसलिये हे धीर, आपकी चेष्टाएँ अचिन्त्य हैं । अथांत्‌ संसारमें 
जितनी भी प्रवृत्तियां होती हूँ वे इच्छापूेंक होती हैं और जो प्रवृत्तियाँ बिना विचारे 
होती हैं वे ग्राह्मय नहीं मानी जातीं | पर यही आश्चये है कि आपकी ग्रवृत्तियाँ इच्छापृवेक 
न होकर भी भव्यजीवोंके लिये उपादेय हैं ॥४०॥” 

८ रागी द्वेषी अथवा मोही पुरुष जो भी क्रिया करता है उसमें हिंसा अवश्य 
होती है । और इसीलिये वह पुरुष हिंसक होता है । तात्पयं यह है कि गागादि भाव 
ही हिंसाके प्रयोजक हैं उनके बिना केवल हिसामात्रसे हिसा नहीं होती है ॥०१॥” 

रागादिकका नहीं उत्पन्न होना ही अहिंसकता है ऐसा जिनागममें उपदेश दिया है। 
तथा उन्हीं रागादिककी उत्पत्ति ही हिंसा हे, ऐसा जिनदेवने निर्देश किया है ॥४२॥” 


(१) बुह॒त्स्व० इलो० ७४। (२) “तथा चोक्‍्तम्‌-रत्तो वा* * रक्‍तो द्विष्टो मूढो वा सन्‌ प्रयोग प्रारभते 
तस्मिन्‌ हिंसा जायते न प्राणिन. प्राणाना वियोजनमात्रेण, आत्मनि रागादीनामनुत्पादकः सोइभिधीयते अहिसक 
इति। यश्माद्‌ रागाचुत्पत्तिरेव हिसा ।“-मूला० विजयो० गा० ८०२॥ “रक्त: भाहाराद्यर्थ सिहादि: द्विष्ट: 
सर्पादि: मृढो वेदिकादि: यः एवविधो रक्‍्तो वा द्विष्टो वा मूढो वा य॑ प्रयोग कायादिक प्रयुडक्ते तत्र हिसापि 
जायते, अपिशब्दादनृतादि चोपजायते, अथवा हिसापि एवं रक्तादिभावेनोपजायते न तु हिसामात्रेणंति वक्ष्यति, 
तस्मात्‌ स हिसको भवति यो रक्‍्तादिभावयुक्तः इति । न च हिसयेव हिसको भवति ।-ओघनि० टी० ग[० 
७५७। (३) उद्ृतेयम्‌-सर्वार्थ ०, राजबा० ७२२ । तुलना-“अप्रादूर्भाव:ः खलु रागादीनां भवत्यहिंसेति । 
तेषामेवोत्पत्तिहिंसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ “-पुरुषा० इलो० ४ंडे । 
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अंत्ता चेय अहिंसा अत्ता हिंस त्ति णिच्छुयो समए । 

जो ह्वोह अप्पमत्तो अहिंसओ हिंसओ इयरो ॥०३॥ 
अंज्ञवसिएण बंधो सत्ते मारेज मां व मारेज । 

एसो बंधसमासो जीवाणे णिच्छुयणयस्स ॥५४॥ 

मरदु व जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा दिंसा । 
पयदस्स णृत्यि बंधों हिसामेत्तेण समिदीसु ॥४५॥ 
उच्चालिदम्मि पाए इरियाप्तमिदस्स णिग्गमद्ठाणे । 
आबादे(चे)ज्ज कुलिगो मरेज्ज त॑ जोगमासेज ॥४०६॥ 


“समय अथोत जिनागममें ऐसा निश्चय किया गया है कि आत्मा ही अहिंसा है 
ओर आत्मा ही हिंसा है । उनमें जो प्रमादरहित आत्मा है वह अहिंसक है तथा जो इतर 
अथोत प्रमादसहित है वह हिंसक है ॥०३॥”" 

“'सक्त्व अथांत्‌ जीबोंको मारो या मत मारो, बन्धमें जीवॉकों मारना या नहीं मारना 
प्रयोजक नहीं हे । क्‍योंकि अध्यवसायसे अथाोत्‌ रागादिरूप परिणामोंसे जीवोंके बन्ध 
होता है । निश्चयनयकी अपेक्षा यह बन्धका सारभूत कथन समझना चाहिये ॥४३४॥” 

“जीव मरो या मत मरो, तो भी यत्राचारसे रहित पुरुषके नियमसे हिंसा होती 
. है। किन्तु जो पुरुष समितियोंमें श्रयत्नशील हे, अर्थात्‌ यत्राचारपूक भ्रवृत्ति करता है, 
. उसके हिंसामात्रसे अर्थात्‌ प्रबृत्ति करते हुए किसी जीवकी हिंसा हो जाने माजत्रसे बन्ध 
नहीं होता है ॥४५॥ 

“इंयोसमितिसे युक्त साधुके अपने परके उठाने पर उनके चलनेके स्थानमें यदि 


(१) “न हि जीवान्तरगतदेशतया अन्यतमप्राणवियोगापेक्षा हिसा तदभावकृता वा अहिसा, कितु 
आत्मेव हिसा आत्मा चंव अहिंसा। प्रमादपरिणत आत्मेव हिंसा अप्रमत्त एव च अहिसा। उकतं च-अत्ता 
नव अहिसा ज्त्ता हिंसत्ति * * “-मलारा० विजयो० गा० ८०३। ओघनिं० गा० ७५४। विशेषा० गा० ३५३६। 
(३) समयप्रा० गा० २८० । “जीवपरिणामायत्तो बधो जीवो मतिमपेतु नोपेयाद्या ॥ तथा चाभाणि-अज्भ- 
वसिदों य बद्धों सत्तो दु मरेज्ज णो मरिज्जेत्थ ' ' -मूलारा० विजयो० गा० ८०४। (४) प्रवचन० ३।१७॥ 
उद्धुतेयम्‌-सर्वार्थ ०, राजवा० ७॥१३। (५) “अथ तमेवार्थ दृष्टान्तदा्ष्टान्ताभ्या द्रढयति-उच्चालियम्हि' * * 
आबाधेज्ज कुलिंग * *ण हि तस्स तण्णिमित्तो बधों सुहुमो य देसिदों समए । मृच्छा परिग्गहों च्चि य अज्क- 
प्पपमाणदों दिट्झो ॥ “ 'आबाघधेज्ज आबाध्येत पीडचेत ' *त जोगमासेज्ज त पूर्वोक्तत पादसंघट्रनमाश्रित्य 
प्राप्पेति* ' दुष्टान्तमाह-मुच्छा परिग्गहों च्चिय * ' अयमत्रार्थ:- “मूर्च्छा परिग्रह:” इति सूत्रे यथा अध्यात्मानु- 
सारेण मृच्छारूपरागादिपरिणामानुसारेण परिग्रहो भवति न बहिरज्जपरिग्रहानुसारेण तथात्र सूक्ष्मजन्तुघातेइपि 
यावताशेन स्वस्वभमावचलनरूपा रागादिपरिणतिलक्षणभावहिसा तावताशेन बन्धों भवति, न च पादसंघट् मा- 
त्रेण तस्य तपोधनस्य रागादिपरिणतिलक्षणमभावहिसा ततः र्ारणाद बन्धो5पि नासस्‍्तीति ।-प्रवचन० जय० 
३॥१८-११२। उद्धुते इमे-सर्वार्थ ० राजवा० ७।१३। “आवादेज्ज यदि आपतेदागच्छेत्‌ पादेन चपिते सति* *” 
सर्वा्थं० टि० ७११३। “उच्चालियोमि पाए इरियासममियस्स सकमट्ठाए । वावज्जेज्ज कुलियी मरिज्ज त॑ 
जोगमासज्जा ॥ न य तस्स तिन्निमित्तो बंधों सहुमी वि देसिओ समए ॥ अणवज्जों उ पओगेण सबव्बभावेण 


अन्‍त-ऊ-अणण>करी-अमनझओण- 
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ण हि तग्धादणिमित्तो बंधो सुहुमो वि देसिओ समए । 
मुच्छा परिग्गहों क्ति य अज्ञप्पपमाणदों मणिदों ॥9७॥ 
ण॑ य हिंसामेत्तण य सावज्जेणावि हिंसओ होइ । 
सुद्भधत्स य संपत्ती अफला उत्ता जिणवरेहिं ॥४ ८॥ 
णाणी कम्मस्स क्खयत्यमुद्ठधिदों णोत्थिदो य हिंसाए । 
जदइ असपढ अहिसम्थमप्पमत्तो अबहओ सो ॥४९॥ 
सके परिदरियव्व॑ असक्कणिज्जम्मि णिम्ममा समणा । 
तम्हा हिंसायदणे अपरिहरंते कथमहिंसा ॥५०॥ 


कोई कुद्र प्राणी उनके पेरसे दब जाय और उसके निमित्तसे मर जाय तो उस क्षुद्र प्राणीके 


घातके निमित्तसे थोड़ा भी बन्ध आगममें नहीं कहा है, क्‍योंकि जेसे अध्यात्मरष्टिसे मूच्छो 
अथोत्‌ ममत्वपरिणामको ही पहिग्रह कहा है बेसे यहाँ भी रागादि परिणामको ही हिंसा 
कहा है ॥॥०६--४७॥” 

“जीव केवल हिंसामात्रसे हिंसक नहीं होता है किन्तु सावद्य अर्थात्‌ राग-द्ेषरूप 
परिणामोंसे ही हिंसक होता है अतः राग-द्वेषादिसे रहित शुद्ध परिणामवाले जीबके जो 
कर्मोका आख्रव होता है वह फलरहित है ऐसा जिनवरने कहा है ||9८॥” 


“ज्ञानी पुरुष कर्मके क्षयके लिये भ्रस्तुत रहता है हिसाके लिये नहीं । और वह 
प्रमादरहित होता हुआ सरल भावसे अहिंसाके लिये प्रयत्न करता है, इसलिये वह अबधक 
अर्थात्‌ अहिसक है ॥४४८॥” 

“साधुजन, जो त्याग करनेके लिये शकक्‍्य होता है उसके त्याग करनेका प्रयत्न करते हैं 
और जो त्याग करनेके लिये अशक्य होता है उसमें निर्मम होकर रहते हैं, इसलिये त्याग 
करनेके लिये शक्य भी हिंसायतनके परिद्दार नहीं करने पर अहिंसा कैसे हो सकती है ? 
अथोत्‌ नहीं हो सकती है ॥५०॥” 


सो जम्हा ॥#-ओघनि० गा० ७४८-७४९ “उच्चालिय॑मि" ' नय तस्स* “जम्हा सो अपमत्तो साउ पमाउ 
त्ति निहिट्ठा ॥-शआावकप्र ० गा० २२३-२४ । 

(१) इयं गाथा लिखितप्रतिषु सवंत्र “उच्चालियम्मि पाए” “णहि तग्घादणिमित्तो” इति गाथयो: 
मध्ये उपलबभ्यते, परमर्थद्ष्टया अस्माभिः यथास्थान व्यत्कामिता । प्रवचनसारादिषु च अयमेव क्रमो दृश्यते । 
“न च हिसामात्रेण, सावच्चेनापि हिसको भवति । कुतः छुद्धस्य पुरुषस्य कर्मसंप्राप्तिरफला भणिता जिनवरे- 
रिति ।-ओधनि० टी० गा० ७५५। (२) “उक्तं च-णाणी कम्मस्स ***।“-मलारा०, विजयो० गा० ८०५। 
“णाणी कम्मस्स खयट्ठमुट्ठिओ5णुट्ठितो य हिसाए । जयइ असढं अहिसत्थमुट्ठिओं अवहओ सो उ ॥* '* * 
तथा जयति कर्मक्षपणे प्रयत्न करोतीत्यथ॑ं:, “असढं' ति शठभावरहितों यत्नं करोति न पुनभिथ्याभावेन सम्य- 
शज्ञानयुक्त इत्यथ', तथा “अहिसत्थमुटठिओ' त्ति अहिसा्थ “उत्यितः उद्यक्तः किन्तु सहसा कथमपि यत्न 
कुवंतो$पि प्राणिवध: संजातः स एवंविध: अवधक एवं साघुरिति / -ओघनि०, टी० गा० ७५० । 
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वत्थुं पडुच ते पुण अज्मवसाणं ति भणइ ववहारो । 
ण य बत्धुदो हु बंधों बंबों अज्ञप्पजोएण ॥२१॥ 
पुण्णस्सासवभूदा अणुकंपा सुंद्धओ व उबजोओ । 
व्रिवरीओ पावस्स हु आसबहेउ॑वियाणाहि ॥५२॥ 
णत्रकोडिकम्मसुद्धो परदो पच्छा य संपदियकाले । 
पर॑सुद्द दु:खणिमित्त जयि बंघइ णत्यि णिव्बाणं ॥५३॥ 
तित्ययरस्स विहारों लोअसुहो णेत्र तत्थ पुण्णफलो । 
वयणं च दाणपूजारंभयरं त ण लेवेइ ॥५४॥ 
संजदधम्मकहा वि य उवासयाणं सदारसंतोसो । 
तसवहविरईसिक्खा थावरघादो त्ति णाणुमदों ॥५५॥ 


“यद्यपि बस्तुकी अपेक्षा करके अध्यवसान अथोत्‌ आत्मपरिणाम होते हैं, ऐसा 
ठयवहार प्रतिपादन करता है परन्तु कंबल वम्तुके निर्मित्तसे बन्ध नहीं होता हे, बन्ध तो 
आत्मपरिणामोंके संबन्धसे होता है ॥॥५ १॥"' 

“अनुकंपा, थ्ुद्ध योग और शुद्ध उपयोग ये पुण्यामत्रवस्वरूप या पुथ्याम्रवके कारण 
हैं । तथा इनसे विपरीत अथोव अठया, अशुभ योग और अश्युभ उपयोग ये पापास्रवके 
कारण हैं । इसग्रकार आख्रवके हेतु समझना चाहिये ॥५४२॥” 

“जो पुरुष कर्मकी नों कोटि अथोत्त मन, वचन, काय और कृत कारित, अनुमोद- 
नासे शुद्ध है, उसे भूत, भविष्यत और वरततेमान काछमें यदि दूसरेके सुख और दुःखके 
निर्मित्तसे बन्ध होने लगे तो किसीको भी निबोण प्राप्त नहीं हो सकेगा ॥५३॥" 

“तीथंकरका विहार संसारके लिये सुखकर है परन्तु उससे तीथकरको पुण्यरूप फल 
प्राप्त होता है ऐसा नहीं है । तथा दान और पूजा आदि आरंभके करनेवाले वचन, उन्हें 
कर्मबन्धसे लिप्त नहीं करते हैं। अथात्‌ वे दान पूजा आदि आरम्भोंका जो उपदेश देते 
हैं उससे भी उन्हें कमंबन्ध नहीं होता है ॥५४॥'' 

“सयतोंके धमकी अर्थात्‌ संयमधमंकी जो कथा है उससे श्रावकोंके स्वदारसंतोषकी 
ओर त्रसवधविरतिकी शिक्षासे स्थावरघातकी अनुमति नहीं दी गई है । अथवा संयमी 
जनोंकी धर्मकथा, यग्रहस्थोंका ख्वदारसंतोप ओर त्रसबधसे विरत होनेका उपदेश जो आमगममें 
दिया गया है उसका यह अभिप्राय नहीं है कि स्थावरघातको अनुमति दी गई है | अथवा 

(५) “** * *सुद्ध एव उवजोगो । विवरीद॑ पावस्स दु' ' श॒द्धोपयोगश्च शुद्धमनोवाक्कायत्रिया इत्यर्थ. 
शुद्धज्ञानदशनोपयोगइच आश्यामनुकम्पाशुद्धोपयोगाभ्याम्‌ । -मूलाचा० टी० ५१३८ । “अणुकंपासुद्धघओगो 
वि य पुण्णस्स आसवदुवार । त विवरीदं आसवदार पावस्स कम्मस्स >> सुद्धवओगो शुद्धइच प्रयोग:परिणाम:* * 
-मूलारा०, विजयो०, गा० १८३४ | (२) तुलना-“विशुद्धिसक्लेशाज्ं चेत्‌ स्वपरस्थं सुखासुखम्‌ । पुण्य- 
पापास्रवों युक्तो न चेद्‌ व्यर्थस्तवाहँत: ॥/-आप्तमी० का० ९५। 

१४ 


१०९ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


जदि सुद्धस्स वि बंधो होहिदि बाहिरयवत्थुजोएण । 
णत्यि हु अहिंसओ णाम कोइ वाआदिवद्हेऊ ॥२५६॥ 
पावागमदाराइईं अणाइरूबट्ठियाइ जीवम्मि । 

तत्थ सुह्यासवदारं उग्घादेते कउ सदोसो ॥५७॥ 
सम्मत्तुप्पत्ती वि य सावयविरये अणंतकम्मंसे । 
दंसणमोहक्खबए कसायउवसामए य उबसंते ॥० ८॥ 
खबये य खीणमोहे जिणे य णियमा हवे असंखेज़ा । 
तब्बिवरीओ कालो संखेजगुणाए सेढीए ॥५२<॥ 


संयमी जनोंकी धर्मकथा भी उपासकोंके स्वदारसंतोप और त्रसवधविरतिकी शिक्षारूप 
होती है, अतः उसका यह अभिप्राय नहीं कि स्थावरघातकी अनुमति दी गई हे । तात्पये 
यह है कि संयमरूप किसी भी उपदेशसे निवृत्ति ही इष्ट रहती है, उससे फछित होने- 
वाली प्रवृत्ति इषप्ट नहीं ॥॥|५५॥ 

“यदि बाह्य वस्तुके संयोगसे शुद्ध जीवके भी कमोका बन्ध होने छगे तो कोई भी 
जीव अहिंसक नहीं हो सकता है, क्‍योंकि श्रास आदिके द्वारा सभीसे वायुकायिक आदि 
जीवोंका बध होता है ॥५६॥* 

“जीवमें पापास्रवके द्वार अनादि कालसे स्थित हैं उनके रहते हुए जो जीव शुभा- 
सत्रवके द्वारका उद्घाटन करता हे, अथात शुभास्रवके कारणभूत कार्मोको करता है वह सदोप 
केसे हो सकता है ? ॥५७॥ 

“तीनों करणोंके अन्तिम समयमें वतेमान विश्ुद्ध मिथ्यारष्टि जीवके जो गुणश्रेणि- 
निजेराका द्रव्य हे उससे प्रथमोपशम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति होने पर असंयतमम्यग्रृष्टिके प्रति 
समयमें होनेवाली गुणश्रेणिनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे देशविरतके गुण- 
श्रेणिनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है। इससे सकलसयमीके गुणश्रेणिनिजेराका द्रव्य 
असंख्यातगुणा है । इसस अनन्तानुबन्धी कमेकी बिसंयोजना करनेवालेके गुणश्रेणिनि- 
जराका द्रव्य असंख्यातगुणा हे । इससे दशनमोहकी क्षपणा करनेवाले जीवके गुणश्रणी- 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे अपूर्वकरण आदि तीन गुणस्थानवर्ती उपशमक 


(१) “अभाणि च-' * * 'होदि वायादिबधहेंदु |-मूछारा० विजयो> गा०८०६। (२) उद्धृते 
इमे गाथे-धघ० आ० प० ६३४, ७४९, १०६५। “'सब्वत्थोवों दंसणमोहउवसामयस्स गृणसेढिगणो ११७। 
सजदासजदस्स गुणसेढिगुणो असंखेज्जगणों । ११८ । अधापवत्तसंजदस्स गृणसेदिगणो असंखेज्जगुणो ॥ ११९ । 
अणताणूबंधिविसजोएंतस्स गृणसेढिगणो असखेज्जगुणो ॥ १२० । '“सणमोहक्खवगस्स गुणसेढिगुणो असखे- 
ज्जगुणो । १२१। कसायउवसामगस्स गुणसेब्गिणों असंखेज्जगुणो | १२२॥ उवसंतकसायवीयरायछदुमत्थस्स 
गुणसेढिगणो असंखेज्जगुणो । १२३ । कसायखवगस्स गुणसेढिगुणो असंखेज्जगुणो । १२४॥ खीणकसायवी- 
दरागछदुमत्थस्स गुणसेढिगुणो असंखेज्जगणो । १२५॥ अधापवत्तकेवलिसंजदस्स गृणसेढिगुणो असंखेज्जगुणों । 
१२६ ॥ जोगणिरोधकेवलिसंजदस्स गुणसेढिगुणो असंखेज्जगुणो । । १२७॥ तब्विवरीदों कालो संखेज्जगृणों । 


गा० ?# ] चउवीसत्थवपरूवय १०७ 


घडियाजलं व कम्मे अगुसमयमसंखगुणियसेढीए | 
णिजरमाणे संते वि मह्वव्बईणं कुदो पावं ॥६०॥ 
परमरइस्समिसीण समत्तगणिपिदयमरिंदसाराणं । 
परिणामिय पमाणं णिच्छुयमवर्लबमाणाणं ॥६१॥* 
जीवके गुणश्रणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे उपशान्तकषाय जीवके गुण श्रेणी- 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे अपूर्वकरण आदि तीन गुणस्थानवर्ती क्षपक जीबके 
गुणश्रणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा हे । इससे क्षीणमोह जीवके गुणश्रणीनिजेराका द्रव्य 
असंख्याततगुणा है। इससे स्वस्थानकेवली जिनके गुणश्रेणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । 
इससे समुद्भातगत केवली जिनके गुणश्रेणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । परंतु गुणश्रेणी- 
आयामका काल इससे विपरीत है अथोत्‌ समुद्गभातगत केवलीसे लेकर विशुद्ध मिथ्याष्टि 
तक काछ क्रमसे संख्यातगुणा संख्यातगुणा है ॥५८-४८॥” 
“जब महात्रतियांके प्रतिसमय घटिकायंत्रके जलके समान असंख्यातगुणित श्रेणी- 
रूपसे कमोकी निज्जेरा होती रहती है तब उनके पाप केसे संभव है ? ॥६०॥” 
“समग्र द्वादशाड्रका प्रधानरूपसे अवलम्बन न करनेवाले निम्चयनयावलम्बी 
ऋषियोंके सम्बन्धमें यह एक मूल तत्त्व हे कि वे अपनी शुद्धाशुद्ध चित्तबृत्तिको ही प्रमाण 
मानते हैं ॥६१॥” 


१२८॥ सब्वत्योवों जोगणिरोधकेवलिसजदस्स गृुणसेढिकालो ॥१२९।॥ अधापवत्तकेवलिसजदस्स गुणसेढ़ि- 
कालो संखेज्जगुणी । १३० । खीणकसायवीदरागछदुमत्थस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । ६३११ कसायख- 
वगस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगणो । १३२ । उवसतकसायवीदरागछदुमत्थस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । 
१३३२। कसायउवसामगस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणी ।१३४॥ दंसणमोहखवगस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । 
१३५ । अणंताणुबंधिविसंजोएतस्स गुणसेढिकालो संखेज्जगुणो । १३६ । अधापवत्तसंजदस्स गुणसेढीकालो 
संखेज्जगुणो । १३७। सजदासंजदस्स गुणसेढीकालों सखेज्जगुणो । १३८। दंसणमोहउवसामयस्स गुणसेढी- 
कालो सखेज्जगुणो । १३९॥ -बेदनाखंड, घ० आ० प० ७४९-७५० । त० सु० ९।४५॥ “सेणी भवे असखिज्जा ॥” 
“आचा० नि० गा० २२२, २२३ । “जिणेसु दव्वा असंखगुणिदकमा ॥ तव्विवरीया काला संखेज्जगुणक्कमा 
हाति ।-गो० जीव० गा० ६६, ६७ । “सम्मत्तप्पत्तिसावयविरए सजोयणाविणासे ये । दंसणमोहक्खवबये 
कसायउवसामगे य उवसते ॥ खबये य खीणमोहे जिणे य दुविहे असंखगणसेढी । उदओ तब्विवरीओ कालो 
संखेज्जगुणसेढी ।॥।“-क्षमंप्र० उदय० गा० ८,९॥। “'* खवबगो य खीणमोहो सजोइणाहो तहा अजोईया । एदे 
उर्वारे उर्वारे असखगुणकम्मणिज्जरथा ॥-स्वामिका० ग।० १०६-१०८ । 

(१) “परमरहस्स* “समत्तगणिपिडगझरितसाराणं* * * *"किज्च परम प्रधानमिदं रहस्य तत्त्वम्‌, 
केषाम्‌ ? ऋषीणा सुविहितानाम्‌ । किविद्विष्टानाम्‌ ? समग्र च॒ तद्‌ गणिपिटगं च॒ समग्रगणिपिटकतस्य 
क्षरित: पतितः सार प्राधान्यं यैस्ते समग्रगणिपिटकक्षरितसारास्तेषामिदं रहस्यं यदुत पारिणामिक प्रमाणं 
परिणामे भवं पारिणामिक शुद्धोइशुद्धशच चित्तपरिणाम इत्यर्थ:॥ किविशिष्टाना सता पारिणामिकं प्रमाणम्‌ ? 
निवचयनयमवलम्बमानाना यतः शब्दादिनिश्वयनयानामिदमेव दर्शनं यदुत पारिणामिकमिच्छन्तीति ।- 
ओघनि० टी० गा० ७६० । “'* 'समत्तगणिपिडगह॒त्थसाराणं समस्तगणिपिटकाभ्यस्तसाराणाम्‌ विदिताग- 
मतत्त्वानामित्यर्थ:' *”-प्र॑व०, दी० गा० ६०२। (२) “दुवालसंग गणिपिडगं “-नन्‍्दी० सू० ४० । 


?०्द जयध॑वलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


वियोज॑यति चासुमिन च वधेन संयुज्यते, 
शिव च न परोपधातपरुषस्मृतेविद्यते । 
वधोपनयमम्युपैति च पराननिष्नन्नपि, 
ववयाइयमतिदुगेमः प्रशमहेतुरुबोतितः ॥६२॥” 
तम्हा चउवीसं पि तित्थयरा णिरवज्जा तेण ते बंदणिज्जा विवुहजणेण । 

$ ८४, सुरदुदुहि-धय-चामर-सीहासण-घवलामलछत्त-भेरि-संख-काहलादिगंथके- 
थंती वइमाणत्तादो तिह॒वणस्सोलंगदाणदो वा ण णिरवज्जा तित्थयरा त्ति णासंकणिज्ज; 
घाइचउका भावेण पत्तगवकेवललद्धिविरायियाणं सावज्जेण संबंधाणुववत्तीदों । एवमा- 
यिए चउबीसतित्थयरविसयदुण्णये णिराकरिय चउबीसे पि तित्थयराण थवणविहाणं 
णाम-हृवंणा-दव्ब-भावमेएण भिण्णं तप्फलं च चउवीसत्थओ परूवेदि । 

“कोई प्राणी दूसरेको प्राणोंसे वियुक्त करता हे फिर भी वह वधसे संयुक्त नहीं 
होता है । तथा परोपघातसे जिसकी स्मृति कठोर हो गई है, अथाव्‌ जो परोपघातका विचार 
करता है, उसका कल्याण नहीं होता हे । तथा कोई दूसरे जीवोंकों नहीं मारता हुआ भी 
हिंसकपनेको प्राप्त होता हे । इसप्रकार हे जिन ! तुमने यह अति गहन प्रशमका हेतु प्रका- 
शित किया है अथोत्‌ शान्तिका मागे बतलछाया है ॥६२॥” 

इसलिये चौबीसों तीथंकर निरवद्य हैँ ओर इसीलिये वे विबुधजनोंसे वन्दनीय हैं । 

६८४. यदि कोई ऐसी आशंका करे कि तीथंकर सुरदुद्ि, ध्वजा, चमर, सिंहासन, 
धवल और निर्मल छत्र, भेरी, शंख तथा काहल (नगारा) आदि पर्ग्रहरूपी गृदड़ीके मध्य 
विद्यमान रहते हैं ओर वे त्रिभुवनके व्यवस्थापक हैं अर्थात्‌ त्रिभुबनकों सहारा देते हैं, 
इसलिये वे निरवद्य नहीं हैं, सो उसका ऐसी आशंका करना भी टीक नहीं हे, क्योंकि 
चार घातिकर्मोके अभावसे प्राप्त हुई नौ केवल लब्धियोंसे वे सुशोमभित हैं इसलिये उनका 
पापके साथ संेबन्ध नहीं बन सकता है । इत्यादिक रूपसे चौबीस तीथकरविषयक दुनेयोंका 
निराकरण करके नाम, स्थापना द्रव्य ओर भावके भेदसे भिन्न चौबीस तीथंछूरोंके स्तवनके 
विधानका और उसके फलका कथन चतुर्विशतिस्तव करता है । 


(१) 'वियोजयति' 'परोपमर्दपुरुषस्मृतेविद्यते । वधाय नयममभ्युप॑ति* * प्रथमहेतुस्योतित: ।-सिद्ध ० 
6० ३।१६॥। “उक्त च- वियोजयति चासुभिने च वधेन संयूज्यते । -सर्वार्थ ० ७४१३॥ (२) “(मिगारकलसदप्प- 
णघधयचाम रछत्तवीयणसुपइट्ठाइ य अटठ मगलाणि' *”-ति० प० गा० ४९॥ धम्मरसा० गा० १२१। 
(३)-ठवणद-अ०, आ०, स०॥। “नाम॑ं ठवणा दविए भावे य थयस्स होइ निक्‍्खोबो ।>-क्षा० नि० १९३ । 
(भा०) “उसहादिजिणवराण णामणिरुत्ति गुणाणुकित्ति च। काऊण उच्चिदृण य तिसुद्धिषणमों थवो णेओ ॥* 
->मूलाचा० १॥२४। (४)-भावभेयभि-अ०, आ०। (५) “चउवीसयणिज्जुत्ती एत्तो उड़्ढ पवक्‍खामि। 
णामं॑ ठवणा दव्वे खेत्ते काले य होदि भावे य । एसो थवम्हि णेओ णिक्‍्खेबो छव्विहों हो३इ ॥ -मलाचा० ७। 
४१-४२ । “तत्तत्कालसंबन्धिनां चतुविशतितीर्थंकराणां नामस्थापनाद्रव्यभावानाश्रित्य पंचमहाकल्याणचतुरिस्रि- 
शदतिशयाष्टमद्दाप्रातिहायेपरमौदारिकदिव्यदेहसमवस रणस भा धर्मोपदेशा दिती थक रम हिमस्तुति:. चतुर्विशतति - 
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विशेषाथे-ऊपर शंकाकारका कहना है कि तीर्थंकर श्रावकोंको दान, पूजा, शील और 
त्रसवधविरति आदिका उपदेश देते हैँ तथा मुनियोंको अनशन आदि बारह ग्रकारके तपोंके 
पाज्नन करनेका उपदेश देते हैं, इसलिये वे निर्दोष नहीं हो सकते, क्योंकि इन क्रियाओंमें 
जीव-विराधना देखी जाती है । दानके लिये भोजनका पकाना, पकवाना, अभिका जलाना, 
जलवाना, बुझाना, बुझवाना, हवाका करना, करवाना आदि आरंभ करना पड़ता है । 
पृजनके लिये मन्दिर या मूतिका बनाना, बनवाना, अभिषेक आदिका करना, करवाना 
आदि आरंभ करना पड़ता है। शीलके पालन करनेमें अपनी ल्लीसे संयोगके कारण जीवॉका 
वध होता है। तथा त्रसबधसे विरतिके उपदेशमें स्थावरधातकी सम्मति प्राप्त हो जाती 
है । इसीप्रकार जब साधु अनशन आदिको करते हैं तब एक तो उनके पेटमें स्थित जीबोंकी 
विराधना होती हे। दूसरे साघुओंको भी अनशनादिके करनेमें कष्ट होता हे अतः तीथकरका 
उपदेश सावग्य होनेसे वे निर्दाप नहीं कहे जा सकते हैं और इसलिये उनकी स्तुति नहीं 
करना चाहिये । वीरसेनस्वामीने इस शंकाका समाधान दो प्रकारसे किया है । प्रथम तो 
यह बतलछाया है कि मिथ्यात्वादि पाँच बन्धके कारण हैं। इनमेंसे प्रारंभके चार तीर्थंकर 
जिनके नहीं पाये जाते हैं। यद्यपि उनके योगके निमित्तसे सातारूप कर्माका आख्रव होता 
है पर वह उदयरूप दी होता है अतः नवीन कर्ममें स्थिति ओर अनुभाग नहीं पड़ता है 
और स्थिति तथा अनुभागके बिना कर्मबन्धका कहना औपचारिक है ! तथा पूर्बसंचित 
कर्माकी निञजरा भी उत्तरोत्तर असंख्यातगुणी होती रहती है, अतः तीथंकर जिन इनकी 
अपेक्षा तो सावद्य कहे नहीं जा सकते हैं | योगके विद्यमान रहनेसे यद्यपि उनके प्रवृत्तियाँ 
पाई अवश्य जाती हैं पर क्षायोपशमिक ज्ञान और कपायके नहीं रहनेसे वे सब प्वृत्तियाँ 
निरिच्छ होदवी हैं, इसलिये वे प्रवृत्तियों भी सावद्य नहीं कही जा सकती हैं। यशत्ञपि 
एक पयौयसे दूसरी पयोयके प्रति जीव बिना इच्छाके ही गमन करता है । तथा सुप्तादि 
अवस्थाओंमें मी बिना इच्छाके व्यापार देखा जाता है तो भी यहा कपायादि अतरंग 
कारणोंके विद्यमान रहनेसे वे सावद्य ही हैं निरब्य नहीं; किन्तु तीथंकर जिन क्षीणकषायी 
हैं अतः उनकी प्रवृत्तियँ। पापास्नवकी कारण नहीं हैं, अतः तीथंकर जिन निरवय हैं । 
दूसरे सभी संसारी जीबोकी प्रद्ृत्तियाँ सराग पाई जाती हैँ अतः तीथकर जिन अपने उपदेश 
द्वारा उनके द्यागकी ओर संसारी जीबोंको लगाते हैं । जो पूरी तरहसे उनका त्याग करनेमें 
असमर्थ हैं उन्हें आंशिक त्यागका उपदेश देते हैं। और जो उनका पूरा त्याग कर सकते 
हैं उन्हें पूरे त्यागका उपदेश देते हैं । एकेन्द्रिय जीवोंकी हिंसा तथा आरंभ करना श्रावकोंका 
कर्तव्य है यह उनके उपदेशका सार नहीं हे, किन्तु उनके उपदेशका सार यह है कि यदि 


स्‍्तव., तस्य प्रतिपादक शास्त्र वा चतुविशतिस्तव इत्युच्यते ।-गो० जीब० जी० गा० ३६७ । अनगार० 
८३७ । हरि० १०१३० । अंगप० (चूलि०) गा० १४-१२। ““चउवीसगत्थयस्स उ निक्‍्खेवों होइ नाम 
निष्फन्नो । चउबीसगस्स छक्‍को थयस्स उ चउक्‍कओ होइ ॥ -आ० नि० गा० १०६८। 
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$ ८४, णामादिथयाणमत्थो एप्युब्लो(ज्लञा)वेण वृच्चदे-गुणाणुसरणदुचारेण चउबी- 
सण्हं पि तित्थयराणं णामहसहस्सग्गह्ण णामत्थओ। कट्टिमाकड्टिमजिणपडि माणं सब्भा- 
पासब्भावह्वणाए हृविदाएं बुद्धीए तित्थयरेहि एयच गुयाणं तित्थयराणंतासेसग्रुणभरि- 
याणं कित्तण वा इंवणाथवों णाम। जिणभवणत्थओ जिणड्बणात्थए अंतब्भूदों त्ति णेह 
पुध परूविदों | चउवीसण्हं पि तित्थयरसरीराणं विस-सत्थग्गि-पित्त-बाद-सेंभजणिदा- 
सेसवेयणुम्युकाणं महामंडलतेएण दससु वि दिसासु बारहजोयणेद्टितो ओसारिदंधयाराणं 
सत्थि-अंकुसादिचउसट्टिलक्खणांवुण्णाणं सुहसंठाणसंघडणाणं सुरहिगंघेणामोइयतिहुव- 
णाणं रत्तणयण-कदक्खसरमोक्ख-सेय-रय-वियारादिवज्जियाणं. पमार्णत्ति( द्वि )यणह- 
श्रावक आरंभादिका त्याग करनेमें असमथ हैं तो भी उन्हें यत्राचारपूर्वक प्रवृत्ति करनी 
चाहिये । इसीम्रकार मुनियोंके बाह्य वस्तुमें जो राग ओर द्वंषरूप प्रवृत्ति पाई जाती है उसके 
स्यागके लिये ही मुनियोंको अनशन आदिका उपदेश दिया जाता है। उसका उद्देश्य दूसरे 
जीवोंका बध नहीं हे, अतः तीथकर जिन श्रावकधम और मुनिधर्का उपदेश देते हुए भी 
सावद्य नहीं कहे जा सकते हैं ओर इसीलिये वे विद्युध जनोंसे बंदनीय हैं यह सिद्ध होता 
है । चतुर्विशतिस्तवमें इसप्रकार शंका समाधान करते हुए चौबीस तीर्थकरोंकी स्तुतिका कथन 
किया गया है, अतः चतुर्विशतिस्तव सखवसमयवक्तव्य है । 

8८४५. नामादि स्तवोंका अथे यहाँ पर वचनक्रमके द्वारा कहते हैं-चोबीसों तीथंकरोंके 
गुणोंके अनुसरण द्वारा उनके एक हजार आठ नामोंका ग्रहण करना अथौत्‌ पाठ करना 
नामस्तव है । जो सद्भाव और असद्भावरूप स्थापनामें स्थापित हैं, ओर बुद्धिके द्वारा तीर्थ- 
करोंसे एकत्व अथात्‌ अभेवको प्राप्त हैं, अतण्ब तीथंकरोंके समस्त अनन्त गुणोंको घारण 
करती हैं, ऐसी कृत्रिम और अकृत्रिम जिन प्रतिमाओंके स्वरूपका अनुसरण करना अथबा 
उनका कीतेन करना स्थापनास्तव हे । 

जिनभवनका स्तवन जिनस्थापनास्तव अथात्‌ मू्तिमें स्थापित जिन भगवानके स्तबनमें 
अन्तभूत है, इसलिये उसका यहाँ प्रथक्‌ प्ररूपण नहीं किया है। जो विष, शब््र, अपरि, 
पित्त, वात और कफसे उत्पन्न होनेवाली अशेष वेदनाओंसे रहित हैं, जिन्होंने अपने मंडला- 
कार महान्‌ तेजसे दर्शों दिशाओंमें बारह योजन तक अन्धकारको दूर कर दिया है, जो 
स्वस्तिक अंकुश आदि चोंसठ लक्षणचिन्होंसे व्याप्त हें, जिनका शुभ संस्थान अर्थात्‌ 
समचतुरस्र॒ संस्थान और शुभसहनन अथात्‌ वज्बृषभनाराच संहनन है, सुरभिगंधसे 
जिन्होंने त्रिभुबनको आमोदित कर दिया है, जो रक्तनयन, कटाक्षरूप बाणोंका छोड़ना, 
स्वेद, रत और विकार आदिसे रहित हैं, जिनके नख और रोम योग्य प्रमाणमें स्थित 


(९) “अष्टोत्तरसहस्नस्य नाम्नामन्वर्थमहँताम ॥ वीरान्ताना निरक्‍्त यत्सो5त्र नामस्तवों मतः ॥- 
अनगार० ८।३९। (२) “कत्रिमाहत्रिमा वर्णपरमाणायतनादिभि: । व्यावष्यंन्ते जिनेन्द्रार्य यदसों स्थाप- 
तास्तवः ॥ “अनगार० ८४० ॥ (३) -णाउपण्णा-स० । (४) -णतिय-स० । 
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रोमाणं खीरोअवेलातरंगजलूधवलचउसहिसुवण्णदंडसुरहिचामरविराइयाणं सुहवण्णाणं 
सरूवाणुसरणपुरस्सरं तकित्तणं दव्बंत्थओं णाम। तेसि जिणाणमणंतणोण-दंसण-विरिय- 
सुहसम्मत्तव्वाबाह-विरायभावादिगुणाणुसरण परूवणाओ भावत्थओ णाम। तेण चउबी- 
सत्थयस्स वत्तव्व॑ं ससमओ | 

8 ८६, एयस्स तित्थयरस्स णमसणं वंदर्णा णाम | एकजिण-जिणालयबंदणा 
ण कम्मक्खयं कुणइ, सेसजिण-जिणालयच्चासणदुवारेणुप्पणएणअसुहकम्मबंधहेउत्तादो । 
हैं, जो क्षीरसागरके तटके तरंगयुक्त जलके समान शुश्र, तथा सुब्णेदंडसे युक्त चौसठ 
सुरभिचामरोंसे सुशोभित हैं, तथा जिनका वणे ( रंग ) शुभ है, ऐसे चौबीसों ठीथकरोंके 
शरीरोंके स्वरूपका अनुसरण करते हुए डनका कीतेन करना द्वव्यस्तव है । उन चौबीस 
जिनोंके अनन्त ज्ञान, अनन्त दशन, अनन्त वीये, अनन्त सुख, क्षायिक सम्यक्त्व, अव्याबाध 
और विरागता आदि गुणोंके अनुसरण करनेकी प्ररूपणा करना भावस्तव है | इसलिये 
चतुविद्ञतिस्तवका कथन स्वसमय है । 

विशेषार्थ-तीथंकरोंकी उनके नामों द्वारा स्तुति करना नामस्तव कहलाता है। कृत्रिम 
और अकृत्रिम प्रतिमाओंद्वारा तीथकरोंकी स्तुति करना स्थापनास्तव कहलाता है । स्थापनारूप 
जिन जहाँ विराजमान रहते हैं उस स्थानको जिनभवन कहते हैं, अतः जिनभबनकी स्तुति 
स्थापनास्तवमें गभित हो जाती है । द्वव्यस्तवमें ती थे ड्डरोंके शरीरकी स्तुति की जाती है। और 
जिनत्वके कारणभूत अनन्त ज्ञानादिगुणोंकी स्तुति करना भावस्तव कहलाता है। इसप्रकार 
स्वसमयका कथन करनेवाल्ा होनेसे चतुविद्वतिस्तव म्वसतमयवक्तव्य है। 

8६८६. एक तीथकरको नमस्कार करना बन्दना हे । 

शंका-एक जिन और एक जिनाल्यकी वन्दना कर्माका क्षय नहीं कर सकती है, 
क्योंकि इससे शोप जिन और जिनाल्योंकी आसादना होती है, और इसलिये वह आसा- 

(१) “वपुलेक्ष्मगणोक्छायजनकादिमुखेन या। छोकोत्तमाना सकीतिश्चित्रो द्रव्यस्तवोइस्ति सः ॥” 
-अनगार० ८।४१॥। “दब्वत्थओं पुप्फाई ॥।/-आ० नि० गा० १९३ (भा०) (२) “सम्मत्तगाणदसणवीरिय 
सुहमं तहेव अवगहण । अगुरुलघुमत्बाबाहं अट्ठ गुणा होति सिद्धार्ण ॥/-धम्मरसा० गा० १९२। (३) 
“सतगृणकित्तणा भावे ।/-आ० नि० गा० १९३ । “चतुविशतिसख्याना तीर्थक्ृतामत्र भारते प्रवृत्ताना वषभा- 
दीनां जिनवरत्वादिगुणज्ञानश्रद्धानपुरस्सरा चतुविशतिस्तवनपठनक्रिया नोआममभावचतुविशतिस्तव ॥” 
-मूलारा० विजयो० गा० १०६। “वर्ष्यन्तप्नन्‍्यसामास्या यत्कैवल्यादयों गुणा:॥ भावकेर्भावसवं स्वदिशा 
भावस्तवो$स्तु स;॥-अनगार० ८।४४ | (४) “णामं ठवणा दव्वे खेत्ते काले य होदि भावे य ॥ एसो खल 
वदणग णिक्खेवो छव्विहों भणिदो ।' >-मलाचा० ७। ७६-७७। “तस्मात्परं एकतीथ्थंकरालंबना चेत्यचेत्याल- 
यादिस्तुति: बदना, तत्प्रतिपादक शास्त्र वा वंदना इत्युच्यते ।-गो० जीव ० जी ० गा०३६७। अंगप० (चूलि०) 
गा० १६॥ “वंदणा एगजिणजिणालयविसयवंदणाएं णिरवज्जभाव वण्णेइ ।-ध० सं० प्ृ० ९७ । “'वर्णको 
वन्दना वन्द्यवन्दना द्विविधादिना ।-हुरि० १०॥१३०॥ “'वन्दना नतिनुत्याशीजेयवादादिलक्षणा । भावशुद्धदा 
यस्य तस्य पृज्यस्यथ विनयक्रिया ॥।/-अनगार० ८ ४६। “अरहंतसिद्धपडिमा तवसुदगुणगुरूण रादीणं । किदिय- 
म्मेणिदरेण य तियरणसंकोच्णं पणमो ॥।/-मला० १।२५॥। मूरारा० विजयो० गा० १०६! 


११२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


ण तस्स मोक्‍्खो जयिणत्त वा; पक्खवायदूसियसरस णाण-चरणणिबंधणसम्मत्ताभावादो। 
तदो एगस्स णमंसणमणुववण्णं त्ति । 

8८७, एत्थ परिहारो वुच्चदे । ण ताव पक्खवाओ अत्थि; एक चेव जि जिणालयं 
वा वंदामि त्ति णियमाभावादो । ण च सेसजिणजिणालयाणं णियमेण वंदणा ण कया 
चेव; अणंतगाण-दंसण-विरिय-सुहादिदुवा रेण एयत्तमावण्णेसु अणंतेसु जिणेसु एयवेदणाए 
सम्वेसि पि वंदणुबवत्तीदों । एवं संते ण्‌ च चउबीसन्थयम्मि वंदणाएं अंतब्भावो होदि; 
दव्बद्निय-पज्जवद्रियणयाणमेयत्तविरोहादी । ण च सब्वो पक्खबाओ असुहकम्मबंधहेऊ 
चेवेत्ति णियमो अत्थि; खीणमोहजिणविसयपक्खवायम्मि तदणुवंभादों । एगजिण- 
बंदणाफलेण समाणफलत्तादो ण सेसजिणवंदणा फलवंता तदो सेसजिणवंदणासु अहि- 
यफलाणुवलंभादो एकस्स चेव वंदणा कायव्या, अणंतेस जिणेसु अक्रमेण छद॒मत्थुव- 
दनाद्वारा उत्पन्न हुए अशुभ कर्मोके बन्धनका कारण है | तथा एक जिन या जिनालयकी 
बन्दना करनेवालेकों मोक्ष या जेनत्व नहीं प्राप्त हो सकता है, क्योंकि वह पश्षपात स॑ 
दूषित है । इसलिये उसके ज्ञान ओर चारित्रमें कारण सम्यग्दशन नहीं हो सकता हे । 
अतणव एक जिन या जिनाल्यको नमस्कार करना नहीं बन सकता है ? 

8८७. समाधान-अब यहाँ उपयुक्त गंकाका परिहार करते हैं-एक जिन या जिना- 
लयकी बन्दना करनेसे पश्षपात तो होता नहीं हे, क्यांकि बन्दना करनेवालेके 'में एक जिन 
या जिनालयकी ही वन्दना करूंगा अन्यकी नहीं एसा प्रनिज्ञारूप नियम नहीं पाया जाता है । 
तथा इससे बन्दना करनेवालेने शेप जिन और ज्िनालयोंकी नियमसे बन्दना नहीं की, 
ऐसा भी नहीं कहा जा सकता, क्योकि अनन्तज्ञान, अनन्तदेशन, अनन्तवीय ओर अनन्त 
सुब्र आदिके द्वारा अनन्त जिन एकल्वको प्राप्त हैं, अथात्‌ अनन्तज्ञानादिगुण सभीमें समान- 
रूपसे पाये जाते हैं इसलिये उनमें इन गुणोंकी अपेक्षा कोई भेद नहीं हे, अतएवं एक 
जिन या जिनालयकी वन्दना करनसे सभी जिन या जिनाल्योंकी बन्दना हो जाती है । 
यद्यपि ऐसा है तो भी चतुरविशतिस्तवमें वन्द्रनाका अन्तर्भाव नहीं होता है, क्योंकि द्रव्या- 
्थिंकनय और पर्यायार्थिकनयोंके एकत्व अथोत्‌ अभेद माननेमें विरोध आता है । तथा 
सभी पक्षपात अशुभ कमेबन्धके हेतु हैं एसा नियम भी नहीं है, क्योंकि जिनका मोह क्षीण 
हो गया है ऐसे जिन भगवानविपयक पक्षपातमें अशुभ कमके बन्धकी हेतुता नहीं पाई 
जाती है अथीत्‌ जिन भगवानका पक्ष स्वीकार करनेसे अशुभ कर्माका वन्ध नहीं होता है। 
यदि कोई ऐसा आग्रह करे कि एक जिनकी वन्दनाका जितना फल है शेप जिनांकी वन्दनाका 
भी उतना ही फल होनेसे शेप जिनोंकी वन्‍न्दना करना सफल नहीं है । अतः शप जिनोंकी 
बन्दनाओंमें अधिक फल नहीं पाया जानेके कारण एक जिनकी ही बन्दना करनी चाहिये । 
अथवा अनन्त जिनोंमें छपझ्मस्थके उपयोगकी एक साथ विशेषरूप प्रवृत्ति नहीं हो सकती 
है, इसलिये भी एक जिनको बन्दना करना चाहिये, सो इसप्रकारका यह एकान्‍्त ग्रह भी 


ग्रा० ? ] पडिक्॒मणसरूवण्रूपरं ११९ 


जोगपउत्तीए विसेसरूवाए असंभवादो वा एकस्सेव जिणस्स बंदणा कायच्वा त्तिण 
एसो वि एयंतग्गहो कायव्यो; एयंतावहारणस्स सब्वहा दुण्णयत्तप्पसंगादो । तम्हा 
एवविहविप्पडिवत्तिणिरायरणमुहेण एयजिणवंदणाए णिरवज्जभावजाणावणदुवारेण बेद- 
णाविद्याण॑ तप्फलाणं च परूवर्ण कुणइ त्ति वंदणाएं वत्तव्वं ससमओ । 

8 ८८, पडिकमएणं-दिवसिय-राइय-पक्खि य-चाउम्मासिय-संवच्छरिय-इरियावहिय- 
उत्तमह्माणियाणि चेदि सत्त पडिकमणाणि । सव्वायिचारिय-तिविहाहारचायियपडिकम - 


नहीं करना चाहिये; क्योंकि इसप्रकार सवेथा एकान्तका निश्चय करना दुनेय है । इस 
तरह ऊपर जो प्रकार बताया है उसीप्रकारसे विवादका निराकरण करके 'बन्दनास्तव एक 
जिनकी वन्दनाकी निर्दाषताका ज्ञान कराकर वन्दनाके भेद और उनके फलोंका प्ररूपण 
करता है, इसलिये वन्दनाका कथन स्वसमय है । 

8८८. देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, च्गतुमीसिक, सांवत्सरिक, ऐयोपथिक और औत्तम- 
स्थानिक इसप्रकार प्रतिक्रमण सात ग्रकारका है। सर्वातिचारिक और त्रिविधाहारत्यागिक नामके 


(१) “निरपेक्षा नया मिथ्या ““-आप्तमी० इलो० १०८ । “तम्हा सब्वे वि णया मिच्छादिटटी 
सपक्खपडिबद्धा | -सनन्‍्मति० १२९। “दुनंया निरपेक्षा लोकतोए््षप सिद्धा ।-सिद्धिवि०ण पृू० ५३७। 
“धर्मान्तरादानापेक्षाहा निलक्षणत्वात॒ प्रमाणनयदु्नयाना प्रकारान्तरासंभवाच्च, प्रमाणात्तदतत्स्वभावप्रतिपत्ते. 
तत्प्रतिपत्ते तदन्यनिराक्रतेश्च ।“--अष्टडा ०, ऋ्टसह० प्रू० २९०॥। “सदेव सत्स्यात सदिति त्रिधार्थों मीगरेत 
दुर्नीतिनयप्रमाणे ।-अन्ययोग० इलो० २८ | (२) “दब्बे खत्ते काले भावे ये कयावराहसोहणयं। 
णिंदणगरहणजुत्तो मणबचकायेण पडिक्कमणं ॥--मूछाचा० १४२६। “णामं टवणा दब्वे खेत्ते काले तहेव भावे 
ये | एसो पडिक्कमणगे णिक्‍्खेबो छव्विहरों गेओ ॥ पषड्चिकमण देवसियं रादिय इरियापधं च बोधव्व । परकक्खिय 
चादुम्मासिय सवच्छरमुत्तमठ्र' च ॥--प्रतिक्रमर्ण कृतकारितानुमतातिचाराक्निवर्तेनम्‌ । दिवसे भवं देवसिकम्‌ , 
दिवसमध्ये नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावाश्रितातीचा रस्य कृतकारितानुमतस्य मनोवचनकाये: शोधनम्‌ । तथा 
रात्रौ भवं राजिकम्‌, राजिविषयस्य 'घंड्विधातीचारस्य कृतकारितानूमतस्य त्रिविधेन निरसन रात्रिकम्‌ । 
ईर्यापर्थे भवम ऐयापथिक षड़जीवनिकायविपयातीचारस्य निरसन ज्ञातव्यम्‌ । पक्षे भवं पाक्षिकम्‌ * * चतुर्मासे 
भव चातुर्मासिकम्‌ * “संवत्सरे भवं सावत्सरिकम्‌ : * उत्तमार्थ भवमौत्तमार्थ यावज्जीव॑ चतुविधाहारस्य 
परित्याग: ।-मलाचा०. टी० ७।११६। अगप० (चूलिका०) गा० १६-१९। “अहनिशापक्षचतुर्मासाब्दे- 
योत्तिमार्थम: । प्रतिक्रमस्त्रिधा ध्वसो नामाद्यालम्बनागसः । -अनगार० ८।५७। गो० जीव० जी० गा० ३६८ । 
“पडिकमण देसिअं राइअं च इत्तरिअमावकहिय च | पक्खिअ चाउम्मासिअ संवच्छरि उत्तमट्रे च ॥८- प्रति- 
क्रमणं द्विधा इत्वर यावत्क्रथिक च। तत्राद्यं देवसिक रात्रिक पाक्षिक चातुर्मासिक सांवत्सरिक च। द्वितीय 
महाब्रतादि, उत्तमार्थेषनशे च प्रतिक्रमणम्‌ * *।-आवब० दी० गा० १२४४ + (३) “सर्वातिचारप्रतिक्रमणस्यात्र 
( उत्तमार्थे ) अन्तर्भावो दष्टव्य: /-मूलाचा० टी० ७।११६। '“'सर्वातिचारा दीक्षाग्रहणात्‌ प्रभति सनन्‍्यास- 
ग्रहणकाल यावत्कृता दोषा:, दीक्षा त्रतादा+।म । स्वातीचाराहच दीक्षा च सर्वातिचारदीक्षा: ता आश्रयो 
विषयो यस्य प्रतिक्रमणस्य सोड्य सर्वातिचारदीक्षाश्रय , सर्वातीचाराश्रय. दीक्षाश्रयश्चेत्यथ: । सर्वातीचारप्र- 
तिक्रमणा ब्रतारोपणप्रतिक्रमणा च उत्तमायेंप्रतिक्रणाया गुरुत्वादन्तर्भवतर॒इत्यथे । एतेन बृहत्प्रतिक्रमणा 
सप्त भवन्तीत्यक्तं भवति । ताश्च यथा-ब्रतारोपिणी, पाक्षिकी, कात्तिकान्तचातुर्मासी, फाल्गुनान्तचातुर्मासी, 
आषाढान्तसांवत्सरी, सर्वातिचारी, उत्तमार्थी चेति । आतिचारी सर्वातिचार्या त्रिविधाहारव्युत्सजेंनी च 
उत्तमार्थ्या प्रतिक्रमणायामन्तभंवत: । तथा पञुच संवत्सरान्ते विधेया.। यौगान्ती प्रतिक्रमणा संवत्सरप्रति- 


१४ 


११४ जयधघवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती 


णाणि उत्तमद्ठाणपडिकम्रणम्मि णिवदंति । अद्भाबीसमूलगुणाइचारविसयसब्वपडिकम- 
णाणि इरियावहयपंडिकमणम्मि णिवदंति; अवगयअइचारविसयत्तादो । तम्हा सत्त चेव 
पडिकमणाणि । 
प्रतिक्रमण उत्तमस्थान प्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं । अट्टाईस मूलगुणोंके अतिचारविषयक 
समस्त प्रतिक्रमण इयोपथप्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं, क्योंकि ईयोपथप्रतिक्रण अवगत 
अतिचारोंको विषय करता है । इसलिये प्रतिक्रमण सात ही होते हैं । 

विशेषार्थ-द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके निमित्तसे जो स्वीकृत व्रतोंमें दोष छग जाते 
हैं उनका निन्दरा और गहा पूवेक, मन, वचन और कायसे निवारण करना प्रतिक्रमण कहा 
जाता है। यहां द्रव्यसे आहार और शरीरादिकका, क्षेत्रसे बसतिका आदिका, कालसे प्रातः 
काल, सन्ध्याकाल, दिन, रात्रि, पक्ष, मास और वषे आदि कालोंका, तथा भावसे चित्तकी 
व्याकुलता आदिका ग्रहण किया है। वह प्रतिक्रमण देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, चातुमोसिक, 
सांवत्सरिक, ऐयापथिक और औत्तमार्थिकके भेदसे सात प्रकारका है । दिनमें किये हुए 
अतिचारोंका शोधन करना देवसिक प्रतिक्रमण कहलाता है । रात्रिमें किये हुए दोषोंका 
शोधन करना रात्रिक प्रतिक्रमण कहा जाता है | पन्द्रह दिनमें किये गये दोषोंका माजेन 
करना पाक्षिक प्रतिक्रमण कहा जाता है | चार माहमें किये गये दोषोंका माजेन करना 
चातुर्मोसिक प्रतिक्रमण कहा जाता है । वे भरमें किये गये दोपोंका माजेन करना सांबत्स- 
रिक प्रतिक्रण कहा जाता है। छह जीवनिकायोंके संबन्धसे होनेवाले दोषोंका माजन करना 
ऐयोपथिक ग्रतिक्रमण कहा जाता है | अद्वाईस मूलगुणोमें अतिचारोंके छग जाने पर उनके 
माजजेनके लिये जो प्रतिक्रमण किये जाते हैं वे सब ऐयोपथिक प्रतिक्रमणमें ही अन्तभूत 
हो जाते हैं, क्योंकि अट्टाईस मूलगुणसंबन्धी जितने दोष समभमें आ जाते हैं उनका 
परिमाजन ऐयोपथिक प्रतिक्रमणमें स्वीकार किया है। संन्यासविधिके समय जो प्रति- 
ऋक्रमण किया जाता है वह औत्तमाथिक प्रतिक्रमण कहलाता है । दीक्षाकालसे लेकर संन्यास 
ग्रहण करनेके कालतक लगे हुए सभी अतिचारोंक माजनके लिये किया गया सर्वातिचारिक 
प्रतिक्रमण और समाधिग्रहण करनेके पहले तीन प्रकारके आहारके त्यागमें छगे हुए अति- 
चारोंके परिमाजेनके लिये किया गया त्रिविधाहारतद्यागिक नामका प्रतिक्रण, औत्तमार्थिक 
प्रतिक्रमणमें ही अन्तभूत हो जाते हैं। इसप्रकार प्रतिक्रमण सात प्रकारके ही होते हैँ अधिक 
नहीं, यह निश्चित होता है । 


क्रमणायामन्तवर्भति ।* * निषिद्धकागमनप्रतिक्रमणा रुज्चप्रतिक्रमणा गोचारप्रतिक्रमणा अतीचारप्रतिक्रमणा च 
ऐयापथिकादिप्रतिक्रमणासु लघुत्वादन्तभंवन्ति । तत्राद्या पन्‍्यातिचारप्रतिक्रमणायाम्‌ , अन्त्या रात्रिप्रतिक्रम- 
णायाम्‌, शेषे ढ्वे देवसिकप्रतिक्रमणायाञजूच अन्तर्भवन्तीति विभाग: । एतेन सप्त लघुप्रतिक्मणा भवन्तीत्युक्त॑ 
भवति ।-अनगार० टी० ८।५८ । 

(१)-वहप-आ० । 


या० है ] पचक्खाणसरूवपरूवरां ११५ 


8८६, पतच्रकखा णपाडिकमणाणं को भेओ * उच्चंदे, सर्गगहियदोसाणं दव्व-खेत्त- 
कालभावविसयाणं परिचाओ पच्चक्खाणं णाम | पत्चक्खाणादो अपच्क्‍्खाणं गंतृण 
पुणो पच्चक्खाणस्सागमणं पडिकमणं । जदि एवं तो उत्तमद्राणियं ण पडिकमणं, तत्थ 
पडिकमणलक्खणा भावादो; ण; तत्थ वि पडिकमणमिव पडिकमणमिदि उबयारेण 


8 ८८९. शुंका-प्रद्याख्यान और प्रतिक्रमणमें क्‍या भेद हे ! 

समाधान-द्वव्य, क्षेत्र, काठ और भावके निमित्तसे अपने शरीरमें छूगे हुए दोषोंका 
त्याग करना प्रद्याख्यान है। तथा प्रत्याख्यानसे अप्रत्याख्यानको प्राप्त होकर पुनः प्रद्मयाख्यानको 
प्राप्त होना प्रतिक्रमण है । 

विशेषाथे-मोक्षके इच्छुक श्रतीद्वारा रन्नत्रयके विरोधी नामादिकका, मन, वचन और 
कायपूवेक त्याग करना प्रत्याख्यान कहलाता है । तथा त्याग करनेके अनन्तर भ्रहण किये 
हुए ब्रतोंमें लगे हुए दोषोंका गहो और निन्‍्दा पूषरैंक परिमाजन करना ग्रतिक्रमण कहलाता 
है। यही इन दोनोंमें भेद है । प्रद्याख्यान अशुभ नामादिकके त्याग करनेरूप क्रिया हे 
और भ्रतिक्रमण, प्रद्याख्यान स्वीकार कर लेनेके अनन्तर ब्रतमें छगे हुए दोषोंका परिमाजेन 
है । इसी आशयको ध्यानमें रखकर वीरसेन स्वामीने कहा है कि द्रव्यादिके विषयभूत 
अपने शरीरमें स्थित दोषोंका त्याग करना भ्रव्याख्यान है ओर प्रत्याख्यानके अनन्तर पुनः 
अप्रद्यास्यानको अथोत्‌ स्वीकृत ब्रतोंमें अतिचारभावषको प्राप्त होने पर उनका पभ्रत्याख्यान 
करना प्रतिक्रमण है। मूलाचारके टीकाकार बसुनन्दि श्रमणने षडावईयक अधिकारकी १३५ 
वीं गाथाकी टीकामें जो यह लिखा है कि “अतीत कालविषयक अतिचारोंका शोधन करना 
प्रतिकमण है और त्रिकारविपयक अतिचारोंका त्याग करना भ्रत्याख्यान है। अथवा ब्रता- 
दिकमें छगे हुए अतिचारोंका शोधन करना प्रतिक्रण है और अतिचारोंके कारणभूत 
सचित्तादि द्रव्योंका त्याग करना तथा तपके लिये प्रासुकद्रव्यका भी त्याग करना प्रत्याख्यान 
है।' इसका भी पूर्वोक्त ही अभिप्राय है | इस समस्त कथनका यह अभिप्राय है कि अहिंसादि | 
ब्रतोंमें जो दोष छगते हैँ उनका शोधन करना प्रतिक्रण है ओर जिन कारणोंसे वे दोष ; 
लगते है उनका सबेदाके लिये त्याग कर देना प्रत्याख्यान हे | द 

शंका-यदि प्रतिक्रमणका उक्त लक्षण है तो औत्तमस्थानिक नामका प्रतिक्रमण नहीं 
हो सकता है, क्योंकि उसमें श्रतिक्रमणका लक्षण नहीं पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो स्वयं प्रतिक्रण न होकर प्रतिक्रमणके समान होता है 
वह भी प्रतिक्रमण कहलात् है। इसप्रकारके उपचारसे औत्तमस्थानिकमें भी प्रतिक्रमणपना 

(५१) तुलना-“प्रतिक्रमणप्रत्यास्यानयो: को विशेष इति चेन्नष दोष:; अतीतकालविषयातीचा रशोधन 
प्रतिक्रमणम्‌, अतीतभविष्यद्वत्तमानकालविषयातिचारनिहँ रणम्‌ प्रत्यास्यानम्‌ । अथवा, ब्रताद्यतीचारशोधनं 


प्रतिक्रणम्‌, अतीचारकारणसचित्ताच्षित्तमिश्रद्रव्यविनिवृत्ति: तपोनिमित्तं प्रासुकद्रव्यस्थ च निवृत्ति: प्रत्या- 
स्यानम ।-मुलाजरा० टी० ७।१३५। 


९१४ जयधवलासहिदे कंसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहती 


पडिकमणभावब्भ्ुवगमादो । कि णिबंधणो एत्थ उवयारो १ पत्चक्खाणसामण्णणिबंधणो । 
किमहो उत्तमद्ाणाणिए पत्रक्खाणे पडिकमणोबयारों ! ससरीरो आहारो सकसाओ 
पंचमहन्वयगहणकाले चेव परिचत्तो; अण्णहा सुद्भगणयविसईकयमहव्वयग्गहणाणुवव- 
त्तीदो, सो सेविओ च मणए एत्तियं काल पंचमहव्वयभगं काऊण सत्तिवियलदाए हृदि 
अप्पाणं गरहिय उत्तमद्टाणकाले पडिकमणवुत्तिजाणावणहई तत्थ पडिकमणोबयारो 
कीरदे । एदेसि पडिक्मणाण लक्खणं विद्यर्ण च वण्णेदि पडिकमर्ण । 


स्वीकार किया है। 

शंका-ओकततमस्थानिकमें प्रतिक्रमणपनेके उपचारका क्या निमित्त है? 

समाधान-इससमें प्रत्याख्यानसामान्य ही प्रतिक्रणपनेके उपचारका निमित्त है । 

शंका-उत्तमस्थानके निमित्तसे किये गये अत्याख्यानमें प्रतिक्रणका उपचार किस 
प्रयोजनसे होता है !? 

समाधान-मेंने पाँच महात्रतोंका ग्रहण करते समय ही शरीर और कषायके साथ 
आहारका त्याग कर दिया था अन्यथा शुद्ध नयके विषयभूत पॉच महात्रतेंका ग्रहण नहीं 
बन सकता हे। ऐसा होते हुए भी मेंने शक्तिहीन होनेके कारण पाँच महात्रतोंका भंग करके 
इतने काल्तक उस आह्यारका सेवन किया, इसप्रकार अपनी गहों करके उत्तमस्थानके कालमें 
प्रतिक्रमणकी प्रवृत्ति पाई जाती हे, इसका ज्ञान करानेके लिये औत्तमस्थानिक भ्रत्याख्यानमें 
प्रतिक्रमणका उपचार किया गया है । इसप्रकार प्रतिक्रमण प्रकोणक इन प्रतिक्रमणोंके लक्षण 
और भेदोंका वणन करता है | 

विशेषाथे-ऊपर जो प्रतिक्रमणका लक्षण कह आये हैं कि स्वीकृत त्रतोंमें लगे हुए 
दोपोंका निन्दा ओर गहांपूरवक श्ोधन करना प्रतिक्रणण कहलाता है । प्रतिक्रमणका यह 
लक्षण औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमणमें घटित नहीं होता है, क्‍योंकि औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमण 
ब्रतोमें लगे हुए दोषांके शोधनके लिये नहीं किया जाता है किन्तु समाधिमरणका इच्छुक 
भव्य जीव समाधिमरणको जिस समय स्वीकार करता है उस समय वह शरीर और उसके 
संरक्षणके कारणभूत आहारका त्याग करता है, अतः उसकी यह क्रिया ही औत्तमस्था- 
निक प्रतिक्रमण कही जाती है । अब ग्रइन यह होता है कि ब्रतग्रहणसे लेकर समाधि- 
मरण स्वीकार करनेके कार तक जो आहारादिक स्वीकार किया गया है वह क्‍या समाधिके 
पहले स्वीकार किये गये ब्तोंमें दोषाधायक है ? यदि दोपाधायक है; तो समाधिके पहले 
ही इन दोपोंका अतिक्रमण क्‍यों नहीं किया जाता है ? और यवि दोषाधायक नहीं है; तो 
समाधिको स्वीकार करनेके समय इनके त्यागको प्रतिक्रमण क्‍यों कहा गया है १ इस शंका 
का ऊपर जो समाधान किया गया है वह बड़े ही महत्त्वका हे । उस समाधानका यह 
अभिप्राय द्वे कि निश्चयनयकी अपेक्षा पांच महाश्नतोंको स्वीकार करते समय ही शरीरका 


गा० ४ ] वियुयत्॒रूवणि रूवयू ९१७ 


$ ६०, विणओ पंचबिहो-णाणविणओ दंसणविणओ चरित्तविणन्रों तबबिणओ 
उवयारियविणओ चेदि। गुणाधिकेषु नीचेईत्तिविनयः। एदेसिं पंचण्हं विणयाणं लक्खंण 


और उसके संरक्षणके कारणभूत आहारादिकका त्याग हो जाता है, क्‍योंकि इस नयकी 
अपेक्षा आभ्यन्तर कषायोंके त्यागके समान बाह्य क्रिया और उसके साधनोंका पूरी तरहसे 
त्याग करना अहिंसा महात्रतमें अपेक्षित हे । केवलीके यथाख्यात चारित्रके विद्यमान रहते 
हुए भी वे पूण चारित्रके धारी नहीं होते इसका कारण उनके योगका सद्भाव है । इससे 
निश्चित होता है कि अहिंसा महात्रतमें सभी प्रकारकी हिंसारूप परिणति और उसके 
साधनोंका त्याग होना चाहिये। तभी उसे सकलब्रत कहा जा सकता है। पर यदि साधु इस 
प्रकार आहारादिकका प्रारम्भसे ही सबेथा त्याग कर दे तो वह ध्यान और तपके अभावमें 
रज्नत्रयकी सिद्धि नहीं कर सकता है, क्योंकि रल्नत्रयकी प्राप्तिके लिये ध्यान और तप आब- 
इयक हैं। तथा ध्यान और तपके कारणभूत शरीरको चिरकाल तक टिकाए रखनेके लिए 
आहारादिकका ग्रहण करना आवश्यक है। अतः पांच महाव्रतोंके स्वीकार कर लेने पर भी 
व्यवहारनयकी अपेक्षा यत्नाचार पूत्रेककी गई प्रवृत्ति दोषकारक नहीं कही जा सकती है । 
जब तक साधु समाधिको नहीं खीकार करता है तब तक वह व्यवहारका आश्रय लेकर 
प्रवृत्ति करता रहता है, इसलिये समाधिमरणके स्वीकार करनेके पहले उसके आहारादिके 
स्वीकार करने पर भी उसका वह प्रतिक्रमण नहीं करता है, पर जब साधु समाधिको स्वीकार 
करता है तब वह विचार करता है कि वास्तवमें पांचों महात्रतोंको स्वीकार करते समय 
ही कषाय और शरीरके साथ आहारका त्याग हो जाता है फिर भी अभी तक में आहा- 
रादिको स्वीकार करता आया हूँ जो शुद्धरष्टिसे पांच महात्रतोंमें दोष उत्पन्न करता है, 
इसलिये मुझे स्वीकृत महात्रतोंमें छगे हुए इन दोपोंका प्रतिकमण करना चाहिये | इस 
प्रकार औत्तमस्थानिक प्रत्याख्यानमें प्रतिक्रमणका उपचार करके उसे प्रतिक्रमण कहा है । 


8 ६०. विनय पांच प्रकारका हे-ज्ञानविनय, दशैनविनय, चारित्रविनय, तप विनय, 
और ओऔपचारिकविनय । जो पुरुष गुणोंसे अधिक हैं उनमें नम्नवृक्तिका रखना विनय है । 


(१) “दसणणाणे विणओ चरित्ततवओवचारिओ विणओ । पचविहों खलू विणओ पंचमगइणायगो 
भणिओ ॥/-मलाचा० ५११६७ ॥ भावप्रा० गा० १०२ । सूलछारा० गा० ११२ । “विणए सत्तविहे पण्णत्ते । 
त जहा-णाणविणए, दंसणविणए, चरित्तविणए, मणविणए, वइविणए कायविणए, लोगावयारविणए ।”- 
औप० सु० २० | “दंसणणाणचरित्ते तवे अ तह ओवयारिए चेव । एसो अ मोक्खविणओ पंचविहों होइ 
नायव्वों ॥”-बद्म० नि० ३१४ । (२) “पृज्येष्वादरों विनय: -सवार्थ ० ९।२०। ''जम्हा विणेदि कम्मं अट्टविहूं 
चाउरंगमोक्‍्खो य । तम्हा वदति विदुसो विणओ त्ति विलीणसंसारा ॥/-मूछाचा० ७।८१। आव० लि० गा० 
१४५२२। ''विनयत्यपनयति यत्कर्माशुभं तद्विनय ।”-मूलारा० विजयो० गा० १११। “नीचेवृत्यनुत्सेकलक्षणो 
हि विनय: ॥/-आचा० क्षी० १४१।१४। (३) एतेषां विनयातां रक्षणविधानफलादयः ।“-मलाबा० (५।१६८- 
१९१) मूखारा० (गा० ११२-१३३) ओऔप० (सूृ० २०) दशबे० (९ विनयसमाध्ययमें) इत्यादिषु व्रष्टय्या: । 


?!८ जयघवलासहिदे कसायपाहुे ( १ प्रेजदोसविहत्ती 


विहाणं फल च वइणयियं परूवेदि । 

8 ६१. जिण॑-सिद्धाइरिय-बहुसुदेसु वंदिज्जमाणेसु जं॑ कीरइ कम्मं त॑ किदियम्म॑ 
णाम। तस्स आदाहीण-तिक्खु त्त-पदाहिण-तिओणद-चदुसिर-बारसावत्तादिलक्खण् विद्यार्ण 
फलं च किदियेम्म॑ वण्णेदि | 
वैनयिक प्रकीणेक इन पांचों विनयोंके लक्षण, भेद और फलका वणेन करता है । 

$ ११. जिनदेव, सिद्ध, आचाये और उपाध्यायकी वन्दना करते समय जो क्रिया 
की जाती है उसे कृतिकर्म कहते हैं। उस कृतिकर्मके आत्माधीन होकर किए गए तीन बार 
प्रदक्तिणा, तीन अवनति, चार नमस्कार और बारह आवते आदि रूप लक्षण, भेद तथा 
फलका बणेन क्ृतिकर्म प्रकीणेक करता है । 


(१) ' वेणइयं णाणदंसगचरित्ततवोवया रविणए वण्णेइ ।?-ध० सं० पु० ९७। हरि० १०१३२ | 
गो० जोव० जी० गा० ३६८। अंगप० (चू०) गा० २१। (२) 'आयरियउवज्भयाणं पवत्तयत्थेरगणघरादीणं । 
एदेसि किदियम्म॑ कादव्व॑ णिज्जरट्ठाए ॥/-मूलाचा० ७॥९४। (३) “जं त॑ं किरियकम्मं णाम ॥ २६ ॥। 
तस्स अत्थविवरणं कस्सामी | तमादाहीण पदाहीणं तिक्खुत्त तिओणद॑ं चदुसिरं वारसावत्त तं सव्व किरियाकम्मं 
णाम ॥२७।॥ त किरियाकम्म छव्विहं आदाहीणादिभेएण । तत्थ किरियाकम्मे की रमाणे आपायत्तत्त अपरवसत्त 
आदाहीणं णाम । * “वंदणकाले गुरुजिणजिणहराणं पदक्‍्खीणं काऊण णमंसण पदाहीणं णाम * 'पदाहीणण- 
मंसणादिकिरियाणं तिण्णिवारकरणं तिक्खुत्त णाम । अथवा एकम्मि चेव दिवसे जिणगृरुरिसिवंदणाओ तिण्णं 
बारं किज्जिंति त्ति तिक्खुत णाम * “ओणद अवनमन भूमावासनमित्यर्थं5, तं च तिण्णिवारं कीरदि त्ति 
तिओणदमिदि भणिद । ते जहा, सुद्धमनों धोदपादों जिणिददंसणजणिदह रिसेण पुलइदंगो संतो जं॑ जिणस्स 
अग्गे वइसदि तमेगमोणद. जमुट्टिऊण जिणिदादीणं विणत्ति काऊण वइसणं तं॑ विदियमोणदं, पुणो उद्ठिय 
सामाइयदंडएण अप्पसुद्धि काऊण सकसायदेहुस्सग्गं करिय जिणाण॑तगुणे काइय चउवीसतित्थयराण वंदण 
काऊण पुणो जिणजिणालयगुरवाणं सथवं काऊण ज॑ भूमीए वइसण त तदियमोणद । एक्केक्कम्मि किरियाकम्मे 
कीरमाणे तिण्णि चेव ओणमणाणि होंति । सव्वकिरियाकम्म चदुसिर होदि | त जहा, सामाइयस्स आदीए 
जिणिदं पडि सीसणमणं तमेग सिरं, तस्सेव अवसाणे ज सीसणमण्ण त॑ विदियं सीस । थोस्सामि दंडयस्स 
आदीए जं॑ सीसणमण त तदियं सिर । तस्सेव अवसाणे ज णमणं त चउत्थं सिरं॥ एवमेग किरियाकम्म 
चदुसिर होदि । “अथवा पुव्व पि किरियाकम्मं चदुसिर चदुप्पह्राण होदि॥ अरहतसिद्धसाहुधम्मे चेव 
पहाणभूदे काऊण सब्वकिरियाकम्माण पउत्तिदंसणादों । सामाइयथोस्सामिदंडयाणमादीए अवसाणे च मण- 
वयणकायाणं विसुद्धिपरावत्तण वारा बारस हवति तेणेगं किरियाकम्मं वारसावत्तमिदि भणिद । -कर्म ० अनु ० 
घ०आ० प० ८४१ दोणदं जु जधाजादं बारसावत्तमेव य । चदुस्सिरं तिसुद्धं च किदियम्म पउंजदे ॥ - दोणदं 
दे अवनती पंचनमस्कारादी एकावनति: भूमिसंस्पर्श:ः, तथा चतुविशतिस्तवादौ द्वितीयावनतिः शरी रनमनम्‌, ढ्े 
अवनती, जहाजादं यथाजातं जातरूपसदुशं क्रोचमानमायासंसगं।[दिरहितम्‌, वारसावत्तमेव य द्वादशावर्त्ता एव 
च। पठ्चनमस्कारोच्चारणादो मनोवचनकायानां संयमनानि शुभयोगवृत्तय: त्रय आवर्ता:। तथा पंचनमस्कार- 
समाप्तो मनो4ेचनकायाना शुभवृत्तय: त्रीणि अन्यानि आवर्तनानि, तथा चतुविशतिस्तवादौ मनोबचनकायाः 
शुभवृत्तय: त्रीणि अपराणि आवर्तनानि, तथा चतुरविंशतिस्तवसमाप्तौ शुभमनोवचनकायवुत्तयस्त्रीणि आवतें- 
नानि, एवं द्वादशधा मनोवाक्कायवृत्तयो द्वादशावरत्ता भवन्ति। अथवा चतसुषु दिक्षु चत्वारः प्रणामा एक- 
स्मिन्‌ भ्रमणे, एवं त्रिषु भ्रमणेषु द्वादश भवन्ति | चदुस्सिर चत्वारि शिरांसि पञ्चनमस्कारस्यादौ अन्ते च 
करमुकुलाडितशिर:करणं तथा चतुविशतिस्तवस्थादौ अन्ते श्र करमुकुलाड्रितशिरःकरणमेवं चत्वारि 


गा० १ ] किद्यम्मस रूत विया रो ११८ 


विशेषार्थ-जिनदेव आदिकी वन्दना करते समय की जानेवाली क्रियाको कृतिकर्म 
कहते हैँ । उस समय जो विधि की जाती है उसके अनुसार इसके छह भेद हो जाते हैं। 
पहला भेद आत्माधीन नामका है। इसका यह अभिप्राय हे कि कृतिकमे स्वयं अपनी रुचिसे 
करना चाहिये । जो कृतिकर्म पराधीन होकर किया जाता है उसका क्रियामात्र ही फल है, 
इसके अतिरिक्त उसका और कोई फल नहीं होता, क्‍योंकि पराधीन होकर जो क्ृतिकर्म किया 
जाता है उससे कर्मोका क्षय नहीं होता है। तथा पराधीन होकर किये गये कृतिकमैसे 
जिनेन्द्रदेव आदिकी आसादना होनेकी संभावना रहती है, अतः उससे कमबन्धका होना 
भी संभव है । इसलिये कतिकमे आत्माधीन होना चाहिये । वन्दना करते समय जिनदेव, 
जिनगृह और गुरुकी प्रदक्षिणा देकर नमस्कार करना प्रदक्षिणा है । यह कृतिकर्मका दूसरा 
भेद है। प्रदक्षिणा और नमस्कारका तीन वार करना तिक्खुच कहा जाता है । अथवा 
प्रत्येक दिन तीनों संध्याकालोंमें जिनदेव आदिकी तीन वार वन्दना करना तिक्ख़ुत्त नामका 
कृतिकमे कहा जाता है । तीनों सन्ध्याकाछोंमें वन्दनाका विधान करके, “वह अन्य कालमें 
नहीं करनी चाहिये” इसप्रकार अन्यकालमें बन्दना करनेका निषेध नहीं किया गया है किन्तु 
तीनों सन्ध्याकालोंमें वन्दना अवश्य करनी चाहिये, यह तीन वार वन्दना करनेके नियमका 
तात्पय है । इसप्रकार यह तिक्खुत्त नामका तीसरा भेद है । चौथा भेद अबनति है । 
इसका अथ भूमिपर बेठकर नमस्कार करना होता है। यह क्रिया तीन बार की जाती है । 
जब जिनेन्द्रदेवके दशेनमात्रसे शरीर रोमांच हो जाता है तव भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह पहला नमस्कार है। जब जिनदेवकी स्तुति कर चुके तब भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह दूसरा नमस्कार है | अनन्तर उठकर सामायिक दंडकसे आत्मशुद्धि करके कषाय और 
शरीरका त्याग कर जिनदेवके अनन्तगुणोंका ध्यान करके तथा चौबीस तीथकरोंकी वन्दना 
करके अनन्तर जिन, जिनालय और गुरुकी स्तुति करके जो भूमिपर बैठकर नमस्कार किया 
जाता है, वह तीसरा नमस्कार है । इसप्रकार प्रत्येक क्रियाकमेमें भूमि पर बेठकर तीन 
नमस्कार होते हैं। पाँचवाँ भेद शिरोनति हे। यह विधि चार बार की जाती है | सामायिक 
प्रारंभ करते समय जिनदेवको मस्तक नवाकर नमस्कार करना यह पहली शिरोनति है । 
सामायिकके अन्तमें सिर नवाकर नमस्कार करना दूसरी शिरोनति है । त्थोस्सामि दंडकके 
शिरांसि भवन्ति। त्रिशुद्ध मनोवचनकायशुद्ध क्रियाकर्म प्रयुकझक्ते । मूलाचा० टी ० ७।१०४। “चतुःशिरस्त्रि- 
द्विनतं द्वादशावतंमेव च । कृतिकर्गाख्यमाचष्टे क्रतिकमंविधि परम्‌ ॥ '-हरि० १०॥१३३॥ “किदिकम्म॑ जिण- 
वयणधम्मजिणालयाण चेत्तस्स । पंचगुरूणं णवहा वंदणहेदु परूवेदि ॥ साधीण-तियपदिक्खण-तियणदि-चउ- 
सर-सुवारसावत्ते ।-अगप० (चू०) गा० २२-२३ । “अहुंत्सिद्धाचार्यबहुश्रुतसाध्वादिनवदेवतावन्दनानिमित्तम 
आत्माधीनता-प्रादिक्षण्यत्रिवा र-त्रिनति-चतुःशि रोद्रादशावर्ता दिलक्षण नित्यनै मिक्तिकक्रियाविधानं च वर्णयति ।'' 
-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । “दुवालसावत्ते कितिकम्भे पण्णत्ते । तं जहा-दुओणग्र अहाजायं किहकम्म 
बारसावयं । चउसिरं तिगुत्त च बुपवेसं एगनिवखमण्णं ॥ -समर० धु० १२। आ० नि? गा० १२०९। 


१२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहती ९ 


8६२. साहृणमायार-गोयरविहिं दसवेयालीय वण्णेदि। चउव्विहोव॒सग्गाणं बाबी- 
सपरिस्सहाणं च सहणविहाणं सहणफलमेदम्हादो एदम्नुत्तरमिदि च उत्तरज्मेणं वण्णेदि । 
रिसीण जो कप्पह बवहारों तम्हि खलिदे जं पायच्छितं ते च भणइ कप्पंवबहारो ! 


आदिमें सिर नवाकर नमस्कार करना तीसरी शिरोनति है। ओर थोस्सामि दंडकके अन्‍्तमें 
सिर नवाकर नमस्कार करना चौथी शिरोनति है | इसप्रकार एक क्रियाकर्ममें चार शिरो- 
नति होती हैं | इसी क्रियाकर्ममें ही चार शिरोनति करना अन्यत्र नहीं ऐसा कुछ नियम 
नहीं है। अथवा पहले जो क्रियाकर्म कह आये हैं उसमें भी चार शिरोनति करना चाहिये, 
क्योंकि अरहंत, सिद्ध, साधु और धमको प्रधान करक सभी क्रियाकर्माकी प्रवृत्ति देखी 
जाती है। छठा भेद बारह आवतेरूप है। सामायिक और त्थोस्सामि दंडकके प्रारंभ और 
अन्तमें मन, वचन और कायकी विशुद्धिकी अपेक्षा कुछ मिलाकर बारह आबत होते हैं । 
अतणएवब एक क्रियाकमेमें बारह आवबते होते हैं एसा कहा है। यह सब विधि कृतिकम कही 
जाती है। इसप्रकार कृतिकम प्रकीणेकर्में उपयुक्त समस्त विधिका कथन किया गया है । 
8६ ६२. दशवेकालिक प्रकीणक साधुओंके आचार अर्थान्‌ ज्ञानादिविषयक अनुप्ठानका 
और गोचर अथीौत्‌ भमिक्षाटनका वणन करता है। उत्तराध्ययन प्रकीणक चार प्रकारके उपसगे 


(१) मायारगोयारवि-अ०., आ० ॥ “आचारो ज्ञानाद्नंकभेदर्मिन्न गोचरो भिक्षाग्रहणविधिल- 
क्षण: -ननन्‍्दी० हरि० सू० ४६। (२) “'दसवेयालिय आचारगोयरविहि वण्णेड”-ध० स० पू० ९७। हरि"० 
१०।१३४। गो ० जी०ए० जी० गा० ३६८। “जदिगोचारस्स विहि पिडविसुद्धि च ज परूवेदि । दसवेयालियसुत्तं 
दहु काला जत्थ संवृत्ता ॥। -अगप० (चू०)गा० २४। “मणग पइच्च सेज्जभवेण निज्जूहिया दसज्भयणा'। वेया- 
लियाइ ठविया तम्हा दसकालिय णाम॑ ॥ -- विकाले अपराण्हे स्थापितानि न्यस्तानि द्वमपुप्पकादीनि अध्ययनानि 
यतः तस्माद्‌ दशकालिक नाम 'दशाध्ययननिर्माण च तद्वेकालिकं च दशवेकालिकम्‌ * " पढमे धम्मपसंसा सो य 
इहेव जिणसासगम्मि त्ति। विदए घिइए सक्‍का काउ जे एस धम्मों त्ति।॥ तइए आयारकहा उखुड्डिया आय- 
सजमोवाओ । तह जीवसजमो वि य होइ चउत्थम्मि अज्कयणे ॥ भिक्‍्खविसोही तवसंजमस्स गणकारियाउ 
पंचमए।॥ छटठे आयारकहा महई जोग्गा महयणस्स । वयणविभत्ती पुण सत्तमम्मि पणिहाणमट्ठमे भणिए । 
णवमे विणओ दसमे समाणिय एस भिक्‍खु त्ति ॥ -बश० नि०, हरि० गा० १५, २०-२३ । (३) “उत्तर- 
ज्भयर्णं उत्तरपदाणि वण्णेइ -ध० स० पृ० ९७ “उत्तरज्कयण उग्गम्मृप्पायणेसणदोसगयपायच्छित्तविह्ााण 
कालादिविसेसिदं वण्णेदि ॥ -ध० आ० प० ५४५ “उत्तराध्ययनं वीरनिर्वाणगमनं तथा ।“-हरि० १०११३४। 
“उत्तराणि अहिज्जंति उत्तरज्कभयण मद जिणिदेहि । बाबीसपरीसहाणं उवसग्गाणं च सहणविहि ॥ वण्णेदि 
तप्फलमवि एवं पण्हे च उत्तरं एवं ॥ कहृदि गुरुसीसयाण पइेण्णिय अटठमं त खु ॥-अगप० (चु०) या० 
२५-२६ गो ० जोब० जी० गा० ३६८। “कम उत्तरेण पगय आयारस्सेव उवरिमाइ तु । तम्हा उत्तरा खरू 

अज्भायणा हुंति णायव्वा ॥ -उत्तरा० नि० गा०३।  पढमे विणओ बीए परिसहा दुल्लहंगया तइए । अहियारे 
य चउत्थे होइ परमायप्पमाएं त्ति। * 'जीवाजीवा छत्तीसे ॥-उत्तरा० नि० गा०१८-२६। (9) जम्हि आ० । 
(५) “कप्पववहारो साहुण जोग्गमाचरण अकप्पसेवणाए पायच्छित्तं च वण्णेइ”-घ० स० पू० ९८। 'तत्कल्प- 
व्यवहाराख्यं प्राह कल्पं तपस्विनाम्‌। अकल्प्यसवनायाञ्च प्रायश्चित्तविधि तथा ॥”-हरि० १०। १३५ । गो० 
जीव० जी० गा० ३६८ । अंग्रष० (चू०) था० २७। “कप्पम्मि कप्पिया खलु मूलगृणा चेव 'उत्तरगणा य । 
ब॒वहारे ववहूरिया पायच्छित्ता5भवंते य ॥/-व्यवहारभा० पी० गा० १५४ | कल्पभा० पी० सलूय० गा० २ | 
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साहूणमसाहूण च ज॑ कप्पह जे च ण कप्पइ त॑ सन्वं दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदूण 
भणह कृप्पाकप्पियं । साहर्णं गहण-सिक्खा-गणपोसणप्पसंसकरण-सल्लेहणुत्तमद्गाण- 
गयाणं जे कप्पह तस्स चेव दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदृूण परूवणं कुणइ मेहाकप्पियं । 
भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइसिय-कप्पवासिय-वेमाणियदेविंद-सामाणियादिस उप्पत्ति- 
कारणदाण-पूजा-सील-तवीववास-सम्मत्त-अकामणिज्जराओ तेसिम्ुुववादभवणसरूवाणि 
च वण्णेदि पुडरीयं। तेसिं चेव पुव्वुत्तदेवाणं देवीसु उप्पत्तिकारणतवोबबासादियं महाँ- 
पुंडरीयं परूवेदि । णाणामेदभिण्णं पायच्छित्तविहाणं णिंसीहिय॑ वण्णेदि । जेणेबं तेण 
और बाईस परीषहोंके सहन करनेके विधानका और उनके सहन करनेके फलका तथा “इस 
प्रश्के अनुसार यह उत्तर होता है” इसका वणेन करता है। ऋषियोंके जो ज्यबहार करने योग्य 
है ओर उसके स्खलित हो जाने पर जो प्रायश्वित्त होता है, इन सबका वणेन कल्प्यव्यवहार 
प्रकीणेक करता है। साधुओंके और असाधुओंके जो व्यवहार करने योग्य है और जो व्यब- 
हार करने योग्य नहीं हैं इन सबका द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावका आश्रय लेकर कल्प्या- 
कल्प्यप्रकीणक कथन करता है । दीक्षा, ग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्कार, सललेखना और उत्तम- 
स्थानरूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओंक्े जो करने योग्य है, उसका द्रव्य, क्षेत्र, काठ और 
भावका आश्रय लेकर महाकल्प्यप्रकीणक प्ररूपण करता है। पुंडरीकप्रकीणेक भवनवासी, 
वबानव्यन्तर, ज्योतिष्क, कल्पवासी ओर वैमानिकसंबन्धी देव, इन्द्र और सामानिक आदियें 
उत्पत्तिके कारणभूत दान, पूजा, शीछ, तप, उपवास, सम्यक्त्व और अकामनिजेराका तथा 
उनके उपपादस्थान और भवनोंके स्वरूपका वणन करता है । महापुंडरीकप्रकीणक उन्हीं 
भवनवासी आदि पूर्वोक्त देवों और देवियोंमें उत्पत्तिके कारणभूत तप और उपवास आदिका 
प्ररपण करता है । निपिद्धिका प्रकीणक नाना भेदरूप प्रायशिचित्त विधिका वर्णन करता है! 

(१) “कप्पाकप्पियं साहुण ज॑ कप्पदि जं च ण कप्पदि त॑ सव्ब वण्णेदि ।-ध० सं० छू० ९८ । हरि० 
१०११३६। गो० जीव० जो० गा० ३६८ । अंगप० (च०) गा० २८। (२) “महाकप्पियं कालसंघडणाणि 
अस्सिऊण साहुपाओग्गदव्वश्वेत्तादीणं वण्णणं कुणई -धघ० सं छू० ९८। हरि० १०१३६। “महता कल्प्य- 
मस्मिल्रिति महाकत्प्य शास्त्रम, तच्च जिनकल्पसाधनाम्‌ उत्कृष्टसहननादिविशिष्टद्रव्यक्षेत्रकालभाववरतिना 
योग्य त्रिकालयोगाञ्यनुष्ठानं स्थविरकल्पाना दीक्षाशिक्षागणपोषणात्मसंस्का रसल्‍्लेखनोत्त मार्थस्थानगतो त्कृष्टा- 
राधनाविशेषं च वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । अंगप० (च्‌ू०) गा० २९-३१। (३) “पुडरीयं 
चउव्विहदेवेसुववादकारणअणुद्गराणाणि वण्णेइ ।-ध० स० पृ० ९८। हरि० १०१३७। “पुड़रीक नाम 
शास्त्र भावनव्यन्तरज्योतिष्ककल्पवा सिविमानेपु उत्पत्तिकारणदानपूजातपश्च रणाकामनिजं रासम्यक्त्वसंयमा दि - 
विधान तत्तदुपपादस्थानवेभवविशेषं च वर्णयति ।/-गो० जीव० जी० गा० ३६८ | अंगप० (चू०) गा० ३१- 
३३। (४) “महापुडरीय सयलिदपडिइदे उप्पत्तिकारण वण्णेइ”-ध० सं० पूृ० ९८ ॥ “देवीनामृपपाद तु 
पुडरीय महादिकम्‌!”-हरि० १०११३७। “महघिकेषु इन्द्रप्रतीन्द्रादिष उत्पत्तिकारणतपोविशेषाद्याचरणं 
वर्णयति ।”-गो० जीव० जी० गा० ३६८। (५) “'णिसिहियं बहुविहपायच्छित्तविहाणवण्णणं कुणइ ।- 
घ० स० प्रु० ९८। “निषिद्यकाख्यमाख्याति प्रायदिचित्तविधि परम्‌ ।7-हरि० १०११३८। “निषधर्न प्रमाद- 
दोषनिराकरणं निषिद्धि:, सज्ञायां कप्रत्यये निषिद्धिका, प्रायश्चित्तशास्त्रमित्यथेः। तच्च प्रमाददोषविशुद्धचर्थ 
बहुप्रकारं प्रायच्चित्तं वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ | “णिसेहियं हि सत्थं पमाददोसस्स दूरपरि- 
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चोइसणए्ह पहणणयाणंगपविद्याणं वत्तव्वं ससमओ चेव । 

88३, तत्थ आयारंग 

“जंदं चरे जदं॑ चिद्ठे जदमासे जदं सए । 
जदं भुजेज्ज भासेज्ज एवं पाव॑ ण बज्झइ ॥ ६३ ॥ 

इचाहय साहणमाचार वण्णेदि । सूँदयदं णाम अगे ससमय परसमय थीपरिणामं क्रव्या- 
स्फुटत्व-मदनावेश-विश्रमा55सफालनसुख-पुंस्कामितादितरीलक्षणं च प्ररूपयति । 
जिसलिये प्रकीणेक इस प्रकारकी जेनविधिका प्रतिपादन करते हैं इन इसलिये अद्भवाद्य प्रकीणे- 
कोंका वक्तव्य स्वसमय ही है । अथोत्‌ इन ग्रकीणेकोंमें ्वसमयका ही वर्णन रहता है । 

8 २३. अंगग्रविष्टके बारह भेदोंमेंसे आचारांग, ““यह्लपूषेक चलना चाहिये, यत्नपूवेक 
खड़े रहना चाहिये, यत्लसे बैठना चाहिये, यत्नपूवक शयन करना चाहिये, यत्रपूवेक भोजन 
करना चाहिये, यत्नपूवेक संभाषण करना चाहिये । इसश्रकार आचरण करनेसे पापकम्मका 
बन्ध नहीं होता हे ॥६३॥” इत्यादिरूपसे मुनियोंके आचारका वर्णन करता है । 

सूत्रकरत॒ नामक अंग स्वसमय और परसमयका तथा खीसंबन्धी परिणाम, क्लीवता, 
अस्फुटत्व अथोत्‌ मनकी बातोंको स्पष्ट न कहना, कामका आवेश, विछास, आस्फालन-सुख 
ओर पुरुषकी इच्छा करना आदि ख्त्रीके लक्षणोंका प्ररूपण करता है | 


हरणं । पायच्छित्तविहाण कहेदि कालादिभावेण ॥“-अगप० (चू०) गा० रे४। “ज होति अप्पगासं तं तु 
णिसीह ति लोगसंसिद्धं | त अप्पगासधम्मं अण्ण पि तयं निसीह ति ॥-नि० चू०(अभि० रा०) । 

(१) “आचारे चर्याविधानं श्द्धयप्टकपंचसमितिगुष्तिविकल्प कथ्यते ।/-राजबा० १।२०। ध० 
सं० एृ० ९९। घ० आ० प० ५४६॥ हरि० १०२७। सं० श्रुतभ० टी० इलो० ७। गो० जोब० जी० 
गा० ३५६ । अगप० गा० १५-१९। '“नाणायारे दंसणायारे चरित्तायारे तवायारे वीरियायारे। आयारे 
णं परित्ता वायणा** * “-तसा अणता थावरा सासयकडनिबद्धनिकाइया जिणपण्णत्ता भावा आघविज्जति' 
पन्नविज्जति परूविज्जति दंसिज्जति निदर्सिज्जति उवदंसिज्जति से एवं आयारे एबं नाथा एवं विण्णाया 
एवं चरणकरणपरूवणा आधविज्जइ से त आयारे ।-ननन्‍्दी ० सू० ४५। आयारे णं समणाणं निग्गथाणं 
आयारगोयरविणयवेणइयट्ठाणगमणचकमणपमाणजोगजुजण भासासमितिगुत्तीसेज्जोवहिभत्तपाणउ ग्ग म उप्पाय/ 
णएसणाविसोहिसुद्धासुद्धधशहणवय णियमतवोवहाणसुप्पसत्थयमाहिज्जद । -सम० सु० १३६। (२) मूला० 
१०।१२२। अंगप० गा० १७। वशवें० ४|८। उद्धतेयम-ध० स० पृ० ९९ । गो० जीव० जी० गा० ३५६। 
(३) “सूत्रकृते ज्ञानविनयप्रज्ञापना कल्प्याकल्प्यछेदोपस्थापना व्यवहारधमेंक्रिया: प्ररूप्यन्ते ।/-राजबा० 
११२०॥ ““*“*ससमयं परसमय च परूवेदि -घ० सं० पु० ९९। ध० आ० प० ५४६। हरि० १०।१२८ । 
सं० श्रुतभू० टी० इलो ० ७। गो० जीव० जी० गा० ३५६॥ अगप० । “सूअगडे ण॑ लोए सूइज्जइ अलोए 
सुइज्जद लोआलोए सूइज्जइ जीवा सूइज्जति अजीवा सूइज्जंति जीवाजीवा सूइज्ज॑ति संसमए सूइज्जइ परसमए 
सूइज्जद ससमयपरसमए सूइज्जड, सूअगड़े णं असीअस्स किरियावाइयस्स चउरासीइए अकिरिआवाईणं 
सत्तट्ठीए अण्णाणिअवाईणं बत्तीसाए वेणइअवाईणं तिण्हँ तेसट्ठांणं पासडिअसयाण वृह किच्चा ससमए 
ठाविज्जइ* * “-तन्दी० सु० ४६। सम० सु० १३७ । “ससमयपरसमयपरूवणा य णाऊण बुज्भणा चेव । 
संबुद्धस्सुवसग्गा थीदोसविवज्जणा चेव ॥ उवसग्गभीरुणों थीवसस्स णरासु होज्ज उववाओ * *”-सूत्र० नि० 
गा० २४-४५। (४)-स्कामता-स० | 


गा० ? ] हाणांगसरूवपरूवर्ण ९९२ 


8६४, दह्वाणं णाम जीव-पुग्गलादीणमेगादिण्गुत्तकमेण ठाणाणि वण्णेद्‌- 
“ऐक्को चेब महृप्पा सो दुवियप्पो तिलक्खणो भणिदो । 
चदुसंकमणाऊुचो पंचग्गयुणपह्यणो य ॥ ६० ॥” 
छक्कापक्कमजुत्तो उवजुत्तो सत्तमंगिसब्भावो । 
अट्टासवो णबट्टो जीवो दसट्टाणिओं मणिओ॥ ६५ ॥” 
एवमाइसरूबेण । 

8 ६४9. स्थानांग जीव और पुद्टलादिकके एकको आदि लेकर एकोत्तर ऋमसे स्थानोंका 
वण्ेन करता है | यथा- 

“महात्मा अथोत्‌ यह जीवद्रव्य निरन्तर चेतन्यरूप धमसे अन्वित होनेके कारण उसकी 
अपेक्षा एक प्रकारका कहा गया हे। ज्ञानचेतना और दशेनचेतनाके भेदसे दो प्रकारका कहा 
गया है। अथवा भव्य और अभव्यके भेदसे दो प्रकारका कहा है। कर्म चेतना, कमेंफलचेतना, 
और ज्ञानचेतना इन तीन लक्षणोंसे युक्त होनेफे कारण तीन भेदरूप कहा है। अथवा उत्पाद, 
व्यय और भ्रौव्यके भेदसे तीन प्रकारका कहा गया है । कर्मोकी परवशतासे चार गतियोंमें 
परिभ्रमण करता हे इसकारण चार ग्रकारका कहा गया हे | औपशमिक, क्षायिक, क्षायोप- 
शमिक, औदयिक और पारिणामिक ये पाँच प्रमुखधमे ही उसके प्रधान गुण हैं, अतः वह 
पॉचप्रकारका कहा गया हे। भवान्तरमें संक्रमणके समय पूर्वे, परिचम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊपर और नीचे इसप्रकार छह दिशाओंमें गमन करता है अतः छह प्रकारका कहा गया है। 
स्यादस्ति, स्यान्नास्ति इत्यादि सात भंगोंसे युक्त होनेकी अपेक्षा सात प्रकारका कहा है । 
ज्ञानावरणादि आठ श्रकारके कमोके आखबसे युक्त होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा 
गया है। अथवा सिद्धोंके आठ गु्णोका आश्रय होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा गया है । 
जीवादि नो पग्रकारके पदार्थारूप परिणमन करनेवाल्य होनेकी अपेक्षा नौं प्रकारका कद्दा गया 
है। प्रथिवीकायिक, जलकायिक, अप्रिकायिक, वायुकायिक, ग्रत्येकबनस्पतिकायिक, साधारण- 
बनस्पतिकायिक, टीन्द्रियजाति, त्रीन्द्रियजाति, चतुरिन्द्रयजाति, ओर पंचेन्द्रियजातिके भेदसे 
द्स स्थानगत होनेसे दस प्रकारका कहा गया है ॥६०-६५॥ 

ह (१) 'स्थाने अनेकाश्रयाणामर्थाना निर्णय: क्रियते ।/-राजवा० १।२० | ध० सं० पृ० १००। धं० 
आ० प० ५४६॥ हरि० १०१२९। स० श्रुतन्न० टी० इलो० ७। गो० जीव० जी० गा० ३५६। अगप० । 
“ठाणे ण॑ ससमया ठाविज्जति परसमया ठाविज्जति संसमयपरसमया ठाविज्जंति जीवा ठाविज्जात अजीवा 
ठाविज्जंति जीवाजीवा० लोगा० अलोगा० लोगालोगा० ठाविज्जंति, ठाणे णं दव्वग॒णखेत्तकालपज्जवपय- 
त्थाणं * -एक्कविह॒वत्तव्वय दुविह्‌ जाव दसविह॒वत्तब्बयं जीवाण पोग्गलाण य लोगढ्ठाईं च॒ णं परूवणया 
आघविज्जंति' * -सम० सू० १३८ । नन्‍्दी० सु० ४७ । (२) पण्चा० गा० ७१, ७२। “स खल जीवो 
महात्मा नित्यचेतन्योपयुक्तत्वादेक एवं । ज्ञानदर्शनभेदाद्‌ द्विविकल्प:। कर्मफलकायंज्ञानचेतनाभेदेन लक्ष्य- 
माणत्वात्‌ त्रिलक्षण: प्रौव्योत्पादविनाशभेदेन वा | चतसुषु गतिषु चंक्रमणत्वाच्चतुश्चडः क्रण:। पडठ्चमिः 
पारिणामिकौदयिकादिभिरस्गुणे: प्रधावत्वातू पज्चाप्रगुणप्रधान:। चतसुषु दिक्षु ऊध्व॑ंमघस्चेति भवान्तरखंक्रम- 


२४ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसबिहत्ती १ 


8६9, समवाओ णाम अंग दव्ब-खेत्त-काल-भावाणं समवायं वण्णेदि। तत्थ दव्वस- 
मवाओ। त॑ जहा, धम्मत्थिय-अधम्मत्थिय-लोगागास-एगजीबार्ण पदेसा अण्णोणं सरिसा । 
कथ पदेसाणं दव्वत्त ? ण; पज्जवह्ियणयावलंवणाएं पदेसाणं पि दव्वत्तसिद्धीदों । 
सीमंत-माणुसखेत्त-उडविमाण-सिद्धिखेत्ताणि चत्तारि वि सरिसाणि, एसो खेत्तसमवाओ | 


8 ९५. समवाय नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावोंके समवायका वण्णेन 
करता है । उनमेंसे पहले द्रव्यसमवायका कथन करते हैं। वह इसप्रकार हे-धमोस्तिकाय, 
अधमौोस्तिकाय, लोकाकाश और एक जीवके प्रदेश परस्पर समान हैं । 


शका-प्रदेशोंकों द्रव्यपना केसे सिद्ध हो सकता है ! 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि पयोयार्थिक नयका अवलंबन करने पर ग्रदेशोंके भी द्रव्य- 
त्वकी सिद्धि हो जाती है | प्रदेशकल्पना पर्यौयाथिक नयकी मुख्यतासे होती है इसलिये 
पर्यायार्थिक नयका अवलम्बन करके प्रदेशमें द्रव्यत्वकी सिद्धि की है । 


प्रथम नरकका पहला इन्द्रक सीमन्तक बिल, मानुपक्षेत्र, सौधम कल्पका पहला इन्द्रक 
ऋजुविमान और सिद्धलोक ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा सदृश हैं। यह क्षेत्रसमवाय है । 


विशेषाथे-पहले नरकके पहले पाथड़ेके इन्द्रक बिछका नाम सीमन्तक है । जम्बू- 
द्वीप, लवणसमुद्र, धातकीखंडट्टीप, काछोदकसमुद्र और मालनुषोत्तर पवेतके इस ओरका आधा 
पुष्करवरह्वीप यह सब मिलकर मानुपक्षेत्र है, क्योंकि मनुष्य इतने क्षेत्रमें ही पाये जाते हैँ। 
सोधम स्वगेके पहले पटलके प्रथम इन्द्रक विभानका नाम ऋजुविमान है । तथा जहाँ 
छोकके अग्रभागमें सिद्ध जीव निवास करते हैं उसे सिद्धिक्षेत्र कहते हैं। उपयुक्त इन चारों 
स्थानोंका व्यास पंतालीस लाख योजन है, इसलिये ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा समान हैं । 


जी जजीजीओिन5> 


णषट्केण अपक्रमेण युक्तत्वात्‌ पट्कापक्रमयुक्त: । अस्तिनास्त्यादिभि' सप्तभज्ं: सदभावों यस्येति सप्तभज् 
सदभावः । अष्टाना कर्मंणा गुणाना वा आश्रयत्वादष्टाश्रय. । नवपदार्थरूपेण वर्तेनान्नवार्थ:। पृथिव्यप्तेजो 
वायुवनस्पतिसाधारणप्रत्येकद्वित्रिचतु:पज्चेन्द्रिय रूपेषु दशसु स्थानेषु गतत्वाहशस्थानग इति ।॥” -पश्चा० 
तत्त्व०। “'संग्रहनय एक एवं आत्मा । व्यवहारनयन संसारी मुक्तरचेति द्विविकल्प:' 'अष्टविधकर्माश्नवयक्त- 
त्वादष्टाश्रव:' * “-गरे० जीव० जी० गा० ३५६ । अगप० मा० २४-२८ । “* 'जुत्तो कमसो सो सत्त- 
भंगि' *”-ध० स० पृ० १००१। 
(१) “समवाये स्व॑पदार्थाना समवायदिचिन्त्यते । स चतुविध: द्रव्यक्षेत्रकालभावविकल्पे: * *“-राजवा० 
११२० । घ० सं० पू० १०१। ध० आ० प० ५४६॥। हरि० १०।३० । स० श्रृूतभ० टी० इलो० ७। “सं 
संग्रहेण सादृश्यसामान्येन अवेयंते ज्ञायन्ते जीवदिपदार्था द्रव्यकालभावाना श्रित्य अस्मिन्विनि समवायाज्ूम्‌ * *” 
-मगो० जीव ० जी० गा० ३५६। अगप० गा० २९-३५॥ ''समवाए ण एगाइआण एगृत्तरिआण ठाणसय- 
विवड्डधिआण भावाण परूवणा आधविज्जद दुवालसविहस्स य गणिपिडगस्स पल्‍लवंगे समासिज्जइ* * '- 
नन्‍्दी० सृ० ४८ । सम० सुृ० १३९। (२) “सिद्धिसीमन्तकज्वाख्यविमाननरलोकजम्‌ । प्रमाण सममित्युक्तं 
तत्रेव क्षेत्रतस्तथा ॥-हरि० १०१३२। ध० स० पृ० १०१॥ “चत्तारिलोगे समा सपविख सपडिदि्सि- 
सीमंतए नरए, समयक्खेत्ते, उड़विमाणे, ईसीपब्भारा पुढवी ।“-स्था० सूृ० ३२९ । 


गा० ! ] समवायांगादिसरूवपरूवर्य ९२५ 


समयावलिय-खण-लव-मुहुत्त-दिवस-पक्ख-मास-उड़-अयण-संवच्छर-यु ग-पुव्व-पव्व-पन्न- 
सागरोसप्पिणि-उस्सप्पणीओ सरिसाओ, एसो कालसमवाओ। केवलणाणं केवलदंसणेण 
समाणं, एसो भावसमवाओ । 

88६, वियाहपण्णत्ती णाम अंग सद्ठिवायरणसदस्साणि छण्णउदिसहस्सर्छिण्ण- 
छेयणजणि (ज्जणी) यसुहमसुद च वण्णेदि। णाहघम्मकहा णाम अंग तित्थयराणं धम्म- 

समय, आवली, क्षण, लव, मुहृत्ते, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, युग, पूजे, पथे, 
पल्य, सागर, अवसर्पिणी ओर उत्सपिंणी ये परस्परमें समान हैं । अथात्‌ एक समय दूसरे 
समयके समान है एक आवली दूसरी आवलीके समान हे, इसीतरह आगे भी समझ लेना 
चाहिये । यह काल समवाय है । 


केवलज्ञान केवलदशेनके बराबर है । यह भावसमवाय हे । 
8 €६. व्याख्याप्रज्ञप्ति नामका अंग क्या जीव है? क्‍या जीव नहीं है १” इतद्यादिक- 


रूपसे साठ हजार प्रश्नोंके उत्तरोंका तथा छथानवे हजार छिल्नच्छेदोंसे ज्ञापनीय शुभ और 
अशुभका वण्णन करता है । 


नाथधमेकथा नामका अंग तीथंकरोंकी धर्मकथाओंके स्वरूपका वर्णन करता है । 


(१) “एकसमय: एकसमयेन सदुश: आवलि: आवल्या सदुशी * * इत्यादि, कालसमवायः ।”-गो० 
जीव० जी० गा० ३५६॥। अगप० गा० ३३। (२)-भो हि सरि- अ०, आ०। (३) ““व्याख्याप्रज्ञप्तौ 
षष्टिव्याकरणसहस्नाणि किमस्ति जीव: नास्ति इत्येवमादीनि निरूप्यन्ते ।-राजवा० १॥२० | ध० स० पू० 
१०११ ध० आ० प० ५४६ । हरि० १०३४ ॥ ग्रो० जोब० जी० गा० २५६ । अगप० गा० ३६-३८ । 
“वियाहे ण ससमया -विआहिज्जति परसमया विआहिज्जति * *वियाहे ण नाणाविहसुरनरिदरायरिसिविविह- 
ससइअपुच्छिआण जिणेण वित्थरेण भासियाण' “छत्तीससहस्समणूणयाण वागरणाण दसणाओं आधघवि- 
ज्जति ।”-सम० सू० १४० । नन्‍्दी० सूृ० ४९। (४) “भय इलोकः छिन्नच्छेदनयमतेन व्याख्यायमानों 
न द्वितीयादीन्‌ इलोकानपेक्षते नापि द्वितीयादय: शलोका अमुम्‌ ।' तथा सूत्राण्यपि यज्नयाभिप्रायेण परस्पर 
निरपेक्षाणि व्याख्यान्ति सम स छिन्नच्छेदनय:। छिन्नो द्विधाकृत: पृथक॒कृत: छेद: पर्यन्तो येन स छि्नच्छेद: 
प्रत्येक विकल्पितपर्यन्तः इत्यर्थ:" ' “-ननन्‍्दी ० मलय० सु० ५६ । नन्‍्दी०, च्‌०, हरि० सु० ५६ । सम० अभ० 
सृ० १४७। (५) “ज्ञातृधर्मकथायामाख्यानोपाख्यानाना बहुप्रकाराणा कथनम्‌”-राजवा० १॥२० । “'ज्ञातु- 
धर्मकथायां ' * सूत्रपौरुषीषु भगवतस्तीर्थंकरस्य ताल्वोष्ठपुटविचलनमन्तरेण सकलभाषास्वरूपदिव्यध्वनिधर्म- 
कथनविधान जातसशयस्य गणधरदेवस्य सशयच्छेदनविधानम्‌ आख्यानोपाख्यानानां चर बहुप्रकाराणां स्वरूप 
कथ्यते ।-ध० आ० प० ५४६। ध० स० पृ० १०२ | “ज्ञातृधमंकथा चष्टे जिनधमंकथामृतम्‌”-हूरि० 
१०१३६ । स० श्रुतभ० टी० इलो० ७। “णाहो तिलोयसामी धम्मकहा तस्स तच्चसकहण । घाइकम्मक्ख- 
यादो केवलणाणेण रम्मस्स ॥ तित्थयरस्स तिसज्के णाहस्स सुमज्किमाए रत्तीए। बारहसहासु मज्मे छग्घ- 
डिया दिव्वज्मूणी कालो ॥ होदि गणचक्किमहवपण्हादों अण्णदा वि दिव्वकुणी । सो दहलक्खणधम्म कहेदि 
खल भवियवरजीवे ॥ णादारस्स य पण्हा गणहरदेवस्स णायमाणस्स। उत्तरवयण तस्स वि जीवादीवत्थु- 
कहणे सा॥ अहवा णादाराण धम्मादिकहाणुकहणमेव सा । तित्थगणिचक्कणरवरसक्काईण च णाहकहा।॥” 
-अगप० गा० ४०-४४ । गो० जीव० जी० गा० २५६ । “नायाधम्मकहासु ण नायाणं नगराइ उज्जाणाईं 
चेइमआइईं बणसंडाइं समोसरणाई रायाणो अम्मापियरों धम्मायरिया धस्मकहाओ इहलोइयपरलोइया इड्डिविसेसा 


२६ जयघत्रल्ञासहिदे कस्तायपाहुडे | १ प्रेजदोसविहत्ती 


कहाणं सरूव वण्णोदि | केण कहिति ते ! दिव्वज्युणिणा | केरिसा सा ? संव्यभासासरूवा 
अक्खराणक्खरप्पिया अणंतत्थगब्भवीजपदघाडियसरीरा तिसंज्ञविसय-छघडियासु णिरं- 
तरं॑ पयट्माणिया इयरकालेसु संसयविवज्जासाणज्ञवसायभावगयगणहरदेवं पड़ि बह- 
माणसहावा संकरवदिगराभावादों विसदसरूवा एरऊँणबीसर्धम्मकहाकहणसहावा । 


शंका-तीर्थकर धमेकथाओंके स्वरूपका कथन किसके द्वारा करते हैं ! 

समाधान-तीथंकर घर्मकथाओंके स्वरूपका कथन दिव्यध्वनिके द्वारा करते हैं । 

शंका-वह दिव्यध्यनि केंसी होती है अथोत्‌ उसका क्या स्वरूप है ! 

समाधान-वह स्वेभाषामयी है अक्षर-अनक्षरात्मक हे, जिसमें अनन्त पदाथ समा- 
विष्ट हैं, अथोत््‌ जो अनन्तपदार्थोका बणन करती है, जिसका शरीर बीजपदोंसे घड़ा गया है, जो 
प्रात: सध्यान्ह ओर सायकाल इन तीन संध्याओंमें छह छह घड़ीवक निरन्तर खिरती रहती 
है, और उक्त समयको छोड़कर इतर समयमें गणधरदेबक संशय, विपयेय ओर अनध्य- 
बसाय भाषको प्राप्त होनेपर उनके श्रति प्रवृत्ति करना अथीत्‌ उनके संशयादिकको दूर 
करना जिसका स्वभाव हे, संकर ओर व्यतिकर दोपोंसे रहित होनेके कारण जिसका स्वरूप 
विशद्‌ है ओर उन्नीस (अध्ययनोंके द्वारा ) धर्मकथाओंका प्रतिपादन करना जिसका स्वभाव 
है, इसप्रकारके स्वभाववाली दिव्यध्वनि समझना चाहिये । 

(५ सन ल्‍- खिरने पर 

विशेषाथे-दिव्यध्बनिके विषयमें उसका स्वरूप, उसके का काल और वह 
किस निमित्तसे खिरती है इन तीन बातोंका विचार करना आवश्यक है। ( १) ऊपर 
यह्पि यह बतलाया ही है कि दिव्यध्यनि अक्षर और अनक्षरात्मक होती है तथा वह 
अनन्ताथंगभ बीजपदरूप होती हे । पदमस्बंडागमके वेदनाख्थड़की टीका करते हुए वीरसेन 
स्वामीने दिव्यध्वनिके स्वरूप पर अधिक प्रकाश डाछा है। वहां एक शंका इसप्रकार 
मोगप रिच्चाया परव्वज्जाओ परिआया सुअप रिग्यहा तवोवहाणाइ सलेहणाओ भत्तपच्चक्‍खाणाइ पाजोवगमनाइ 
देवलोगमणाइ सुकुलपच्चायाईओ पुण बॉहिलाभा अतकिरिआओ ये आधविज्जति । दस धम्मकहाण वग्गा 
" *“-नन्‍्दी० सू० ५० । सम० सू० १४१। 

(६) '“मिदुमधुरगभीरतरा विसदविसयसयलभासाहि | अट्ठ रसमहाभासा खुल्लयभासा वि सत्तसयस- 
खा 0 अक्खरअश्णख रप्पयराण्णीजीवाणगसयलभासाओ । एदासि भासाण तालवदतोंटुकठवावार । परिहरिय 
एक्कक्राल भव्वजणाणदकरभासों ॥-ति० प० १॥६०-६२। “तव वागमृत श्रीमत्सवेभाषास्वभावकम्‌ 
-बहत्स्थ० इलो० ९६॥। न्यायकु० पृ० २। “मध्रस्निग्धगम्भी रदिव्योद्यत्तस्फूटाक्ष रम्‌ । वर्ततेउनन्यवत्तेंका 
तत्र साध्वी सरस्वती ॥-हारे० ५८।९॥ “गम्भीर मधुरं मनोहरतर दोषेरपेत हितम्‌ । कण्ठौष्ठादिवचोनि- 
मित्तरहित नो वातरोधोद्गतम्‌ ॥ स्पष्ट तत्तदभोष्टवस्तुकथक निःशेषभाषात्मकम्‌ । दूरासबन्नसम सर्म निरूपम 
जैन बचः पातु न. ॥'-समव॒० पु० १३६ । “सर्वभाषापरिणता जैनी वाचमुपास्महे ।-काज्यानु० इलो० १॥ 
(२) “सखित्तसहुरभगणमणतत्थावगमहेदुभूदाणेगलिगसगय बीजपद णाम ।-घ० आ० प० ५३६। (३) 
“उक्तज्च-पुवण्हे मज्भण्हे अवरण्हे मज्कमिमाएं रत्तीए। छच्छाग्घडियाणिग्गयदिव्वज्कुणी कहइ सुत्तत्थे ॥४” 
“समब० पृ० १२६। (४) पायाधम्मकहासु' ' ''** एगूणवीस अज्कयणा * * * *“-सम्म० सू० १४१ । 
(४) प्रम्ममहाण स-अ०, आ० । 


गा० ? ] णाहपम्मकहासरूवपरूवरां 2२७ 


उठाई गई है कि बचनके बिना अथेका कथन करना संभव नहीं है, क्योंकि सूक्ष्म पदार्थोकी 
संज्ञा किये बिना उनका प्रतिपादन करना नहीं बन सकता है। यदि कहा जाय कि 
अनक्षर ध्वनिसे मी अथेका कथन करना संभव हे सो भी बात नहीं है, व्योकि अनक्षर 
भाषा तिथचोंके पाई जाती है उसके द्वारा दूसरोंको अथंका ज्ञान नहीं हो सकता है। तथा 
दिव्यध्वनि अनक्षरात्मक ही होती है यह कहना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि वह अठारह 
भाषा और सात सो छुभाषारूप होती है, इसलिये अर्थप्ररूपक तीथैड्डर देव भी ग्रन्थप्ररूपक 
गणधरके समान ही हो जाते हैं, उनका अछगसे प्ररूपण नहीं करना चाहिये। अथोत 
जिसप्रकार गणघरदेव अक्षरात्मक भाषाका उपयोग करते हैं उसीप्रकार तीथंझ्डर देव भी, 
अत: अथैकनी और ग्रन्थकतोी ये दो अलग अलग नहीं कह्टे जा सकते हैं। इसका जो 
समाधान किया है वह निम्नप्रकार हे-जिनमें शब्दरचना संत्षिप्त होती है और जो अनन्त 
पदार्थके ज्ञानके कारणभूत अनेक लिंगोंसे संगत होते हैं उन्हें वीजपद कहते हैं । तीथेड्डर- 
देव अठारह भापा और सातसौ कुभापारूप इन बीजपद के द्वारा द्वांदशांगका उपदेश देते 
हैं इसलिये वे अथेकर्ता कहे जाते हैं। तथा गणघरदेव उन बीजपदोंके अर्थका व्याख्यान 
करते हैं, इसलिये वे ग्रन्थकती कहे जाते हैं। तात्पये यह हे कि तीर्थंकर देव अपने दिव्य- 
ज्ञानके द्वारा पदार्थाका साक्षात्कार करके बीजपढोंके द्वारा उनका कथन करते हैं प्रन्थरूपसे 
उन्हें निबद्ध नहीं करते हैं, इसल्टिये वे अथकर्ता कहे जाते हैं। तथा गणधरदेव उन बीज- 
पदों और उनके अथेका अवधारण करके उनका ग्रन्थरूपस व्याख्यान करते हैं इसलिये बे 

ग्रन्थकर्ता कहे जाते हैं। महापुराण, हरिवंशपुराण, जीवकाण्डकी संस्कृत टीका आदि ग्रन्धोंमें 
भी इसके स्वरूप पर भिन्न भिन्न प्रकाश डाला गया है | जीवकाण्डके टीकाकारने लिग्वा है 
कि ठिव्यध्वनि जब तक श्रानाके श्रोत्रप्रदेशको नहीं प्राप्त होती है तब तक वह अनक्षरात्मक 
रहती है । हरिवंशके तीसरे सगेके कोक १६ और ३८ में इसके दो भेद कर दिये हैं 
ठिव्यभ्वनि और सर्वाधमागवी भाषा । उनमेस टिव्यध्वनिकों प्रातिहायोमें और सर्वोर्धमा- 
गधी भाषाकों देवकृत अनिश्यय्रामिं गिनाया है । धमंशमोाम्यदयके सगे २१ इलोक ४ में 
विव्यध्वनिको वणविन्यासस रहित बतलाया है। चन्द्रप्रभचरितके सगे १८ श्लोक १ और 
अलंकारचिन्तामणिक परिच्छेद ९ इल्लयेोक €€ म॑ दिव्यध्यनिको स्वेभापास्थभाव बतलाया 
है | चन्द्रप्रभचरितके सगे १८ इलछोक १४१ में यह भी बतलाया है कि सब्रेभापारूप वष् 
दिव्यध्वनि मागधी भाषा थी | दशनपाहुड उलोक ३४५ की श्रुत॒क्षागर्कृत टीकामें लिगा हे 
कि तीर्थकरकी दिव्यध्यनि आधी मगधदेशकी भाषारूप और आधी सव भापारूप होती है। 
पर यह देवकृत इसलिये कहलाती है कि वह मगधदेबोंके निमित्तस संस्कृत भाषारूप 
परिणत हो जाती है। क्रियाकलाप-नन्दीख्वर भक्तिके इलोक ५-६ की टीका लिखा है 
कि दिव्यध्वनि आधी भगवानकी भाषारूप रहती है, आधी देशभापारूप रहती है और 
आधी सवभाषारूप रहती है | यद्यपि यह इसप्रकारकी है तो भी इसमें रूकल जनोंको 
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भाषण करनेकी साम»ये देवोंके निमित्तसे आती है इसलिये यह देवोपनीत कहलाती है । 
इसमें दिव्यध्वयनिको आठ प्रातिहायामें अछगसे गिनाया है। महापुराणके सगे २३ होक 
६८ से ७४ में लिखा है कि आदिनाथ तीथकरके मुखसे मेघगजनाके समान गंभीर दिव्य- 
ध्वनि प्रकट हुईं जो एक प्रकारकी अथोत एक भाषारूप थी । फिर भी वह सभी प्रकारकी 
छोटी बड़ी भाषारूप परिणत होकर सभीके अज्ञानकों दूर करती थी। यह सब जिनदेवके 
माहात्म्यसे होता है | जिसप्रकार जल एक रसवाला होता हुआ भी अनेक प्रकारके वृक्षोंके 
संसगेसे अनेक रसवाला हो जाता है उसीप्रकार दिव्यध्बनि भी श्रोताओंके भेदसे अनेक 
प्रकारकी हो जाती है । इसमें “देवक्ृतो ध्वनिरिय्यसत्‌ ' यह कहकर ध्वनिके देवक्ृत अति- 
शयत्वयका निराकरण किया हे। भगज्निनसेन इस कथनको जिनेन्द्रकी गुणकी हानिका करने- 
बाला बतलाते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इस समय इस विपयमें दो मान्यताएँ थीं | 
एक मतके अनुसार दिव्यध्वनिका सबे भाषारूपसे परिणत होना देवोंका काये माना जाता 
था और दूसरे मतानुसार यह अतिशय खय॑ जिनदेवका था । भगवज्जिनसेनके अभिपश्रा- 
यानुसार विव्यध्वनि साक्षर होती है । यह दिव्यध्वनि सभी विषयोंका प्रस्फुटरूपसे 
अलग अलग व्याख्यान करती है, अतः संकरदोपसे रहित है । तथा एक विषयको दूसरे 
विपयमें नहीं मिलठाती है, अतः व्यतिकरदोपसे रहित है। (२) दिव्यध्वनि प्रातः, मध्यान्ह 
और सायंकालमें छह छह घड़ी तक खिरती है, तथा किन्हींके आचार्याके मतसे अधैरात्रिके 
और मिला देने पर चार समय खिरती है । जब गणधरको किसी प्रमेयके निणेय करनेमें 
संशय, विपयेय या अनध्यवसाय हो जाता है तब अन्य समय भी दिव्यध्वनि खिरती है। 
(३) वीरसेन स्वामी पहले लिख आये हैं कि जिसने विबज्षित तीर्थकरके पादमूलमें महा- 
ब्रतको स्वीकार किया है उस तीथेकुसदेबकी उसके निमित्तसे ही दिव्यध्बनि खिरती है, ऐसा 
स्वभाव है तथा वे यह भी लिख आये हैं कि गणधरके अभावमें ६६ दिन तक भगवान 
महावीरकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी थी। इससे प्रतीत होता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेके मूल 
निमित्त गणधरदेव हैं । उनके रहते हुए ही दिव्यध्वनि खिरती हे अभावमें नहीं । धबलामें 
बतलछाया है कि भगवानको केवलज्ञान हो जाने पर भी लगातार ६६ दिन तक जब दिव्य- 
ध्वनि नहीं खिरी तब इन्द्रने उसका कारण गणधरका अभाव जान कर उस समयके महान 
बैदिक विद्वान इन्द्रभूति ब्राह्मण पंडितसे जाकर यह प्रश्न किया कि पांच अस्तिकाय, छह 
जीवनिकाय, पांच महाश्रत और आठ प्रवचनमातृका कौन हैं । बन्ध और मोक्षका स्वरूप 
कया है तथा उनके कितने कारण हैं इस प्रश्रको सुनकर इन्द्रभूतिने स्वय अपने शिष्य समु- 
दायके साथ भगवान्‌ महाबीरके पास जानेका निणेय किया । जब इन्द्रभूति समवसरणके 
पास पहुँचे तब मानस्तेभको देखकर ही उनका मान गलित हो गया और भगवानकी 
बन्दना करके उन्होंने पांच महात्रत ले लिये । महाश्रत लेनेके अनन्तर एक अन्तमेहतेमें ही 
गौतमको चार ज्ञान और अनेक ऋड्धियां प्राप्त हो गईं और वे भगवान महावीरके मुख्य 
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$ ६७, उर्वांसयज्ञयणं णाम अंग दंसण-वय-सामाहय-पोसहोववास-सचित्त-रायि- 


गणधर हो गये। इस कथानकसे भी यही सिद्ध होता है कि भगवानकी दिव्यध्वनि महाब्रती 
गणधरके निमित्तसे खिरती है । अब एक प्रश्न यह रह जाता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेफे 
समय दब्दबगंणाएं स्वयं शब्दरूप परिणत हो जाती हैं या उन्हे शब्दरूप परिणत होनेके लिये 
प्रयोगकी आवश्यकता पड़ती है ? प्रयोग निरिच्छ हो यह दूसरी बात है पर बिना प्रयोगके 
झब्दवगंणाएं शब्दरूप परिणत हो जॉय यह संभव नहीं दिखाई देता है। प्रयोग दो 
प्रकारका होता है आभ्यन्तर और बाह्य । आशभ्यन्तर प्रयोग ही योग है। उससे तो शब्द- 
बगेणाएं आती हैं ओर तालठु आदिके मंसगंसे होनेवाले बाह्य प्रयोगके निमित्तसे शब्द- 
वर्गणाएं झब्दरूप परिणत होती हैं । केबलीक बाह्य क्रियाका सवेधा अभाव तो माना नहीं 
गया है । स्वामी समन्तभद्रने अपने स्वयंभूस्तोत्रमें बतछाया है कि जिनदेबके मन, वचन 
और कायकी अश्रवृत्तियां बिना इच्छाक होती हैं। इससे उनके दिव्यध्वनिके समय यदि 
तालु आदिका व्यापार हो तो उसमें कोई विरोध तो नहीं दिखाई देता है । पर त्रिलोक- 
प्रज्ञप्तिमिं तथा समवसरणमस्तोत्रमें बतछाया है कि भगवानकी डिव्यध्वनि ताल आदिके 
व्यापारके बिना प्रवत होती है । इसका यह अथ होता हैं कि जिस समय टिव्यध्यनि 
ग्विरती है उस समय भी मगवानका मुस्त बन्द रहता है। साथ ही यह भी निष्कर्ष निक- 
व्ता है कि तीथकरकी दिव्यध्वनि मुखाग्रदेशस ही प्रकट होना चाहिये इसकी कोई आवब- 
उयकता नहीं रह जाती हैँ ।पर हरिवंश पुराणके ५ ८ व सके दूसरे इलोकमे दिव्यश्वनिका 
चार्सो मुखोंस प्रकट होना लिखा है । तथा महापुराणके तेइसवे सर्गके ६२ वे इल्ाकर्म 
और पद्मचरितके दूसरे सरेके १८५ वे इलोकम लिखा है कि आदिनाथ तीथकरके और 
महावीर तीथकरके विव्यध्वनि मुखकमल्स प्रकट हुई तथा महापुराणके चौबीसवे पर्वके 
८२ व उलोकमें यह बतलाया है कि तालु ऑर ओप्र आइदिके व्यापारके बिना दिव्यध्वनि 
मुख्स प्रकट हुई । इससे यह निश्चित होता है कि तीथंकरकी दिव्यध्वनि यद्यपि भुखस 
ही खिरती है पर साधारण मनुप्यादिकोंको अब्दोचाग्णमें जो तातयु, ओप आदिका व्यापार 
करना पड़ता है तीथकर देवको उस प्रकारका व्यापार नहीं करना पड़ता है । 

५ ६७. उपासकाध्ययन नामका अंग दाशनिक, त्रतिक सामायिकी, प्रोषधोपवासी, 

(९) “उपासकाध्यगने सेकादशलक्षसप्ततिषदसहस्रे एकादशविश्श्वावकधर्मा निमप्यते ।-ध० आ० 
प० ५८६। 'गगारसविहउवासयाण छक्खण तैसि चव वदारोवणविह्ञाण नसिमाचरण च वण्णदि ।-ध० 
स० प्‌० १०२। राजबा० १।२०। हरि० १०।३७। “जत्थेयारससद्धा दाण पय्य त्र सहसेत्र चे। वयगण- 
सील किरिया तेसि मता वि वच्चति ॥ ->अगप० गा० ८७ । गो० जीव० जी० गा० ३५७। “उबासगद- 
सासु ण समणोवासबाण नगराइ* ** इड्डिविसिसा भोगपरिच्चाया पव्वज्जाओं परिआगा सुअपरिर्गहा तवोब- 
हाणाइ सीलव्वयगुणवेर मणपक्चदखाणपोसहोववासपडिवज्जणया परदिसाओं उवसस्गा सलेहणाओं भक्तपच्च- 


क्वाणाइ पाओवगमणाइ * * आघरविज्जति ।-नन्बी० स० ५१। खम० घ॒ू० १४२१ 
२ | 
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भत्त-बंभारंभ-परिग्गहाणुमणु हि द्रणामाणमेका रसण्हममुवास याणं धम्ममे का रसंविह वण्णेदि । 
$ ८, अतर्यडदसा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुण सहियूण पाडिहेरं लद्धूण 
णिव्वाणं गदे सुदंसगादि-दस-दस-साहू तित्थे पडि वण्णेदि । 
8६६, अँणुत्तरोववादियद्सा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुग सहियूण चउवी- 
सण्हं तित्थयराण तित्थेसु अणुत्तरविम्ाणं गंदे दस दस मझ्ुणिवसहे वण्णेदि । 


सचित्तविरत, रात्रिभक्तविरत. ब्रह्मचारी, आगरंभविरत, परिग्रहविरत, अनुमतिविरत और 
उद्दिष्टविरत इन उपासकोके ग्यारह प्रकारके धमेका बणेन करता हे । 

8६८. अन्तःकृद्दग नामका अंग प्रत्येक तीथेज्लरके तीथेकालमें चार प्रकारके दारुण 
उपसर्गोको सहन कर और प्रातिहाये अधीत्‌ अतिशयविजश्वेषोंको प्राप्त कर निवोणको प्राप्त 
हुए सुदशन आदि दस दस साधुओंका वणन करता है। 

६ &£. अनुत्तरोपपादिकदश नामका अंग चौवीस तीथकरोंमेंसे प्रत्येक तीथंकरके 
समयमें चार प्रकारके दारण उपसर्गोको सहन करके अनुत्तर विमानको प्राप्त हुए दस दस 
मुनिश्र्ठोंका वणन करता है । 


(१९)-हाणमण-अ०, आ० । (२) 'दसणवयसामाइयपोसहसबिक्तरायभत्ते य। बभारभप्रिग्गहअ ण- 
मणउहिट्ु देसविरदों य॒ ॥“-चारित्रप्रा० गा० २१ । गो० जीव० गा० ४७७ । रत्नक० इलो० १३६ । 
''दसणवयसामाइयपोसहपद्िमा अवम्भसच्चिले । आरम्भपेसउहिटूवज्जा समणभा ये ॥/-उपा० अ० 
१०॥ सम० सू० ११॥ विशति० १०१॥ (३) अंतयददसा अ०। “'समसारस्यान्तः कृतो येस्ते अन्तक्ृत: 
तमिमतगसोमिलरामपुूतसुदर्शतयमबाल्मी कबली कनिप्कम्बलपालाबप्टपुत्रा उत्येते दश वर्धमानतीर्थकरतीर्थे । 
एवमपभादीना त्रयोविशतेस्तीथंप अन्ये अन्ये च अनगारा दारुणानपसर्गान्विजित्य कृत्स्नकर्म क्षयादन्तकृतः दश 
अस्या वर्ण्यन्त इति अन्तक्ृतहुझ । अथवा अन्तकृता दश अस्तक्ृहृश तस्थाम्‌ अहंँदाचार्यविधिः सिद्धथता च । 
“राजवा० १४२० | घ० आ० प० ५४६ । धघध० स० प्‌० १०३॥। हरि ० १०१३९॥। अगप० गा० ४८--५१॥। 
गो० जीब० जी ० गा० ३५७। “अतगडदसासु ण अतगडाण नगराह्द" *जियपरीसहाण चउव्विहकम्मक्खयम्मि 
जह केवलस्स लूभो पर्सिओं "जतगड़ो मनिवरों तमरयोघविष्पमुक्कों मोक्वसुख मणतर च पत्ता ' * -नन्वी ० 
सृ० ५२। सम० सू० १४३। 'अतगडइदसाण दस अज्कयणा-णमि मातगें सोमिले रामगत्ते सुदसणे चेव । 
माली त भगाली त किकमे परलेतति य । फाले अबडपुत्ते य त एते दस आहिता ॥-एतानि च नमीत्यादिकानि 
अन्त कृत्साधुनामानि अन्तकृहुशागप्रथमवर्गंडध्ययनस ग्रहे नोपछ+यन्ते | यतस्तत्रामिधीयते- 'गोयमसमुहसागरगंभीरे 
बव होइ धिमिए य। अयले कपिल्ले खलु अबखोंभपसेणइ विण्हू ॥ इति । ततो वाचनान्तरापेक्षाणि इमानीति 
सभावयाम ॥ -स्था०. टी०, सूृ० ७७४ । (५) "“उपपादों जन्म प्रयोजन येषा त इमे औपपादिका । 
विजयवे जयन्तजबन्ताप रा जितसवॉर्थ सिद्धाध्यानि परञ्चानुत्तराणि। अनुत्तरेष्वौपपादिका अनुत्तरोपपादिका: 
ऋषिदासधन्यसुनक्षत्रकातिकनन्दनन्दनशालिभद्रअभयवा रिपिणबिलातपुत्रा इत्येते दश वर्धमानतीर्थकरतीर्थे । 
0वमृषभादीना त्रयोविशतेस्तीथंपु अन्ये अन्ये च दश दशानगारा दारुणानूपमर्गान्चिजित्य विजयाद्यनुत्तरेषुतन्ना 
इत्येबमनुत्तरोपपादिका. दशास्या वर्ष्यन्त इत्यनत्तरोपप्रादिकदश | अथवा अनुन्तरोपपादिकाना दश अनुत्तरी- 
पपरादिकदश तस्याम आयुवेक्तिगिकानबन्धविशेष: ।” राजबा० १।२० । ध० आ० प०५४६। धघ० सं ० पृ० १०४ । 
“तत्रीपपादिके दश व्ष्यन्तेप्नत्तरादिके । दशोपसगंजयिनों दशानुत्तरगामिन ॥ स्त्रीपुनपुसकस्तिर्यगनूसुरेरष्ट 
ते कृता. | शारोराचेतनस्वाभ्यामुपसर्गा दशोदिता ॥”-हरि० १०४१-४२ । गो० जीव० जी० गा० ३५७ । 


गा० ! ] परहवायरणसरूवणिरूवणं १२१ 


8१००, पंण्हवायरण णाम अंग अक्खेवणी-विक्खेवणी-संवेयणी-णिव्वेयणीणा माओ 
चउब्विह कहाओ पण्हादो णद्-मुद्दि-चिंता-लाहालाह-सुखदुक्ख-जीवियमरणाणि च 


3$ १००. प्रभ्रव्याकरण नामका अंग आश्षेपिणी, विक्षेपिणी, संवेदनी और निर्बदनी 
इन चार प्रकारकी कथाओंका तथा प्रश्नके अनुसार नष्ट, मुष्टि, चिन्ता, लाभ, अलाभ, सुख, 
दुःख, जीवन और मरणका वणणन करता है । विपाकसूत्र नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काल 


अगप० गा० ५२-५५॥। “अणृत्तरोववाइयदसासू ण अणत्तरोवबाइयाण नगराइ* "जिणसीसाए चंव समणगण- 
पवरगधहत्थीण थिरजसाण परिसहसेण्णरिउबलपमहणाण * समाहिमत्तमज्काणजोगजुत्ता उववन्ना मणिवरोत्तमा 
जहू अणनत्तरेसु पावति जह अणृत्तर तत्थ विसयसोक्ख तओ य चुआ कमेण काहिति सजया जहा य अतकिरिय 
एए अन्ने य एवमाइ अत्था वित्थरेण आधरविज्जात ।/-सम० धमू० १४४। नन्‍्वी० सृ० ५३॥ “अणुत्तरोबवा- 
सियदसाणं दस अज्भयणा-ईसिदासे य धण्णो त सुणत्रखत्ते य कातिते । सट्टाणे सालिभह ते अणंदे तेतली तित । 
दमन्नभहट अतिमुत्ते एमेते दस आहिया ॥ तत्र तृतीयवर्गे दृष्यमानाध्ययन कश्चित सह साम्यमरित न सर्वे: यत 
इहोक्‍्तम्‌-इसिदासेत्यादि, तत्र तु दृश्यते-'धन्न य सुनवखत्त इंसिदासे य आहिए । पेल्लए रामपुत्ते य चदिमा 
पॉट्रिके इये। पढालपुत्ते अणगारे अणगारे पोद्िले इय । विहले दसमे बनते एम ए दस आहिया॥' इति ॥ तदेव- 
मिहापि वाचनान्तरापेक्षया अध्ययन विभाग उकतो न पुनरुपलभ्यमानवाचनापेक्षयेति ।'-स्था० टी० सृ० ७५४। 
(५) आरक्षेपविक्षेपेहनुनयाश्रिताना प्रश्नाना व्याकरण प्रइनव्याकरणं तस्मिन्‌ छौकिकर्व॑दिकानामर्थाना 
निर्णय ॥/-राजवा० १॥२०। “प्रश्नाना व्याकरण प्रश्नव्याकरणं तस्मिन्‌ :  प्रदनान्नप्टम प्टिचिन्तालाभालाभ- 
” घसुखजी वितमरणजयप राजयनामद्रव्याय स्सरयाना लौकिकवेदिकानामर्थाना निर्णयश्च प्ररूप्यते । आक्षपणी- 
विक्षेपणी-सवेदनी-निवदिन्यश्चेति चतखल्लर कथा एताइच निरूप्यन्ते ।घ० आ० प० ५४७ | ध० स० पृ० 
१०४। हरि० १०१४३ । गो० जीव० जी० गा० ३५७। अगप० गा० ५६-६७। “पण्हवागरणेसु ण अद्गुत्तर 
पसिणसय अट्ठुत्तर अपसिणसय अट्टनर पसिणापसिणसय त जहा-अग2परसिणो5 बराहुपसिणाइ अद्दागपसिणाइ 
अन्ने वि विचिना विज्जाइसया नागसुवण्णेहि सिद्धि दिव्वा सवाया आधविज्जति ।-नन्दोी० सू० ५४। सम० 
सू० १४५। (२) “आवखेवणी कहा सा विज्जाचरणम॒बदिस्सदे जत्थ । ससमयपरसमयगदा कथा दु विवखे - 
वणी णाम ॥ सवेयणी पुृण कहा णाणचरित्त तबवीरियदृ॑द्विगदा | णिव्वेयणी प्रण कहा सरीरमोगे भवोधे 
ये ॥-मुलारा० गा० ६५६-६५७। “'तत्थ अवेबणी णाम छहृव्वणवपयत्याण सख्व दिगतरसमयातरणि- 
राकरण सुर््धि करती परवेदि । विक्खेबणी णाम परसमएण ससमय दूसंती पच्छा दिगतरसद्धिं करेंती ससमय॑ 
थावती छद्ृव्वणवपयत्थे परूुवेदि ॥ सत्रेषणी णाम पृण्णफलसकहा ।' णिव्वेयणी णाम परावफलसंकथा' ' 
उक्त च--आरक्षेपणी 'तत्त्वविधानभता विक्षेपणी तत्त्वदिगन्‍्तणद्धिम्‌। सवेगिनी ध्फलप्रपठ्त्चा निर्वेगिनी 
चाह कथा विरागाम्‌ ॥-धघ० सं० पृ० १०५-१०६। गो० जीव० जी० गा० ३५७ । अंगप०। “चउ- 
व्विह्ठा धम्मकहा-अक्खेवणी विक्खेवणी संवेयणी निब्बेगणी ।“-सथा० रू० २८२ । “'विज्जाचरणं चर तवों 
पुरिसक्कारों ये समिइगुत्तीओ! उवदस्सइ खल जहिय कहाईं अक्खेंवर्णी३ रसो ॥|१९५॥ जा ससमयवज्जा खल 
होइ कहा लोगवेयस जुत्ता। परसमयाणं च कहा एसा विक्खेवणी णाम ॥१९७॥ जा ससमयेण पुव्वि अक्खा- 
यात छ॒भेज्ज परसमए । परसासणवक्‍्खेवा परस्स समय परिकहेंह ॥१५८।॥ वीरिय विउव्वणिडढी नाणचरण- 
दंसणाण तह इड॒ढी । उवइस्सड खल जहिय॑ कहाइ सवेयणीह्क रसो ॥२००॥ पावाणं कम्माण असुभविवागों 
कहिज्जए जत्यथ | इह य परत्थ य लोए कहा उ णिव्वेयणी णाम ॥२० १॥-दश ० नि० । “आत्षिप्यन्ते मोहानत््व 
प्रत्यनया भव्यप्राणिन इत्याक्षेपिणी ।* “विक्षिप्पते अनया सन्मार्गात्‌ कुमार्गे कुमार्गाद्षा सन्‍्मार्ग श्रोेति 
विक्षेपिणी * - संवेगं ग्राह्म ते अनया श्रोतेति संवेजनी “ * * *पापाना कमंणाड्चौर्यादिकृतानामणुभविपाक 
दा ८णपरिणाम: कथ्यते यंत्र * ' निर्वेधते मवादनया श्रोतेति निर्वेदनी ।'-दक्ष ० नि० हरि० गा० १९३-२०२॥ 


(९९ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


वण्णेदि | विवायसुत्ते णाम अंग दव्ब-कखेत्त-काल-भावे अस्सिदृण सुहासुहकम्माणं 
विवाय॑ वण्णेदि । जेणेव तेणेकारसण्हमंगाणं वत्तव्वं ससमओ । 


$१०१, परियम्मं चंद-सर-जंबूदीव-दीवसायर-वियाहपण्णत्तिभेणण पंचविहं। तत्थ 
चेंदपणणसती चेंदविभाणाउ-परिवारिद्ढि-गमण-हाणि-वड्ढि-सयलद्ध-चउत्थमागग्गहणा- 
दीणि वण्णेदि | स्तराउ मंडल-परिवारिद्ढि-पमाण-गमणायणुप्पत्तिकारणादीणि सरसंबं- 
धाणि स्र्रपण्णत्ती वण्णेदि । जंबूदीवपण्णती जंबूदीवगय-कुलसेल-मेरु-दह-वस्स-वेहया- 


और भावका आश्रय लेकर शुभ और अशुभ कर्मोके विपाक ( फल ) का वणन करता है। 
जिसलिये ये अंग इसप्रकार बणन करते हैं इसलिये इन ग्यारह अगोंका कथन स्वसमय है । 
अथोत्‌ इन अंगोमें मुख्यरूपसे जैनमान्यताओंका ही वणन रहता है । 

६१० १. चन्द्रपज्ञप्ति, सूयप्रश्नप्ति, जेबृद्वीपप्रज्ञप्ति, हीपसागरप्रज्ञप्ति, ओर व्याख्याप्रज्ञप्तिके 
भेदसे परिकर्म पांच प्रकारका है। उनमेंसे चन्द्रप्नज्ञप्ति नामका परिकम चन्द्रमाके विमान, आयु, 
परिवार, ऋद्धि, गमन, हानि, वृद्धिका तथा सकलप्रासी अर्धभागग्रासी और चतुथेभागग्रासी 
ग्रहण आदिका वर्णन करता है। सूयप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म सूर्यसंबन्धी आयु, मंडल, परिवार, 
ऋद्धि, प्रमाण, गमन, अयन और उत्पत्तिके कारण आदिका बणैन करता है । जम्बूद्वीपत्रज्ञप्ति 
नामका परिकम जबृद्वीपके कुछाचल, मरु, ताल्यब, क्षेत्र, वेदिका, वनसबंड, व्यन्तरोंके आवास 


(५) “विधाकमसूत्र सुकृतदुष्कृताना विपाकशिचन्त्यते ।-राजबा० १४२० । ध० आ० प० ५४७ । 
ध० स० पृ० १०७। हरि० १०।४४ | गो० जीव० जी० गा० ३५७। अगप० गा० ६८-६९ । “विवागसुए 
ण॑ सुकडदुबकडाणं कम्माण फलविवागं आघविज्जइ | -नन्‍्दी० स० ५५। सम० सू० १४६। (२) “तत्र 
परित, संत. कर्माण गणितकरणसूत्राणि यस्मिन्‌ तत्परिकम | >गो० जीव० जो० गा० ३६१ ॥ अगप० 
(पूबं०) ११। ''सूत्रादिपूवंगतानुबरागसूजाथग्रहणयग्यवासम्पादनसमर्धानि परिकर्माणि, यथा गणितश्ञास्त्रे 
सद्भूलनादीनि आद्यानि पाटश परिकर्माण शेपगणितसूत्रार्थप्रहणे याग्यतासम्पादनसमर्थानि। -ननन्‍्दी ० मलय ० 
सू० ५६। सम० अभ० सू० १४७ । “परिकर्माण चन्द्रप्रजमाप्त. सूयप्रशस्ति: ढीपसागरप्रज्ञप्ति, जम्बूद्वीप- 
प्रज्नप्ति: व्याम्याप्रज्ञप्तिरित प्रांधकारा, ।-घ० आ० प० ५४७ । हरि० १०।/६५॥। गो० जीव० गा० 
३६१+ “परिकम्म सत्तविह पण्णत्त । त जहा-सिद्धसणिआपरिकम्म, मणुस्ससणिआपरिकम्मे, पुटुसेणि- 
आपारकम्म, आगाढ्सणिआर्पारकम्म, उवसपज्जणसंणिआपरिकम्मे, विप्पजहणसेणिआपरिकम्मे, चुआचु- 
असेणिआपरिकम्म । -नन्‍्दी० सू० ५६। सम० सू० १४७। (३) “'तत्र चन्द्रप्रज्ञप्तो पचसहस्तना धिकपट्‌- 
त्रिशच्छतसहल्रपदाया चन्द्रबिम्बतन्मा्गायुःपरिवारप्रमाण चन्द्रढोक तद्गतिविशषः तस्मादुत्पद्यममानचन्द्रदिन- 
प्रमाण राहुचन्द्रबिम्बयो. प्रच्छाय्रप्रच्छादकविधानं तत्रात्पत्त कारण च निरूप्यते । -घ० आ० प० ५४७ । 
घ० स० पृ० १०९। हरि० १०६२ | गो० जीव० जी० गा० २६६१॥ अगप० (पूबे०) गा० २। स० 
श्रुतूम० टो० इलो० ९। (४) “'सूय॑ंप्रश्ञप्ती" सूयंबिम्बमार्गपरिवारायु:प्रमाण तत्प्रभावुद्धिहासकारणं 
सूयंदिनमासवपंयुगायनविधान राहुसूयबिम्बप्रच्छाद्रप्रच्छादकविधानं तद्गतिविशेषग्रहच्छायाकाल राइयुदय- 
विधान च निरूप्यत ॥-घध० आ० प० ५४७ | ध० स पृ० ११८ | हरि० १०६४ । गो० जीव० जी० गा० 
३६१॥ अगप० (पू०) गा० ४ । स० श्रुतभ० टी० इला० ९। (५) “जबूद्वीपप्रज्ञप्तो * * वर्षधरवर्ष हृद- 
चुत्यचेत्यालयभरतेरावतगतसरित्सस्याश्च निरूप्यन्त ।/-घ० आ० प० ५४७। घ० स० पु० १११। हरि० 
१०१६५। गो० जोव० जी० गरा० ३६१। अगप० (पु्वं०) गा० ५-६। स० श्रुतभ० टी० इलो० ९। 


गा० / ] दीवसागरपणणत्तिभ्रादिसरूवपरूवर हर 


वणसंड-बेंतरावास-महाणइयाईएणं वण्णणं कुणई । जा दीवेसागरपण्णत्ती सा दीवसाय- 
राण तत्थट्ियजोय्रिस-वण-भवणावासाणं आवास पडि संठिद-अकड्दिमजिणभवणाणं च॒ 
वण्णणं कुणइ । जा पुण वियाहपण्णत्ती सा रूवि-अरूवि-जीवाजीवदव्वाणं भेवसिद्धिय- 
अभवसिद्धियाण पमाणस्स तज्नक्खणग्स अंणंतर-परंपरसिद्धाणं च अण्णेस च वत्थूर् 
वण्णण कुणइ | 


४१०२,ज सुत्त णाम ते जीचो अबंधओ अलेवओ अकत्ता णिग्गुणी अभोत्ता सच्बगओ 


ओर महानदियों आदिका वणन करता है । जो द्वीपसागरप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म है वह 
द्रीपोंका और सागरोंका तथा उनमें स्थित ज्योतिषी व्यन्तर और भवनवासी देवोंके आबा- 
सोंका तथा प्रत्येक आवासमे स्थित अकृत्रिम जिनभवनोंका वर्णन करता है। जो व्याख्या- 
प्रज्ञप्ति नामका परिकर्म है वह रूपी और अरूपी दोनों प्रकारके जीब और अजीब द्रव्योंके 
तथा भव्यसिद्ध अथात्‌ भव्य और अभव्यमिद्ध अथोत्‌ अभव्य जीवोंके प्रमाण और 
लक्षणका तथा अनन्तरसिद्ध और परंपरासिद्धोंका तथा अन्य बस्तुओंका वणेन करता है । 

४१०२. जो सूत्र नामका अथोधिकार है वह जीव अबन्धक ही है, अवलेपक ही है, 


(१)-णयथिया-स० ।-णाईया-आ० | (२) ''द्वीपसागरप्रज्ञप्ती' 'द्वीपसागराणामियतता तत्सस्थान 
तद्विस्तृतिः तत्रस्थजिनालया: व्यन्तरावासा समुद्राणामुदकबिशेषाइच निरूप्यन्ते ।/-घ० आ० प० ५४७ । 
ध्‌०स० पृ० ११०१ हरि० १०।६६। गो० जीव० जो० गा० ३६१। अदगप० (पवबं०) गा० ७-१० । 
स० श्रुतम० टी० इलो० ९। (३) जो ता० । (४) “'व्यास्याप्रज्ञप्तो" "रूपिअजीवद्रव्यमरू पिअजी वद्र व्य 
भव्याभव्यजीवस्वरूपञ्च निरूप्यते।-घ० आ० प० ५४७। ध०स० पृ० ११० | हरि० १०।६४। “रूप्य- 
रूपिजीवाजीवद्रव्याणा भव्याभव्यभंदप्रमाणलक्षणाना* *“-गो० ज्ञीय० जी० गा० ३६१॥ 'जोःमूवबि- 
रूविजीवार्जीवाईणं चर दव्वनिवह्ाण । भवब्वाभव्वाण पि ये भेय परिमाणलवखणय ।॥। सिद्धाणः “-श्रगप० 
(पूर्व०) गा० १२-१४। (५) “भवियाणवादेण अत्यि भवसिद्धिया अभवसिद्धिपा (जीव० सृ० १४१) -: 
भव्या भविष्यन्तीत सिद्धियेंपा ते भव्यसिद्धथ * तद्विपरीता अभव्याए॥ उकते-“भविया सिद्धी जेसि जीवाण 
त भवति भवसिद्धा । तब्विवरीदा भव्वा ससारादो णे सिज्म॑ि ॥/-घ० स० पृ० ३९४॥। गो० जोीब० गा० 
१९६। “तसकाए दुविहे पण्णन्ते-त जहा-भ वसिद्धिए चच अभवसिद्धिए चव । एव धावरकाए वि ।“-स्थान० 
सु० ७५। “भवा भाविनी सिद्धि. मुजितयंप्रा ते भवसिद्धिका: भव्या.। -सम० अभ० सू० १। उत्तरा० पा० टी० 
प० ३४३। (६) “न विद्यते अन्तर व्यवधानमर्थात्‌ समयेन येषा ते अनन्तरा ते च ते सिद्धाइ्व अनन्तरसिद्धा 
सिद्धत्वप्रथमसमय वतंमाना इत्यथं.' विवक्षिते प्रथम समय यः सिद्ध: तस्य यो द्वितीयसमयसिद्धः स पर 
तस्यापि यस्तृतीयसमयसिद्ध: स पर एवमन्य४पि वाच्या:, परे च प परे चेति वीप्साया पृपोदरादय इति परम्पर- 
शब्दनिर्ष्पत्त: । परम्पराश्च ते सिद्धाश्च परम्परसिद्धा:) विवक्षितसिद्धस्य प्रथमसमयात्‌ प्राक द्वितीयादि- 
समयेषु अतीताद्धा यावद्धत्तमाना इति भाव. । -प्रज्ञा० भलूप० पद १ सलिद्धप्रा० गा० ९। नन्‍्दी ० सलय० सु ० 
१६। (७) “मृत्रे अप्टाशीतिशतसहस्रपर्दे. पू्वक्तिसवंदृष्टयो निरूप्यन्ते-अबन्धक: अलेपक, अभोक्‍ता अकर्ता 
निर्मुण स्वंगत. अद्वत: नास्ति जीव समुदयजनित. सर्व नास्ति ब्राह्मार्थों नास्ति सव॑ निरात्मक सर्व क्षणिकम्‌ 
अक्षणिकमद्देतमिय्यादयों दर्शनभेदाश्च निरूप्यन्त । -ध० आ० प० ५४८ । '“अवधओ अवलेंबओ * * “-ध० स० 
पृ०११०॥ गो० जीव० जी ० गा० ३६१। 'जीवः अबन्धओ बन्धओं वा वि *”-अगप ० (पू्वे०) गा० १५-१७। 
“यदाष्टाशीतिलक्ष हि सूते चादावबन्धका:। श्रुतिस्मृतिपुराणार्था द्वितीये सूत्रिता: पुत:॥तृतीये नियरति, पक्षः 


१२४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जरोसविहत्ती ? 


अणुमेत्तो णिच्रेयणों सपयासओ परप्पयासओ णत्थि जीवो त्ति य णत्थिपवादं, किरिया- 
वाद अकिरियावाद अण्णाणवार्द णाणवाद वेणहयवाद अणेयपयार गणिदं च वण्णेदि । 
“अंसीदि-सदं किरियाणे, अक्विरियाणे व आहु चुलसीदिं। 
सत्तट्वण्णाणीणं वेणइयाण च बत्तीस ॥६६॥ 
एदीए गाहाए भणिदतिण्णिसय-तिसद्विसमयाणं वण्णण कुणदि त्ति भणिद॑ होदि । 


अकती ही है, निर्गुण ही है, अभोक्ता ही है, सर्वेगत ही है, अणुमात्र ही हे, निशचेतन ही 
है, स्वप्रकाशक ही है, परप्रकाशक ही है, नास्तिस्वरूप ही है इत्यादिरूपसे नास्तिवाद, 
क्रियाबाद, अक्रियावाद, अज्ञानवाद, ज्ञानबाद और वेनयिकवादका तथा अनेक प्रकारके 
गणितका वण्णन करता है । 

“भक्रियाबादियोंके एकसो अस्सी, अक्रियावादियोंके चौरासी, अज्ञानियोंके सरसट 
और बंनयिकोंके बत्तीस भेद कहे हैं ॥६६॥” 

इस गाथामें कहं गये तीनसौ त्रेसठ समयोंका वन सूत्र नामका अथोधिकार करता 
है, यह उपयुक्त कथनका तात्पय समझना चाहिये । 

शेपाथे ल 

विशेषाथे-क्रिया कर्त्ताके बिना नहीं हो सकती है और बचद्द आत्माके साथ समवेत 
है ऐसा क्रियावादी मानते हैं। वे क्रियाको ही प्रधान मानते हैं ज्ञानादिकको नहीं । तथा 
बे जीवादि पदार्थाके अस्तित्वकों ही स्वीकार करते हैं | अस्तित्व एक; स्वतः परत:, नित्यत्व 
और अनितयत्व य चार; जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आम्रव, संवर, निजेरा, बन्ध और मोक्ष 
ये नो पदाथ तथा काल, इंश्बर, आत्मा, नियति और स्वभाव ये पांच इसप्रकार इन 
सबके परस्पर गुणा करने पर “स्वतः जीब कालकी अपेक्षा है ही, परतः जीव कालछकी 
अपेक्षा है ही इलत्यादिरूपसे क्रियाबादियोंके एकसौ अस्सी भेद हो जाते हैं । इन सब 
भेदोंका द्रोतक कोछक निम्नप्रकार है- 
चतुर्थ समया परे । सूत्रिता ह्मधिकारे ते नानाभेदव्यवस्थिता ॥-हरि० १०६९-७० । 

(१) णिरिया-अ०, आ०। (२) “असियसय किरियवाई अक्किरियाण चर होइ चुलसीदी । सत्तद्री 
अण्णाणि वेणेया होति बत्तीसा ॥'-भावत्रा० गा० १३५॥। गो० कर्म ० गा० ८७६ । “चउविहा समोसरणा 
पण्णत्ता-तं जहा-किरियावादी अकिरियावादी अण्णाणिवादी वेणइयवादी ।/-भ्रग० ३०११। स्था० ४४ | 
३४५ । ननन्‍्दी ० सू० ४६। सम० ० १३७॥। 'असियसयं किरियाणं अक्किरियाणं होइ चुलसीती । अन्नाणि 
ये सत्तटरी वेणइयाणं व बत्तीसा ॥'-सतन्न० नि० गा० ११९ | उद्धतेयम्‌-सर्वाथ ० ८।१। आचा० शी० १। 
१११।३ | षड़्द० बह० । (३) “जीवादिपदायंसद्भावो$स्तीत्येवं सावधारणक्रियाभ्यूपगमो येषा ते 
अस्तीति क्रियावादिन: ॥-सुत्र ० श्ञी० ११२१ स्था० अभ० ४४३४५॥ “क्रिया कर्त्रा विना न सभवति, 
सा चात्मसमवायिनीति वदन्ति तच्छीराइच ये ते क्रियावादिन: । अन्ये त्वाहु-क्रियावादिनो ये ब्रुवते क्रिया 
प्रधान कि ज्ञानेन ? अम्ये तु व्याख्यान्ति-क्रिया जीवादि. पदार्थोउस्तीत्यादिका वदितु शील येषा ते क्रिया- 
वादिनः ।-भग० अभ० ३०११। नन्‍्दो० च्‌० हरि०, मलय० सू० ४६॥। “'पदार्था नव जीवाद्या स्वपरौ नित्य- 
तापरौ ।। पंचमिनियतिपृष्टेश्चतुभि: स्वपरादिभि: । एककस्यात्र जीवादे्यगिष्शीत्युत्तर शतम्‌ ॥-हरि० १०। 
४८-५० । “अत्थि सदो पश्दो वि य णिच्चाणिज्वत्तणेण ये णवत्या । कालीसरप्पणियदिसहावेहि य ते 


गा० ९ ] किरियावादादिसरूवरणिरूवरं (२४५ 





अस्ति 


स्वतः , परत: निद्यत्व अनित्यत्व 
रे | र्‌ रे ९ 
जीव , अजीव पुण्य पाप आख्रव  संवर॒ निजेरा . बन्ध 
; ५ १६ ७: 32७ ० रह 
काल , इंश्वर | आत्मा | नियति न 
0 । ३६ ' ७० ह (छह १०४ 
ख्ताम्बर टीकाग्रन्थोंमें जीवाडि नो पदाथे, स्वतः और परत: ये दो, नित्य और 
अनित्य ये दो तथा काल, स्वभाव, नियति, ईश्वर और आत्मा ये पांच इसप्रकार इनके 


परस्पर गुणा करने पर जीव स्वतः कालकी अपेक्षा नित्य ही है, अजीव स्वत: कालकी 
अपेक्षा नित्य ही है इत्याविरूपसे एकसो अस्सी भेद बताये हैं । 





मोक्ष 
। र२ 


७ ५ | च्ः 








जीवादि पदाथ नहीं ही हैं इसप्रकारका कथन करनेवाले अक्रियावादी कहे जाते 
हैं; ये क्रियाके सब्रेथा अभावकों मानते हैं । नास्ति यह एक, स्वतः और परत: ये दो, 
जीवादि सात पढाथ तथा कालादि पॉन, इसप्रकार इनके परस्पर गुणा कग्ने पर म्बतः 
जीब काल्की अपेक्षा नहीं ही है, परत: जीव कालकी अपक्षा नहीं ही है इ्त्यादिरूपसे 
अक्रियाबादियोंके सत्तर भंद हा जाते हैं। तथा सात पदार्थोका नियति और काल्की 
अपेक्षा नास्तिस्व कह नेसे चौदह भेद और होते हैं। इसप्रकार अक्रियाबादियकिे कुल भेद 
चोरासी हो जाते हैं । अब पहले पृर्वोक्त सत्तर भेदोंका ज्ञान करानके लिये कोप्ठक देते हैं-- 


हि भगा है ॥- -प्रथमतः अस्लिपद छिखेत तस्योपरि स्वत: परत नित्यत्वेन अनित्यसन्वेनेति चत्वारि पदानि 
लिखेत । तेपामपरि जीव अजीब प्रण्य पापम्‌ आखब संवर' निर्जरा बन्ध मोक्ष इति नव पदानि लिखेत, 
तदपरि काल टइवर आत्मा नियति स्वभाव टति पत्र पदानि छिखेत । ते; खत्वक्षसरचार क्रमेण भज्जा उन्यन्ते । 
तझाथा-स्त्रत सन जीवः काललेस अस्ति वियते । परतों जीव कालछन अस्ति क्रियते । निव्यस्वेन जीव काब्ठेन 
अस्ति क्रियत। अनित्यखन जीवः कालेन अस्ति क्रियते। तथा अजीवादिपदार्थ प्रति चत्वारध्चत्वारों भत्वा 
कालेने केन सह पट्तिशत । एकमीव्वरादिपर्दे रपि पदत्रिशत्‌ परटत्िशत्‌ भृत्वा अधीत्यग्रद्मतं त्रियाबादभगा 
स्यू ।-गो० कमं० जी० गा० ७८७ । अगप० ( प० ) पृ० २७८ । “जीवादयों नव पदार्था परिषादया 
स्थाप्यस्त । तदध रवत परत. इति भेदद्वयम्‌ । ततोप्यधों नित्यानित्यमेदद्ववयम । ततोप्यधस्तत्परिषपाट्या को ल- 
स्वभावनियतीश्वरात्मपदानि १5च व्यवस्थास्यन्ते । ततठचेंब चारणिकाक्रम-, तथ्था अस्ति जीव स्वतों निल्‍्य 
कालत , तथा अग्ति जीव: स्वतोइनित्य: कालत: | एवं परतो:पि भज्जकद्रयम्‌ । सर्वेषपि चत्वार काटेन लब्धा:। 
एवं स्वभावनियतीश्वरात्मपदान्यपि प्रत्येकं चतुर एवं लभन्‍्तें। तथा चव पत्चापि चतृर्कका विशतिर्भवन्ति । 
सापि जीवपदार्थन लब्धा । एवमजीवादया “योप्टी प्रत्येक विशाति छभन्ते । ततठच नव्विशनयों मीछिता 
क्रियावादिनाम्‌ अज्ञीत्युनर गत भवन्ति ।-सूत्र० शो० १॥१२। आचा० ज्ञी० १११३ | स्था० अभ० 
४।४।३४५ | नन्‍्वी ० हरि० भलय० स्‌ू० ४६। षड्द० बह० । 

(१) “नास्पयेव जीवादिकः पंदार्थ इत्येववादिन: अक्रियावादिन: ।“-सन् ० ह्ी० १॥१२॥ “अकिया 
क्रियाया अभावम्‌, न हि कस्यविदप्यनवस्थितस्थ पदार्थ स्य क्रिया समस्ति, तदभावे च अनवस्थितेरभावादित्येव 
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श्रेताम्बर टीकाग्रेथोमें जीवादि सात पदाथे, स्व और पर ये दो तथा काल, यहच्छा, 
नियति, स्वभाव, इंश्वर ओर आत्मा ये छुट् इसप्रकार इनके परस्पर गुणा करनेसे अक्रिया- 


वादियोंके चौरासी भेद गिनाये हैं । 
जो अज्ञानको ही श्रयस्कर मानते हैं वे अज्ञानंबादी कहे जाते हैं । इनके मतसे प्रमाण 


ये वदन्ति ते अक्रियावादिन:। तथा चाहुरेके-क्षणिका. सर्वसस्कारा अस्थिताना कुतः क्रिया । भूतियेंपा क्रिया 
सेव कारक सँव चोच्यते ॥ इत्यादि। अन्ये त्वाहु-अकियावादिनों ये ब्॒वते कि क्रियया, चित्तशुद्धिरेव कार्या, 
ते च बौद्धा इति | अच्ये तु व्याख्यान्ति-अक्रिया जोवादिपदार्थो नास्दीत्यादिका वदित शील येपा ते अक्रिया- 
वादिन #-भग० अभ० ३०११। स्था० अभ० ४।४३४५ । नन्‍्दो ० हरि० मरलूय० सू० ४६ | षड॒द० बु०। 
“सप्तजीवादितत्वानि स्वतदच परतो5पि च। प्रत्येक प्रीरुषान्तेभ्यो न सन्‍्तीति हि सप्तति. । नियमे. 
कालत: सप्त तत्त्वानीति चतुर्देश । सप्तत्या तत्समायोंगे अश्ञीतिश्चतुरधिष्यिता: ॥”-हरि० १० । 
५७-५८ | “णत्थि सदी परदो वि य सत्त पयत्था य पृष्णपाऊणा | कालादियादिभगा सत्तरि चदुपतिसंजादा ।। 
णत्थि य सत्त पयत्या णियदीदों काछदों तिपातिभवा। चोहूस इदि णत्थित्ते अक्किरियाणं च चलसीदी ॥ 
“नास्ति तस्योपरि स्वतः परतदच। तदुपरि पृण्यपापोनपदार्था: सप्त | तदुपरि कालादिका: पड्चेति चतसूपु 
पक्तिपु प्राग्वत्सजाता भगा स्वतों जीव' कालेन नास्ति क्रियते इत्यादय. सप्तत्ति:। नास्तित्व सप्तपदार्थान 
नियतिकालौ चोपर्युपरि पंकती: कृत्वा जीवो नियतितो नास्ति क्रियते इत्यादयइचतुर्दश स्युः इत्येबमक्रियावा- 
दाश्चतुरशीतिः । -गी ० कस ० जी० गा० ८८४-८८५ । अग्रप० (पुर) गा० २४-२५ | -“जीवाजीवास्रव- 

बन्धसंवरनिजरामोक्षाख्या. सप्त पदार्था: स्वपरभेदद्येन तथा कालयदुच्छानियतिस्वभावेश्वरात्मभि पड़भि- 
श्चिन्त्यमानाइचतुरशीतिविकल्पा भवन्ति ।“-आचा० ज्ञी० ११११।४। ननन्‍्दो० मलय० स्‌ू० ४६। घड़द० 
बह०। 'तथाचोक्तम-कालयदुच्छानियतिस्वभावेशवरात्मतशचतुरणीति । नास्तिकवादिगणमते न सन्ति 
भावाः स्वपरसस्था, ॥“-सूत्र ० शी० ११२। स्था० अभ० ४॥४३४५। (१) “हिताहितपरीक्षाविरहो७ज्ञा- 
निकत्वम्‌ ।-सर्वार्थं० ८।१॥ “कुत्सित ज्ञानमज्ञानं तथ्ेषामस्ति ते अज्ञानिका । ते ले वादिनइ्चेत्यज्ञानिक- 


गा० ? ] वेणश्यवादिसरूवणिरूवर्ं १२७ 


समग्न वस्तुकोी विषय करनेवाला नहीं होनेसे किसीको भी किसी वस्तुका ज्ञान नहीं होता है। 
इन अज्ञानवादियोंके जीवादि नो पदार्थोको अस्ति आदि सांत भंगों पर लगानेसे त्रेसठ भेद्‌ 
हो जाते हैं। तथा एक शुद्ध पदाथेको अस्ति, नास्ति, अस्तिनास्ति और अवक्तग्य पर लगानेसे 
चार भेद ओर हो जाते हैं । इसप्रकार अज्ञानवादियोंके कुछ भेद सड़सठ होते हैं । 

श्रेताम्बर टीकाम्रंथोंमें जीवादि नो पदार्थाकों सत्‌ आदि सात भंगोंपर लगानेसे 
त्रसठ ओर उत्पत्तिको सत्‌ आदि प्रारंभके चार भंगों पर लगानेसे चार इसप्रकार अज्ञान- 
वादियोंके सड़सठ भेद कहे हैं । 

जो समस्त देवता और समयोंको समानरूपसे स्वीकार करते हैं वे वेनयिक कहे 
जाते हैं । इनके यहां स्वगोदिकका सुख्य कारण विनय ही कहा गया है | इन बेनयिकोंके 
देव, राजा, ज्ञानी, यति, वृद्ध, बाल, माता ओर पिता इन आठटोंकी मन, वचन, काय और 
दानके साथ विनय करनेसे बत्तीस भेद हो जाते हैं । ख्रेताम्बर टीकामग्रथोंमें भी बेनयिकोंके 
इसीप्रकार भेद गिनाये हैं | इसप्रकार क्रियावादियोंके एकसो अस्सी, अक्रियाबादियोंके 
चौरासी, अज्ञानियोंके सड़सठ और वेनयिकोंके बत्तीस ये सब मिलाकर तीनसौ त्रेसठ पर 


वादिन । ते च अज्ञानमेव श्रेय असज्चिन्त्यकृतकर्मबन्धवफल्यात्‌, तथा न ज्ञानं कस्पापि क्वचिदपि वस्तुन्यस्ति 
प्रमाणानामसम्पर्ण वस्तु सह कप किम | >भग० अभ० ३०११॥ स्था० अभ० ४॥४।३४५॥ 
सत्र ० शी० १।१२। नन्दीं५ हरि० मलय० स॒ू० ४६। षड़द० बहु० इलो० १ । “पदार्थान्निव को वेत्ति 
सदाये सप्तभज्जभूक । इत्याज्ञानिकसन्दृष्ट्या त्रिपप्टिस्पचीयते ॥५४॥ सदभावोत्पत्तिविद्‌ वा को$सदुभावो- 
त्पत्तिविच्च क । उभयोत्पत्ति वित्कक्चावक्तव्योत्पत्तिविच्च कः ।॥५७॥ भावमात्राभ्युपगर्माविकत्परेभिराहते: । 
त्रिपष्टि: सप्तपप्टि: स्थादाज्ञानिकमतात्मिका ॥५८॥-हरि० १०१५४-५८ | “को जाणई णवभावे सत्तम- 
सत्त दय अवच्चमिदि । अवयणजुदमसत्ततयं इति भंगा होति तेसट्ठी ॥ को जाणइ सत्तचऊ भाव सुद्ध खु 
दोण्णिणतिभवा ) चत्तारि होति एवं अप्णाणीण तु सत्तद्री ॥ -- जीवादिनवपदार्थेषु एकंकस्य अस्त्यादिसप्तभड़े षु 
एकंकेन जीवो5स्तीति को जानाति, जीवो नास्तीति को जानाति इत्याद्यालापे कृते त्रिषप्टिभंवन्ति | पुन शुद्ध- 
पदार्थ इति लिखित्वा तदुपरि अस्ति नास्ति अस्तिनास्ति अवक्तव्यम्‌ इति चतुष्क लिखित्वा एतत्पंक्तिद्य- 
सभवा खल भगा - 'शद्धपदार्थोइस्तीति को जानीते इत्यादयः चत्वारों भवन्ति । एवं मिल्त्वा अज्ञानवादा: 
सप्तषष्टि' ै।-गो० कम ० जी० गा० ८८६-८८७। अगप० (पूर्वें०) गा० २६॥ “जीवादयो नव पदार्था. 
उत्पत्तिश्व दशमी । सत्‌ असत्‌ सदसत्‌ अवक्तव्य. संदवकक्‍तव्य. असदवक्तव्यः सदसदवकतव्य इत्येते सप्तभि: 
प्रकार विज्ञात न शक्यन्ते न च विज्ञातैः प्रयोजनमस्ति । भावना चेयम्‌-सन्‌ जीव इति को वेत्ति कि वा तेन 
ज्ञातेन ? असन्‌ जीव इति को जानाति कित्रा तेन ज्ञातिन इत्यादि । एबमजीवादिष्वपि प्रत्येक॑ सप्त विकल्पा', 
नव सप्तका. तिषष्टि । अमी चानये चत्वार. जिपप्टिमध्ये प्रक्षिप्यन्ते । तद्यथा-सत्ती भावोत्पत्तिरिति को 
जानाति कि वानय। ज्ञातया ? एवमसती सदसती अवक्तव्या भावोत्पत्तिरिति को वेत्ति कि वानया ज्ञातयेति। 
शेषविकत्पत्रयमुत्पत्त्यत्तरकाल पदार्थावयवापेक्ष मतो5त्र न सभवतीति नोक्तम्‌ । एतच्चतुप्टयप्रक्षेपात्‌ सप्त- 
षष्टिभंवन्ति ।-आचा० ज्ञीं० ११।१४४। सत्र० शी० १११२। स्था० अभ० ४४४०।३४५। ननन्‍्दी० हरि० 
मलूय ० सृ० ४६। षड़व० बह॒० इलो० १॥ 

(९१) “'सर्वदेवतानां सर्वसमयानाञ्च समदर्शनं वैनयिकम्‌ ।“-सर्वार्थ ० ८१॥ “विनयेन चरति स वा 
प्रयोजन एघामिति वैनयिका: | ते च ते वादिनश्वेति वेनयिकवादिन: विनय एव वा वैनयिक॑ तदेव ये स्वर्गा- 


श्द 
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8१०३, जो पृण परदमाणिओओ सो चउबीसतित्थयर-वारहचक्कवद्टि- णवबल-णव- 
णारायण-णवपडिसत्तृण पूराणं जिण-विज्जाहर-चकबद्टि-चारण -रायादीणं वंसे य वण्णेदि। 

9 १०४, पुँव्वगयं उप्पाय-वय-धुबत्तादीण णाणाविहअस्थाणं वण्णण कुणइ । 
समय होते हैँ । इन सबका कथन सूत्र नामक अर्थाथिकाग्में किया है। 

8 १०३. जो प्रथमानुयोग नामका तीसरा अथाधिकार है वह चौबीस तीथथकर, 
बारह चक्रवर्ती, नो बलभद्र, नौ नारायण और नौ प्रतिनारायणोंके पुराणोंका तथा जिनदेव, 
विद्याघर, चक्रवर्ती, चारणऋद्धिधारी मुनि और राजा आदिके वंज्ञोंका वणेन करता है । 

४ १०४. पुर्वगत मामका चौथा अर्थाधिकार उत्पाद, व्यय और प्रीव्य आदि धम- 
वाले नाना प्रकाग्के पदाथोका वणेन करता है । 


दिहेतुतवा वदन्त्येव शीलाइच ते वेनयिकवादिन विधतलिड्राचास्थास्त्रा विनयप्रतिपत्तिलक्षणा: ।-भग० 
अभ्र० ३०११। स्था० अभ० ४।४४।३४५। “विनयादेव मोक्ष व्व्येव गोशालकमतानसारिणों विनयेन 
चरन्तीति वैनयिका व्यवस्थिता: ।“-स॒त्र ० शी० १(६।२७। नन्‍्दी० हरि० मलय० स्‌० ४६। घडद० बह० 
इसो० १ । “विनयः खल कत्तंव्यो मनोवाक्कायदानतः। पितृदेवन पञ्ञानिबालवृद्धतपस्विप्‌ ॥ मनोवाक्‍्का- 
यदाताना मात्राद् प्टकयोगतः । द्वाविशत्परिसरूयाता वेनयिक्यों हि दृष्टप '"-हरि० १०॥५९-६० 4 “मण- 
वयणकायदाणगविणवों सुरणिवइणाणिजदिवदण । बाले मादपिदुम्मि च कायव्वों चेदि अट्टुंचूऊ ॥ ८ देवनु- 
पतिज्ञानियतिवु दबालमातपितृ ग्वेप्सु मनोबचनकायदानविनयाइचत्वार कत्तेव्याश्चति द्वातिशद़ेंनयिकवादा 
स्युः ।-गो० कमें० जी० गा० ८८८। अगप० (पूषवे०) गा० २८। 'सुरनपतिज्ञानिज्ञातिस्थविराधममातृ- 
पितृष्वप्टसु । मनोवाक्क्रायप्रदानचतुविधविनयकरणात्‌ * * * * “-आचा० शी० १।११४४। सूत्र ० श्ी० १।१२। 
स्था० अभ० ४।४।३४५ । ननन्‍्दी० हरि० मलय० स० ४६॥। षड़बव० बहु० इलो० १ । 


(१) “परढमाणियोगो पच्रसहस्सपदेदि प्राण वण्णेदि । उत्त च-बारसविह प्राण जगदिद्ु जिणवरेहि 
सव्वेहि । तं सब्वे वण्णेदि हु जिणवसे रायवसे ये | पढमो अरहताण विदियों पुण चक्‍कवद्टिवसों दु । विज्जा- 
हराण तदियों चउत्थओ वासुदेवाण। चारणवसो तह प्रचमो दु छट्ठों य पण्णसमणाण । सत्तमओ कुरुवसो 
अट्टमओ तह य हरिवसों ॥ णवमों य इक्खयाण दसमो विय कासियाण बोद्धव्वों । वाईणेक्कारसमों बारसमों 
णाहवंसो दु ॥ >ध० स० पु० ११२। ध ० आ० प० ए४८। हरि० १०१७१। गो० जीव० जी० गा० ३६१। 
“पढम मिच्छादिद्वि अव्वदिक आसिदृण पडिवज्ज। अणयोगों अहियारो वृुत्तो पढमाणियोगों सो ॥ “-अग्रप० 
(पूषें०) गा० ३५ 'से कि त मूलपढमाणुओगे ? एत्थ ण॑ अरहंताणं भगवताणं पुव्बभवा देवलोगगमणाणि 
आऊं चवणाणि जम्माणि अ अभिसेया रायवरसिरीओ सीयाओ पब्वज्जाओं तवा य भत्ता केवलणाणुप्पाया अ 
तित्थपवत्ताणि अ सघयण सठार्ण उच्चत्तं आउवन्नविभागो सीसा गणा गणहरा य अज्जा" "आघविज्जति ।” 
“सम० सू० १४७ । नन्दी० सू० ५६॥ (२) “जबुहीवे दीवे भरहेरावएसु वासेसु एगमेगाते ओसप्पिणि- 
उस्सप्पिणीए तओ वसाओ उप्पज्जिसु वा उप्पज्जति वा उप्पज्जिसंति वा। त जहा-अरहंतवसे चकक्‍कवट्टिवसे 
दसारबसे । -स्था० सृ० १४३ । (३) “यस्मात्तीर्थकर' तीर्थप्रवतंनाकाले गणधराणा सर्वसूत्राघारत्वेन पूर्व 
पूर्वंगत सूत्रार्थ भापते तस्मात्‌ पूर्वाणि भणितानि, गणधरा: पुनः श्रुतरचनां विदधाना आचारादिक्रमेण 
रचयन्ति स्थापयन्ति । मतान्तरेण तु पूर्वगतसूत्रार्थ:-पूव महेता भाषितों गणधरेरपि पर्वंगतश्रुतमेव पूर्व रचित 
पश्चादाचारादि । नन्वेवं यदाचारनिर्युक्त्यामभिहित 'सब्वेसि आयारो पढमो” इत्यादि तत्कथम्‌ ? उच्यत्ते- 
तत्र स्थापनामाश्चित्य तथोक्तम्‌, इह तु अक्षररचनां प्रतीत्य भणितम्‌, पूर्व पूर्वाणि कृतानीति ै।-सम० अभ० 
स्‌० १४७। नन्दी० मलय० हरि० स> ५६ | 


गा० ? ] चूलियादिसरूव णिरूवर्ू (रे 


8१०४, चूलिया पंचविह्ा जल-थल-माया-रूवायासगया त्ति | तत्थ जेलगया 
जलत्थंभण-जलगमणहे दुभूदमंत-तंत-तवच्छुरणाणं अग्गित्थेभण-मक्खणासण-पवणादि- 
कारणपओए च वण्णेदि | थंलगया कुलसेल-मे रु-महीहर-गिरि-वसुंधरादिसु चहुलग मणकार- 
णमंत्‌-तंत-तवच्छरणाएं वण्णणं कुणई। मौयागया पुण माहिंदजालं वण्णेदि । रूवेगया हरि- 
करि-तुरय -रुरु-णर-तरु-हरिण-वेसह-सस-पसयादिसरूवेण परावत्तणविहा्ं णरिंदवाय च 
वण्गेदि । जा आयासगया सा आयासगमणकारणमंत-तंत-तवच्छरणाणि वण्णेदि । 


४१०६, जममुप्पायंपुच्व॑ तमुप्पाय-वय-घुव मावा्ण कमाकम सरूवाण णाणाणयविस- 

9 १०५. जल्गता, स्थछगता, मायागता, रूपगता और आकाशगताके भेदसे चूलिका 
नामका पांचवां अथाधिकार पांच प्रकारका है। उनमेंसे जलगता नामकी चुलिका जलस्तंभन 
और जलूमें गमनके कारणभूत मत्र, तश्र और तपश्चरणका तथा अभ्निका स्तंभन करना, अप्रिका 
भक्षण करना, अम्नि पर आसन लगाना और अप्नि पर तेरना इत्यादि क्रियाओंके कारण- 
भूत प्रयोगोंका वणन करती है । स्थछूगता नामकी चूलिका कुलाचछ, मेरु, महीधर, गिरि 
और प्रथ्वी आदि पर चपलता पूवेक गमनके कारणभूत मज्र, तत्र और तपश्चरणका वर्णन 
करती है । मायागता नामकी चूलिका महन्द्रजाछका वर्णन करती है । रूपगता नामकी 
चूलिका सिंह, हाथी, घोड़ा, रुरूजातिका मृगविद्येप, मनुष्य, वृक्ष, हरिण, बेल, खरगोश 
और पसय अथोत म्गविशप आदिके आकाररूपस अपने रूपको बदलनेकी विधिका और 
नरेन्द्रवादका वर्णन करती है । जो आकाशगता नामकी चूल्का हे वह आकाशमें गसनके 
कारणभूत मत, तत्र और तपश्चवरणका वणन करती हे । 

$ १०६. जो उत्पादपूजे है वह नाना नयोंके बिषयभूत तथा क्रम अक्रमरूप अथोतू पयोय- 


(१) “सूचिदत्याणं विवरणं चूलिया। जाए अत्थपरूवणाए कदाए पृव्वपरूविदत्यकम्मि सिस्साणं 
णिच्छओ उप्पज्जाद सा चुलिया त्ति भणिद होदि ।-ध० आ० १० ६९८। “चूल त्ति सिहर दिद्विवाते ज 
पुन्बाणुओगे य भणित॑ं तच्चूलासु भणित ४“-नन्‍्दी० चू० प्रु० ६१ ॥ “इह दृष्टिवादे परिकर्मस्‌त्रपर्वानुयोंगो- 
क्तानुक्तार्थसंग्रहपरा ग्रन्थपद्धतयर्चूडा इंति #-ननन्‍्दी० हरि०, मलय० सू० ५६। (२) “जलूगताया* * 
जलगमनहेतवो मन्त्रीषधतपोविशेषा निरूप्यन्त ।-घ० आ० प० ५४८ । घ० स० प्रृ० ११३॥ गो० जीव ० 
जी० गा० ३६२। “जलथभण जलूगमण वण्णदि विण्हिस्स भक्खं ज। वेसगसेवणमत तत तवचरणपमुह- 
विहिभेए ।।/-अगप० (चू०) गा० १-२। (३) “स्थरूगताया ' "योजनसहस््रादिगतिहेतवों विद्यामन्त्रतपो- 
विशेषा निरूप्यन्ते ।-घ० आभआ० प० ५४८ । ध० सं० ४० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० 
(चु०) गा० २। (४)-महिहर-ता० । (५) “मायागतायां " ' मायाकरणहेतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपासि निरूप्यन्ते ।” 
“ध० आ० प० ५४८ । ध० सं० पृ० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० (चु०) गा० ५ | (६) 
“रूपगताया ' * चेतनाचेतनद्रव्याणा रूपपरावतंनहतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपासि नरेनन्‍्द्रवादश्चित्राचित्रभाषादयशुच 
निरूप्यन्ते ।-घ० आ० प० ५४८ ॥ घ० सं० प्रु० ९११३। गो० जीब० जी० गा० ३६२। अगप० (चु०) गा० 
६-७१ (७)-वराह-कभा० । (८) “आकाशगताया'' आकाशगमनहेतुभूतविद्यामन्त्रतन्‍्त्रतपोविशेषा निरू- 
प्यन्ते “-घ० जा० प० ५४८ । ध० सं० प्‌ृ० ११३॥। गो० जीव० जी० गा० ३६२ । अगप० (च०) गा० 
९। (&) “पुदुलकाछूजीवादीना यदा यत्र यथा पर्यायेणोत्पादों वर्ष्यन्ते तदुत्पादपूर्वम्‌।/-राजबा० १।२०। 


१४० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


याणं वण्णणं कुणइ । अग्गेणियं णाम पुव्चं सत्तेसय-सुणय-दुण्णयाणं छद॒व्ब-णवपयत्थ- 
पंचत्थियाणं च वण्णणं कुणह। विरियोणुपवादपुच्व॑ अप्पविरिय-परविरिय-तदुभय विरिय- 
खेत्तविरिय-कालविरिय-भवविरिय-तवविरियादीणण वण्णणं कुणइ । अंत्थिणत्थिपवादों 
सब्बदव्वाणे सरूवादिचउकेण अत्थित्त पररूवादिचउकेण णत्थित्त च परूवेदि | विहि- 
पडिसेहधम्मे गयगहणलीणे णाणादुण्णयाणिराकरणदुवारेण परूवेदि त्ति भणिदं होदि । 


हृष्टिसे कमसे होनेवाले ओर द्रव्यदृष्टिसे अक्रमसे होनेवाले उत्पाद, व्यय और प्रौव्यका वर्णन 
करता है। अग्रायणी नामका पूथे सातसो सुनय और दुनयोंका तथा छह द्रव्य, नौ पदार्थ और 
पांच अस्तिकायोंका वणन करता है। वीयोनुप्रवाद नामका पूरे आत्मवीये, परवीये, उभयवीये, 
क्षेत्रवीये, कालठवीये, भववीये और तपवीय आदिका वणेन करता है, अथौत्‌ इसमें प्रत्येक 
वस्तुकी साम५4का बणेन रहता हे। अस्तिनास्तिप्रबाद नामका पूब स्वरूप आदि चतुष्टयकी 
अपेक्षा समस्त द्र॒व्योंके अस्तित्वका और परद्रव्य आदि चतुष्टयकी अपेक्षा उनके नास्ति- 
त्वका प्ररूपण करता हे । तात्पयं यह है कि यह पूर्व नाना दुनेयोंका निराकरण करके 
नयोंके द्वारा प्रहण करने योग्य विधि ओर प्रतिषेधरूप धर्माका वर्णन करता है। ज्ञानप्रवाद 


ध० आ० प० ५४८ | ध० स० पृ० ११५ | हरि० १०।७५। गो० जीव० जी० गा० ३६५। अगप७» (पुबं०) 
गा० ३८। “तत्य सब्वदव्वाण पज्जवाण य उप्पायभावमगीकाउ' पण्णबणा कया ।'-नन्‍्दी० चु०, हरि०, 
मलय ० स्‌० ५६।॥ सम० अभ० स० १४७। 

(१) “क्रियावादादीना प्रक्रिया अग्रायणो चागादीना स्वसमवाग्रविषय३च यत्र ख्यापितस्तदग्रायणम्‌ ।” 
-राजवा० २।२०॥ ध० आ० प० ५४८। ध० सं० पु० ११५। हरि० १०१७६। अअग्रसर्य ढ्वादशार्गप 
प्रधानभूतस्य वस्तुनः अयन ज्ञानमग्रायण तत्प्रयोजनम ग्रायणीयम्‌ -गो० जीव० जी० गा० ३६५ “अग्गस्स 
व॒त्युणो पि हि पहाणभूदस्स णाणमगणत । सुअग्गायणीयपुष्व अग्गायणसभव विदिय ॥ सत्तसयसुणयदुण्ण- 
यपचत्थिसुकायछक्कदव्वाण । तच्चाणं सत्तण्ह वण्णेदि त अत्थणियराण ॥ भेए लक्खणानि य* /-अगप० 
(पूबं०0) गा० ४०-४१। ''बितिय अग्गेणीय, तत्थ वि सव्वदव्बाण पज्जवाण य सव्वजीवाजीवविसेसाण य अग्ग 
परिमाण वन्निज्जति त्ति अग्गेणीय ।“-ननन्‍्दी० च्‌ू०, हरि०, सु० ५६। सम० अभ० स० १४७। “अग्न॑ परि- 
माण तस्यायन गमन परिच्छेदन मित्यथे: । तस्म हितमग्रायणीय सर्वद्रव्यादिपरिमाणपरिच्छेदका रीति भावार्थ: ।” 
-ननन्‍्दी ० मलय० स्‌० ५६। (२) 'इक्किक्को ये सयविहो सत्तनयसया हवति एमेव ।-विश्ेषा० गा० 
२२६४। (३) “छद्मस्थकेवलिना वीय॑ सुरेद्धदेत्याधिषाना ऋद्धयों नरेन्द्रचक्रध रबलदेवानाऊच वीयलाभो 
द्रब्याण सम्यकलक्षणं च यत्राभिहित तद्गीय॑प्रवादम ।-राजबा० १२०१ घ० आ० प० ५४८। ध० सं० 
पृु० ११५ हरि० १०१८८। गो० जोीव० जी० गा० ३६६। “ त वण्णदि अध्पबल परविज्जं उहयविज्जमवि 
णिच्च । खेत्तबल कालबल भाववल तवबर्ं पुण्णं ॥ दव्वबर्ल गृुणपज्जयविज्जविज्जाब्ल च सब्बबल ।- 
अगप० (पूृ्वें०) गा० ५०-५१। “तत्थवि अजीवाण जीवाण य सकम्मेतराण वीरिय प्रवदतीति वीरिब- 
प्पवाद ।-नन्दी० चू०, हरि०, मलय० सुृ० ५६। सम० अभ० स्‌० १४७ (४) “पण्चानामस्तिकाया- 
नामर्थों नयानाडञ्चानेकपर्यायरिदमस्ति उदं नास्तीति च कारत्स्येन यत्रावभासित तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ । 
क्रयवा पण्णामपि द्वव्याणा भावाभावपययविधिता स्वपरपर्यायाभ्यामुभयनयवशीकृताभ्यामपितानपितसिद्धा- 
भ्या यत्र निरूपण तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ ।-राजबा० ११२०१ ध० आ० प० ५४८। ध० स० प० ११५। 
हरि० १०।८९। गो ० जीव० जी० गा० ३३६। अगप० (पूर्व ०) गा० ५२-५७। “ज लोगे जधा अत्थि णत्यि 


गा० १ ] णाणपवादादिपुव्वसरूवप रूवय १४१ 


णांणप्पवादों मदि-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाणि वण्णेदि | पद्चक्खाणुमाणादि- 
सयलपमाणाणि अण्णहाणुववत्तिएकलक्खणहेउसरूवं च परूवेदि त्ति भणिदं होदि । 
सेचपवादो ववहारसचादिदसेविहसचाणं सत्तमंगीए सयलवत्थधुणिरूवणविहाणं च भणह । 


$ ९ [8 

$१०७, आदपवादो णाणाविहृदुण्णए जीवविसए णिराकरिय जीवसिद्धि कुणइ। 
अत्थि जीवी तिलक्खणो सरीरमेत्तो सपरप्पयासओ सुहुमो अमृत्तो भोत्ता कत्ता अणाइ- 
नामका पूर्व मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञानका बणेन करता 
है। तात्पये यह है कि यह पूबे प्रत्यक्ष और अनुमानादि समस्त प्रमाणोंका तथा जिसका 
अन्यथानुपपत्ति ही एक लक्षण है ऐसे हेतुके स्वरूपका प्ररूपण करता हे । सत्यप्रवाद नामका 
पूवे उयवहारसत्य आदि दस प्रकारके सत्योंका और सप्नभंगीके द्वारा समस्त पदाथके 
निरूपण करनेकी विधिका कथन करता है | 

६ १०७. आत्मप्रवाद नामका पूष जीवविषयक नानाग्रकारके दुनेयोका निराकरण 
करके जीवद्रव्यकी सिद्धि करता है । जीब है, वह उत्पाद, व्यय ओर शध्रुवत्वरूप त्रिलक्ष- 
णात्मक है, शरीर प्रमाण है, स्वपरप्रकाशक हे, सूक्ष्म है, अमूते है, व्यधद्दार नयसे कर्म- 
फलोंका और निश्चयनयसे अपने स्वरूपका भोक्ता है, व्यवहारनयसे शुभाशुभ कर्मोका और 
निश्चयनयसे अपनी चित्पयायोंका कतों है, अनादिबन्धनसे बद्ध है, ज्ञान-दशनलक्षणबाला 
वा अहवा सियवायाभिष्पाददो तेदवास्ति नास्तीत्येव प्रवाद इति अत्थिणत्थिप्पवाद भणित ।-नत्दी० च॒०, 
हरि० मलय० स॒० ५६। सम० अभ० स्‌० १४७। 

(१) “पञ्चानामपि ज्ञानाना प्रादुभविविषयायतनाना ज्ञानिनाम्‌ अज्ञानिनाभिन्द्रियाणा््च प्राधान्येन 
यत्र विभागों विभावितस्तज्ज्ञानप्रवादम्‌ । -राजबा० १॥२०। ध० आ० प० ५४९। ध० स० प० ११६। हरि० 
१०।९०। गो० जीव० जी० गा० ३६६। अगप० (पू्ब०) गा० ५९। “तम्हि मइणाणाइपचकस्स सप्रभंद जम्हा 
प्रर्पणा कता तम्हा णाणप्पवाद -नन्दी० च०, हरि०, मलय० स० ५६॥ सम० अभ० सृ० १४७। (२) 
“साधन प्रकृताभावेषनपपन्न म्‌ -न्यायवि० इलो० २६९ । प्रमाणस० पु० १०४ | लघी० इलो० १२ । 
“तथा चाभ्यधायि कुमारनन्दिभट्वारक। अन्यथानपपत्येकलक्षण लिज्लमभ्यते-प्रमाणप०। तत्त्वार्थ इलो० पृ० 
२१४। न्यायकुमु० पु० ४३४ टि० ९। “अन्यथानुपपन्नत्व हेतोलक्षेणमीरितम्‌”-न्यायाबता० इलो० २२। 
(३)-दि भ-अ०, आ०। (४) “वाग्गुप्तिसस्कारकारणप्रयोगो द्वादशधा भाषा वक्‍तारश्च अनेकप्रकार- 
मृषाभिधान दशप्रकारश्च सत्यसदभावों यत्र प्ररूपितस्तत्सत्यप्रवादम्‌ । -राजबा० १२० ध० अ।० प० 
५४९। ध० स० पृ० ११६। हरि० १०१९१। गो० जीव० जी० गा० ३६६। अंगप० (पु्ब॑ं०) गा० ७८-८४। 
“स॒च्चं सजमो त सच्चवयणं वा त सच्चे जत्थ सभेद सप्पडिवक्खें च॒ वण्णिज्जद त सच्चप्पवाय ।'-नन्‍्दो ० 
श०, हरि० मलय० सु० ५६। सम० अभ० सु० १४७। (५) “जणवदसस्मदठवणा णामे रूवे पड़ुच्च सच्चे 
ये । सभावणववहारे भावे ओपम्मसच्चे य ॥-मूलारा० गा० ११९४। मलाचा० ५११११। गो० जीव० गा० 
२२२॥ “जणवयसम्मयठवणा नामे रूवे पडुच्च सच्चे य। ववहारभावजोगे दसमे ओवम्मसच्चे य ॥-बश० 
नि० गा० २७३। (६) “यत्रात्मनो5स्तित्वनास्तित्वनित्यत्वानित्यत्वकतुं त्वभोक्‍तृत्वादयों धर्मा: पडजीवनि- 
कायमेदाइच युक्तितो निदिष्टा: तदात्मप्रवादम्‌ ।/-राजबा० १॥२०। घ० स०प्रृ० ११८ हरि० १०११०८-९॥ 
गो० जी० जी० गा० ३६६ ॥ अंगप० ( पूृ्वं० )। “आयत्ति आत्मा, सोष्णेगधा जत्यथ णयदरिसणहि 
वण्णिज्जद त आयप्पवाद-नन्‍्दी० चू०, हरि०, मलय० सू० ५६। सम्० अभ० सृ० १४६। 


श्र जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


बंधणबद्धो णाण-दंसगलक्खणो उड़ढगमणसहावो एवमाइसरूवेण जीव साहेदि त्ति वुत्त 
होदि । सव्वदव्वाणमादं सरूव॑ वण्णेदि आदपवादो त्ति केवि आइरिया भणंति। 
8 १०८, कंम्मपवादों समोदाणिरियावहकिरियातवाहाकंम्माण वण्णए्ण कुणह । 


है, और ऊर्ध्वगमनस्वभाव है इत्यादि रूपसे यह पूर्व जीवकी सिद्धि करता है, यह उक्त 
कथनका तात्पये समझना चाहिये । कुछ आचायोका यह मत हे कि आत्मप्रवाद नामका 
पूवे सबेद्रव्योंके आत्मा अथात्‌ स्वरूपका वर्णन करता है । 
8 १०८, कमप्रबाद नामका पूर्व समवदानक्रिया, इयापथक्रिया, तप और अघः- 
कर्मका वन करता हे । 
विशेषार्थ-कम अनुयोगद्वारमें कमेके दस भेद गिनाये हँ-नामकर्म, स्थापनाकम, 
द्रव्यकमे, श्रयोगकर्म, समवदानकम, अधःकम, ईयोपथकमे, तप:कम, क्रियाकम और भाव- 


(५) “जीवोत्ति हवदि चंदा उबओगविसेसिदों पभु कत्ता । भोत्ता य देहमत्तों णहि मुत्तो कम्मसजुत्तो ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्ढो लोगस्स अतमधिगंता । सो सव्वणाणदरिसी लहदि सुहमणिदियमणत ।। -पञ्चा० 
गा० २७-२८। द्रव्यस० गा० २। (२) “बन्धोदयोपशमनिजंरापर्याया अनुभवप्रदेशाधिकरणानि स्थितिश्च 
जधन्यगध्यमोत्कृष्टा यत्र निर्दिश्यते तत्कर्म प्रवादम्‌ ।/-राजबा० १॥२०। हरि० १०१११०। ध० स० ० १२१। 
* 'अथवा ईर्यापथकर्मादिसप्तकर्माणि यत्र निर्दिश्यन्ते तत्कमंप्रवादम्‌-ध० आ० प० ५५०। गो० जीव० जी० 
गा० २६६। अंग१० (पूर्व) गा० ८८-९४। “णाणावरणाइयं अद्वुविहं कम्म पगतिठितिअणुभागप्पदेसादिए्हि 
भेंदेहि अण्णेहि उत्तरत्त रभेदेहिं जत्य वण्णिज्जइ त॑ कम्मप्पवादं ॥-नन्‍्दी० चू०, हरि० मलघर० सु० ५६॥ 
सम्० अभ० सु? १४७। (३) “दसविहे कम्मणिक्खेवे-णामकम्म ठवणकम्मे दव्वकम्मे पओअकम्मे समुदा- 
णकम्मे आधाकम्म इरियावहकम्मे (तवोकम्मे) किरियाकम्मे भावकम्में चेदि | (कर्म० अनु०) ज॑ त णामकम्म 
णाम त जीवस्स वा “जस्स णामं कीरदि कम्मेति त सव्व॑ णामकम्म णाम | “*जं त॑ ठवणकम्म णाम*' ते 
कट्टुकम्मेसु वा चित्तकम्मंसु वा' 'एवमादिया टुबणाएं ठविज्जदि कम्मेति त सब्व ठवणकम्म णाम। “'जत 
दव्वकम्म णाम जाणि दव्वाणि सब्भावकिरियाणिप्फण्णाणि त सब्बं दव्वकम्म णाम । जं॑ं त॑ं पओअकम्म णाम ते 
तिविह मणप्ओअकम्म वचिप्रओअकम्मं कायप्ओअकम्मं । * “जीवस्स मनसा सह प्रयोग" वचसा सह प्रयोग: 
कार्येन सह प्रयोगश्चेति एव पओओ तिविहों होइ* ॥ज त॑ समोदाणकम्म णाम। त सत्तविहस्स वा अट्टडूविहस्थ 
वा छव्विहस्स वि वा कम्मस्स समोदाणदाए गहण पव्त्तदि लत सव्व समोदाणकम्म णाम । समयाविरोधेन 
समवदीयते खडचते इति समवधा (दा) नम, समवदानभेव समवदानता । कम्मइयपोग्गलाणं मिच्छत्तासजम- 
जोगकसाएहि अट्टकम्मसरूवेण सत्तकम्मसरूवेण छक्‍्कम्मसरूवेण वा भेदो समोदणदा त्ति वुत्त होइ । जतं 
आधाकम्म णाम ' *त ओद्वावणविद्ावणपरिदह्ावण आरंभकदिणिप्पण ते सव्व आधाकम्मं णाम* * * 'जीवस्य 
उपद्रवणम्‌ ओह्वावर्ण णाम । अद्भुच्छेदनादिव्यापार विद्वावण णाम । सन्तापजननम्‌ परिद्वाव्णं णाम, प्राण 
प्राणवियोजनम्‌ आरंभो णाम, ओद्वावणविद्ावणपरिहावणआ रभकज्ज भावेण णिप्फण्णमोरालियसरीर त॑ सब्बं 
आघधाकम्मं णाम' * । ज॑ तमीरियापथकम्म णाम ईर्य्या योगः स पन्था मार्ग: हेतु.यस्य कर्मणः तदीर्यापथ कर्म, 
जोगणिमित्तेणेव ज बज्कभड तमिरियावयकम्म त्ति भणिदं होदि*** । ज॑ं त तवोकम्म णाम त सब्बभतरबाहिरं 
बारसविहं तं सव्ब॑ तवोकम्मं णाम " "। ज त किरियाकम्मं णाम तमादाहीणं पदाह्दीण तिक्खुत्तं तियोणद चदुसिर 
वारसावत्त त सब्वं किरियाकम्म॑ं णाम'*॥ ज॑ं तें भावकम्म णाम। उवजुत्तों पाहुडजाणगों तं सब्ब॑ भावकम्मं 
णाम' *-घ० आ० प० ८३३-८४१॥ “णामं ठवणाकम्म दव्वकम्म पओगकम्मं च। समुदाणिरियावहिय 
आहाकम्म तवोकम्म || किइकम्स भावकम्म दसविह कम्मं समासओ होई ॥ “-आच्ा० नि० गा० १९२-१९३। 
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8 १०६, पत्चक्खाणपवादो णाम-हवणा-दव्ब-सखेत्त-काल-भावभेदभिण्णं परिभिय- 
कमे । किसीका 'कमे' ऐसा नाम रखना नामकर्म कहलाता है। चित्रकस आदिम तदाकार- 
रूपसे ओर अक्ष आदिमें अतदाकार रूपसे कमकी स्थापना करना स्थापनाकर्म कहलाता है। 
जिस द्रव्यकी जो सद्भावक्रिया है वह सब द्रव्यकम कहलाता है । ज्ञानादिख्पर्स परिणमन 
करना जीवकी सद्भावक्रिया है। रूप, रस आदिरूपसे परिणमन करना पुद्टलकी सह्वावक्रिया 
है। इसीप्रकार अन्य द्रव्योंकी सद्भावक्रिया भी समझना चाहिये । मन, वचन और कायके 
भेदसे प्रयोगकर्मे तीन प्रकारका है। इसमप्रकार प्रयोगकर्ममें योगका ग्रहण किया गया है । 
मिथ्यात्वादि कारणोंके निमित्तसे आयुकमके साथ आठ प्रकारके, आयु कमके बिना सात प्रकार के 
ओर दसवे गुणस्थानमें आयु और मोहनीयके बिना छह्ट प्रकारके कर्मोका ग्रहण करना 
समवदानकम कहलाता है | ओद्दावण, विद्यावण, परिद्वावण और आरंभके करनेसे जो कम 
उत्पन्न होता हे उसे अधःकम कहते हैं| जींवके ऊपर उपद्रव करना ओद्यावण कहलाता 
है। अगोंका छेदना आदि व्यापार विद्यवण कहलाता है । संतापका पदा करना परिद्दावण 
कहलाता है। और प्राणोंका वियुक्त करना आरंभ कहा जाता है। एक जीव दूसरे शरीरमें 
स्थित जीवके साथ जब ओहाबण आदि क्रियारूप व्यापार करता है तब वह अधःकम कहा 
जाता है। ईयाका अथ योग है और पथका अर्थ हेतु है। जिसका यह अर्थ हुआ कि 
केवल योगके निमित्तसे जो कर्म होता है बह ईयोपथकर्म कहलाता है । यह कर्म छद्मस्थ 
बीतराग और सयोगकेबलीके होता है। छह आशभ्यन्तर और छह बाह्य तपोंके भेदसे 
तपःकम बारह प्रकारका है। जिनदेव आदिकी बन्दना करते समय जो क्ृतिकर्म किया 
जाता है उसे क्रियाकर्म कहते हैं। जो जीव करमंविषयक शास्त्रको जानता है और उमसें 
उपयुक्त हे वह भावकर्म कहल्याता हे । इसप्रकार कमेप्रवादमें कर्मोका वर्णन है । 

६१०८. प्रत्याख्यानप्रवाद नामका पृ नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावके 
भदसे अनेक प्रकारके परिमितकाल और अपरिमितकाल्‍ूरूप प्रत्याख्यानका वणन करता है । 

विशेषाथ-मोक्षके इच्छुक ब्रतीद्वारा रक्षत्रयके विरोधी नामादिकका मन, वचन और 
कायपूर्वक त्याग किया जाना प्रत्याख्यान कहलाता है । यह प्रद्यास्यान नाम, स्थापना, 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाबके भेदसे छह प्रकारका है । जो नाम पापके कारणमूत हैं. 
और ग्क्नत्रयके विरोधी हैं उन्हें स्वयं नहीं रखना चाहिये और न दूसरेसे रखवाना चाहिये | 
तथा कोई रखता हो तो सम्मति नहीं देनी चाहिये | यह सब नामप्रत्याख्यान है । अथवा 

(१) “ब्ृतनियमप्रलिक्रमणप्रतिलिखनतपःकल्पोपसर्गांचार प्रतिमा विरा घना राधन विद द्वाबपक्रमा श्राम- 
०्यकारण च परिमितापरिमितद्रव्य भावप्रत्याख्यानञ्च यत्राख्यातं तत्प्रत्यात्याननामबेयम्‌ ।-राजबा० १।२०। 


घ० आ० प० ५५०। ध० सं० पृ० १२१ हरि० १०१११॥ गरो० जोब० जी०गा० ३६६॥। अंगप० (पू्व॑०) 
गा० ९१-०००। “'तमि सब्वपच्चक्खाणसकूव वण्णिज्जइ त्ति अतो पच्चक्खाणप्पवाद'”-नन्‍्वी० चू०, हरि०, 


मलय० स० ५६॥। सम० अभ ० स० १४७। 


१४५४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसपिहत्ती १ 


मपरिमियं च पत्चक्खाणं वण्णोदि । विज्जाणुपवादो अंगुह्पसेणादिसत्तसयेमंते रोहिणि- 
आदि-पंचसयमहाविज्जाओ च तासि साहणविहाणं सिद्धा्ं फल च वण्णेदि । 
प्रत्याख्यान यह शब्द नामप्रत्याख्यान कहलाता है। जो पापबन्धकी कारण हो और 
मिथ्यात्व आदिके बढ़ानेबाली हो, ऐसी अपरमाथरूप देवता आदि की स्थापना और पापके 
कारणभूत द्वव्यके आकारोंकी गचना न करना चाहिये, न कराना चाहिये। तथा यदि 
कोई करता हो तो सम्मति नहीं देनी चाहिये। यह सब स्थापनाप्रत्याख्यान है । अथवा 
प्रद्याख्यानरूपसे परिणत हुए जीवकी तदाकार और अतदाकाररूप स्थापना करना स्थापना 
प्रव्याख्यान है । पापबन्धका कारणभूत जो द्रव्य सावद्य हो अथवा निरवद्य होते हुए 
भी जिसका तपके लिये त्याग किया हो उसे न तो स्वयं ग्रहण करे, न दूसरेको ग्रहण 
करनेके लिये प्ररणा करे, तथा यदि कोइ ग्रहण करता हो तो उसे सम्मति न दे। यह सब 
द्रव्यप्रत्याख्यान है । अथवा आगम ओर नोआगमके भेदसे द्रव्यप्रत्याख्यान अनेक प्रकारका 
समभना चाहिये। असंयमके कारणभूत क्षेत्रका त्याग करना ज्षेत्रप्रत्याव्यान कहल्यता 
है। अथवा प्रत्याख्यानको धारण करनेवाले ब्रतीने जिस क्षेत्रका सेवन किया हो उस क्षेत्रमें 
प्रवेश करना ज्ेत्रप्रत्याव्यान है। असंयम आदिके कारणभूत कालका त्याग करना काल- 
प्रत्याख्यान कहलाता है । अथबा प्रत्याख्यानसे परिणत हुए जीवके द्वारा सेवित काल काल- 
प्रत्याख्यान कहलाता है। मिथ्यात्व, असंयम और कपाय आदिका त्याग करना भावश्रत्या- 
ख्यान कहलाता है | अथवा, आगम और नोआगमके भेदसे भावतप्रत्याख्यान अनेक प्रकार- 
का समझना चाहिये। जो जीव संयमी है उसे प्रत्याख्यापक समझना चाहिये। अशुभ 
नामादिकके त्यागरूप परिणाम प्रत्याख्यान समझना चाहिये और सचित्तादि द्रव्य प्रत्या- 
रू्यातव्य समझना चाहिये । इत्यादिरूपसे नियतकाल और अनियतकालरूप भ्रत्याख्यानका 
बर्णन प्रत्याख्यानप्रवाद नामके पूर्वमें किया गया है । 

विद्यानुप्रबाद नामका पूर्व अंगुप्ठप्रसेना आदि सातसौ मंत्र अर्थात्‌ अल्पविद्याओंका 
और रोहिणी आदि पॉचसो महाविद्याओंका तथा उन विद्याओंके साधन करनेकी विधिका 
और सिद्ध हुई उन विद्याओंके फलका वणन करता है । 

(९) “समस्ता विद्या अष्टो महानिमित्तानि तद्विषयो रज्जुराशिविधि: क्षेत्र श्रेणी लोकप्रतिष्ठा 
ससस्‍्थान समुद्धातशच यत्र कथ्यते तद्िद्यानुवादम्‌ । तत्र अग॒ष्ठप्रसेनादीनामल्पविद्याना सप्तशतानि रोहिण्या- 
दीनां महाविद्याना पचशततानि अन्तरिक्ष-भोमाजु-स्वर-स्वप्न-लक्षण-व्यञ्जन-छिन्नानि अष्टो महानिमित्तानि 
तेषां विषय: लोक, क्षेत्रमाकाशम्‌ * * * *“-राजवा० ११२० । ध० आ० प० ५५०। ध० सं० पृ० २२१। 
हरि० १०१११३-११४।॥ गो० जोब० जी० गा० ३६६। अंगप० (पृ) गा० १०१-१०३॥ “तत्थ य अणेगे 
विज्जाइसया वण्णिता'-नन्‍्दीच्‌ ०, हरि० मलय ०, सृ० ५६ । सम० अभ० सृ० १४७॥। “णइसमित्तिका य 
रिद्वी णभभोमंगसराइवेंजणयं । लक््खणचिण्ह्सऊण अद्ुवियप्पेहि विच्छरिद ॥। -ति० प० प०९३॥ ““अट्टुविहे 
महानिमिने-भोमे उप्पाते सुविणे अतलिक्खे अंग सरे लक्खणे वंजण ।“-स्था० सु० ६०८ । (२)-सयमेत्ते 
रो- ता० ।-सयमेत्तोरो-अ०, अ० । 
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$ ११०, कंल्लाणपवादों गह-णक्खत्त-चंद-स्तरचारविसेस अईगमहाणिमित्त तिस्थ- 
यर-चकवद्टि-बल-णारायणादीणं कल्लाणाणे च वण्णेदि | 

६ ११०. कस्याणप्रवाद नामका पूरे, ग्रह नक्षत्र चन्द्र और सूर्यके चारक्षेत्रका, 
अष्टांग महानिमित्तका तथा तीर्थंकर चक्रवर्ती बलदेव और नारायण आदिके कल्याणकोंका 
वणन करता है । 

विशेषाथ-चारका अथ गमन है । जिस क्षेत्रमें सूयोदि गमन करते हैं उसे चार- 
क्षेत्र कहते हैं। सूथ और चन्द्रको छोड़ कर शाष नक्षत्र आदि मेरुपवेतसे चारों ओर ग्यारह 
सो इकक्‍्कीस योजन छोड़ कर शेष जम्बूह्वीप और लछबण समुद्रमें मेरू प्तकी ग्रदक्षिणा करते 
हुए परिभ्रमण करते हैं। सूये और चन्द्रका चारक्षेत्र पॉंचसो दस सही अड़ताढीस बटे इकसठ 
५१०४“ योजन है । इसमेंसे एकसौ अरसी योजन जम्बूद्वीपमें ओर शेप लवणसमुद्रमें है । 
इसप्रकार यह जम्बृद्वीपसंबन्धी ज्योतिषी विमानोंका चारक्षेत्र समझना चाहिये। शेषके 
दो समुद्र ओर डढ़ ट्वीपमें भरी इसीप्रकार चारक्षेत्र कहा है। ढाइंद्रीपक आगे ज्योतिषी 
विमान स्थित हैं, इसल्यि आगे चारक्षेत्र नहीं पाया जाता है | अन्तरिक्ष, भौम, अंग, 
म्वर, व्यंजन, लक्षण, छिन्न और स्वप्न ये अष्ट्रांग महानिमित्त हैं। सूथ, चन्द्र, प्रह, नक्षत्र 
और तारोंके उदय अस्त आदिसे अतीत और अनागत कार्योका ज्ञान करना अन्तरिक्ष 
नामका महानिमित्त हे। प्रथिवीकी स्लिग्धता, रूक्षता, और सघनता आदिको जानकर उससे 
वृद्धि, हानि, जय, पराजय तथा प्रथिबीके भीतर रगे हुए स्वर्णादिका ज्ञान करना भौम 
नामका महानिमित्त है । शगीरके अंग ओर प्रत्यंगोंके देखनेसे त्रिकालभावी सुख्ब दुःखखका 
ज्ञान करलना अंग नामका महानिमित्त है। अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक अच्छे और 
बुग शब्दोके सुननसे अच्छे बुरे फलोंका ज्ञान कर लेना स्वर नामका महानिमित्त है | मम्तक, 
मुख, गला आदिमें तिठल, मसा आदिको देखकर त्रिकान्विपयक अच्छे ब॒रेका ज्ञान कर 
लेना व्यजन नामका महानिमित्त है। शरीरमें स्थित श्रीवत्स, स्वस्तिक, कलश आदि लक्षण 
चिन्होंकोी देखकर उससे एथ्रये आदिका ज्ञान कर लेना लक्षण नामका महानिमित्त है। 
वस्त्र, ठाख्र आदियमें चूहे आदिके द्वारा किये गये छिद्र आदिको देखकर शुभाशुभका ज्ञान 
कर लेना छिन्न नामका महानिमित्त है। नीरोग पुरुपके द्वारा रात्रिके पशिचिम भागमें देग्वे 
गये स्वप्नोके निमित्तसे सुख दुःखका ज्ञान कर लेना म्वप्न नामका महानिमित्त है । इत्यादि 
समस्त वबणन कल्याणप्रबाद पूबेमें है । 

(१) “रविशशिग्रहनक्षत्रता रागणाना चारपपादगतिविपयंयफलानि शकुनिव्याहतम्‌ अहंदबलदेववा- 
सुदेवचक्रधरादीना गर्भावतरणादिमहाकल्याणानि च यत्रोक्‍तानि तत्कल्याणनामधेयम ४'-राजबा० १२० ! 
घ० आ० प० ५५० | ध० सं० पृ० १२९१। हरि० १०।११५॥ गमो० जोव॑० जी० 'गा० ३३६। अगप० 
(पूर्व ०) गा० १०४-१०६। “एगादसम अव्ंति, वके णाम णिप्फल, ण बे अवभ सफलेत्यर्थ. । सब्बे 
णाणतवसजमजागा सफला वण्णिज्जति अप्पसत्था य पमादादिया सब्बे असुभफला वण्णिता अतो अव। 


नन्‍्दी० च०, हरि०, मलय० सूृ० ५६। सम० जभम० सू० १४७। (२)-यर च-क्र ०, आ० । 
९ 
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8 १११, पौणावायपबादों दसविहपाणाणं हाणि-बड़्ढीओ वण्णेदि । होदु 
आउअपाणस्स हाणी आहारणिरोहादिसमुब्भूदकयलीघादेण, ण पुण वढ़्ढी; अहिणव- 
हिद्बिधवडढीए विणा उकड़्ढणाए द्विदिसंतवडढीए अभावादो । ण एस दोसो; अड्डृहि 
आगरिसाहि आउओअं बंधमाणजीवाणमाउअंपाणस्स वड़ढिदंसणादो । करि-तुरय-णरायि- 

$ १११. प्राणवायप्रवाद नामका पूर्व पांच इन्द्रिय, तीन बछ, आयु और श्रासोछबास 
इन दस प्राणोंकी हानि और वृद्धिका वर्णन करता है। 

शका-आहारनिरोध आदि कारणोंसे उत्पन्न हुए कदलीघातमरणके निमित्तसे आयु- 
प्राणकी हानि हो जाओ, परन्तु आयुप्राणकी वृद्धि नहीं हो सकती है, क्योंकि, नवीन स्थिति- 

बन्धकी वृद्धि हुए विना उत्कपेणाके द्वारा केवल सत्तामें स्थित कर्माकी स्थितिकी वृद्धि नहीं 
हो सकती है ? 

समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि, आठ अपकर्पके द्वारा आयुकर्मका बन्ध 
करनेवाले जीबॉके आयुप्राणकी वृद्धि देखी जाती है। 

विशेषाथे-उत्कपंणके समय सत्तामें स्थित पहलेके कमेनिषेकोंका बेंधनेवाले तज्ञा- 
तीय कमेनिषेकॉमें ही उत्कपेण होता है। उत्कपेणके इस सामान्य नियमके अनुसार ज्ञानाव- 
रणादिक अन्य कममें तो उत्कषेण बन जाता है पर एक कालमें एक ही आयुका बन्ध 
होनेसे उसमें उत्कषेंण केसे बन सकता है ? जब प्राणी एक आयुका उपभोग करता है तब 
उस भुज्यमान आयुकी सत्ता रहते हुए यद्यपि दूसरी आयुका बन्ध होता है पर समान- 
जातीय या असमानजातीय दो गतिसंबन्धी दो आयुओंका परस्पर संक्रमण न होनेसे भुज्य- 
मान आयुका बध्यमान आयुमें उत्कर्पण नहीं हो सकता है | इसलिये जिसप्रकार भुज्यमान 
आयुमें बाह्यनिमित्तसे अपकपेण और उदीरणा हो सकती है उसप्रकार उत्कपण नहीं बन 
सकता हे । अतः आयुकमेमें उत्कषेणकरण नहीं कहना चाहिये | यह शंकाकारकी शंकाका 
अभिप्राय है । इसका जो समाधान किया गया है वह इसप्रकार है कि यद्यपि भुज्यमान 
आयुका उत्करषण नहीं होता यह ठीक है फिर भी विवक्षित एक भवसंबन्धी आयुका अनेक 
कालोमें बन्ध संभव है, जिन्हें अपकरपकाल कहते हैं । अतः उन अनेक अपकर्षकालॉमें ब॑ंधनेवाली 
एक आयुका उत्कषेण बन जाता है। जैसे, किसी एक जीवने पहले अपकपे कालमें आयुका बन्ध 
किया उसके जब दूसरे अपकपेकालमें भी आयुका बन्ध हो और उसी समय पहले अपकपे 
कालमें बॉधी हुईं आयुके विवक्षित निषेकोंका उत्कषेण हो तो आयुकममें उत्कषेण करण के 
होनेमें कोई बाधा नहीं आती है। इसीप्रकार अन्य अपकषेकालोंकी अपेक्षा भी उत्कषेणकी 

(१) “कायचिकित्सायष्टाज़्मायुवेंद: भूतिकर्मजाहूगुलिप्रक्रम. प्राणापान॒विभागो£पि यत्र विस्तारेण 
वणित: तत्प्राणावायम्‌ ।-राजवा० १४२० | ध० आ० प० ५५०। ध० क्ष० पृ० १२२ । हरि० १०११६ 
-११७। गो० जीव० जी० गा० ३६६ | अंगप० (प्रव॑ं०)) गा० १०७-१०९। “वारसम पाणाऊ, तत्थ 


आयुप्राण सविहाणं सव्ब॑ सतिपद अण्णे य प्राणा वणिता: ।-नन्‍दी० च०, हरि०, मलय० सृ० ५६। सम० 
क्षम० घु० १४७। (२)--अस्स पा-अ० । 


गा० ? ] पाणावायणवादपुव्व सरूपरणिरूवर्ण १9७ 


संबद्धमइंगमाउच्वेये मणदि त्ति वृत्त होदि। काणि आउव्वेयस्स अंहंगाणि ? वुच्चदे- 
शालाक्यं कायचिकित्सा भृततन्त्र शल्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्र बालरक्षा बीजबड़े- 
नमिति आयुर्वेदस्य अशड्रानि । 
बिधि लगा लेना चाहिये | किन निषेकोंका उत्कषेण होता है और किनका नहीं ? उत्कषेणके 
बिषयमें अतिस्थापना और निश्षेपका प्रमाण क्‍या है ? जिसका पहले अपकषेण हो गया है 
उसका यदि उत्कषेण हो तो अधिकसे अधिक कितना उत्कषेण होता है । इत्यादि विशेष 
विवरण लब्धिसार आदि ग्रन्थोंसे जान लेना चाहिये। यहा केवल आयुकमेमें उत्कषेण केसे 
संभव है इतना दिखाना मात्र प्रयोजन होनेसे अधिक नहीं लिखा है । 

प्राणावायप्रवाद पूवे हाथी, घोड़ा और मनुष्यादिसे संबन्ध रखनेवाले अष्टांग आयु- 
बंदका कथन करता है यह उपयुक्त कथनका तात्पय समझना चाहिये । 

शंका-आयुर्वदके आठ अंग कोनसे हैं ? 

समाधान-शालढाक्य, कायचिकित्सा, भूततन्त्र, शल्य, अगदतन्त्र, रसायनतन्त्र, 
बालरक्षा, और बीजबद्धैन ये आयुर्वेदके आठ अंग हैं । 

विशेषार्थ-आयुर्वेद शासत्रमें रोगोंके निदान, उनके श्ञान्त करनेकी विधि, श्राणियेकि 
जीवनकी रक्षाके उपाय और सन्‍्तति उत्पन्न करनेके नियम आदि बतलाये गये हैं। इसके 
शालाक्य आदि आठ अंग हैं। शलाकाकमको शाल्वक्य कहते हैं और इसके कथन करने- 
वाले शास्त्रको शालाक्यतन्त्र कहते हैं । इसमें जिन रोगोंका मुँह ऊपरकी ओर है ऐसे कान, 
नाक, मुह, और चश्लु आदिके आश्रयसे स्थित रोगोंके उपशमनकी विधि बतलाई गई है । 
अतीसार, रक्तपित्त, शोप, उनन्‍्माद, अपस्मार, कुछ, भेह् और ज्वरादि रोगोंसे ग्रस्त शरीरकी 
चिकित्सा कायजन्निकित्सा कहलाती है । तथा जिसमें इसका कथन किया गया है उसे काय- 
चिकित्सा तन्‍्त्र कहते हैं । भूत, यक्ष, राक्षस और पिशाच आदि जन्य बाधाके निवारण- 
का कथन करनेबाला शाखत्र भूततन्त्र कहा जाता है। इसमें सभी प्रकारके देवोंके शञान्त 
करनेकी विधि बतलाई गई है । जिसमें शल्यजन्य बाधाके दूर करनेके उपाय बतलाये 
गये हैं. बह शल्यतन्त्र है। इसमें कांटा आदिके शरीरमें चुभ जाने पर उसके निकालनेकी 
विधि बतलाई गई हे । जिसमें विषमारणकी विधि बतलाई गई है वह अगदतन्त्र है । 
इसमें सपे, विच्छू, चूहा आदिके काट लेने पर शरीरमें जो विष प्रविष्ट हो जाता है उसके 
नाश करनेकी विधि तथा बिषके मारण आदि करनेकी विधि बतछाई गई है | अगदतंत्रका 
दूसरा नाम जंगोलीतन्त्र भी हे । जिसमें बुद्धि, आयु आदिकी वृद्धिके कारणभूत नाना 
प्रकारके रसायनोंकी प्राप्तिका उपाय बतलाया गया है वह रसायनतंत्र है । बालकोंकी रक्षा 

(१) “शल्यं शाहाक्य कायचिकित्सा भूतविद्या कौमारभृत्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्र वाजीकरणतन्त्र- 


मिति ।-सुशुत० ए० १। “अट्वविधे आउवेदे पण्णत्ते तं जहा-कुमारभिच्च कायतिगिच्छा सालाती सल्ल- 
हत्ता जंगोली भूतवेज्जा खारतंते रसायणे ।-स्था० सू० ६११ । 


श्द जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती १ 


8 ११२. किरियाविसालों णइ-गेय-लक्खण-छंदालंकार संढ-त्थीपुरुसलक्खणादीणं 
बण्णणं कुणइ । लोकविंदुसारों परियम्म-ववहार-रज्जुरासि-कंलासवण्ण-जाबंताव-बग्ग- 
घण-बीजगणिय-मोक्खाणं सरूव॑ वण्णेदि | तदो दिध्विवादस्स वत्तव्वं तदुभओ | कसाय- 
पाहुडस्स वत्तव्वं पुण ससमओ चेव; पेज्ज-दोसवण्णणादों । एवं वत्तव्वदा गदा। 


आदिका कथन करनंबाला शास्त्र बालरक्षातन्त्र कहा जाता है। इसमें बालकोंकी रक्षा 
कैसे करनी चाहिये, उन्हें दूध केसे पिछाना चाहिये, दूध शुद्ध केसे किया जाता है आदि 
विपयोंका कथन है । बाजीकरण ऑपधियोंका कथन करनवाला श्ञाख बीजवद्वेनतन्त्र या 
क्षारतन्त्र कहलाता है। इसमें दूषित बीयैको शुद्ध करनेकी विधि, क्षीण वीयक बढ़ानेकी विधि 
और दृपको उत्पन्न करनेवाले नाना प्रकारके प्रयोगों आदिका कथन किया गया है । 

8 ११२. क्रियाविज्ञाल नामका पूरे नृ्यशाख, गीतशाखत्र, लक्षणशासत्र, छन्दशाख्र, 
अलझ्भारशात्र तथा नपुंसक, खी और पुरुषके छक्षण आदिका वर्णन करता है। छोकबिनदु- 
सारनामका पूर्व परिकमे, व्यवहार, रज्जुराशि, कछासवण्ण अथोत्‌ गणितका एक भेदविशेष, 
गुणकार, वगे, घन, बीजगणित और मोक्षके स्वरूपका वणन करता है। इसलिये दरृष्टिबादका 
कथन तदुभयरूप है । परन्तु कपायपाहुडका कथन तो स्वसमय ही है, क्योंकि इसमें पज् 
और दोषका ही वणन किया गया है । इसप्रकार वक्तव्यताका कथन समाप्त हुआ | 

(५) “लेखनादिका: कला द्वासप्ततिर्गणाशइच चतु पप्ट; स्त्रेण्या: शिल्पानि काब्यगुणदोषक्रियाछन्दो- 
विचितिक्रिया' क्रियाफलोपभोक्‍तारइच यत्र व्याख्यातास्तत्कियाविशालम ।-राजबा० १२०। घ० आ० प० 
५५० ॥ ध० सं० पृ० १२२+ हरि० १०११२०। 'क्रियादिभि नृत्यादिभिः विशाल विस्तीणं शोभमान वा 
क्रियाविशाल त्रयोदर्श पूवम । तच्च सज्जीवशास्त्र छन्दोउलडु.रादिद्वासप्ततिकला: चतुःपप्टिस्त्रीगुणान्‌ 
शिल्पादिविज्ञानानि चतुरशीतिगर्भाधानादिका अप्दोत्त रशत सम्यर्दर्शनादिका पंचविशति देववन्दनादिका 
नित्यनेमित्तिका.क्रियाइच वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६६। अंगप० (पूर्व ०) गा० ११०-११३० 
“नेरसम किरियाविसालऊ, तत्थे कायकिरियादओ विसासति सभेदा सजमकिरियाओ ये बधकिरियाविधाणा 
' ““-नन्‍्दी० चू०, हरि०, सलय० स० ५६। सम्ृ० अभ० सू० १४७। ( २) “यत्राष्टो व्यवहाराश्च- 
त्वारि बीजासि परिकर्म राशिक्रियाविभागइच सर्वश्रुतसंपदुपदिष्टा तत्खलू लोकबिन्दुसारम्‌ ।/-राजबा० 
११२० । ध० आ० प० ५५० । ध० स० प्रृ० १२२ हरि० १०११२२। “त्रिलोकाना विन्दव अवयवा. सार 
च वर्ण्यन्तेडस्मिन्रिति तिलोकब्रिन्दुसार चतुर्देश पूर्वम, तच्च त्रिलोकस्वरूप पदूत्रिशत्परिकर्माणि अष्टौ 
व्यवहारान्‌ चत्वारि बीजानि मोक्षस्वरूप तद्गमनकारण क्रिया. मोक्षसुखस्वरूप च चर्णयति ॥-गो० जोब० 
जी० गा० ३६६ ॥ अगप० (पुर्व०) गा० ११४-११६ | “चोहसम लोगबिन्दुसारं, त च इमसि लोए सुयलोए 
वा विन्दुसार भणित । -नन्‍्दी० च्‌०, हरि० सलय० सु० ५६ ॥ सप्र० अभ० सू० १४७ । (३) “परियम्म 
ववहारो रज्ज्‌ रासी कलासवलच्ने य । जावताव ति वग्गों घणों य तह वग्गवग्गो वि ॥ * 'कलानाम्‌ अज्ञात्ा 
सवर्णन सवर्ण:, सवर्ण: सदृशीकरण यस्मिन सख्याने तत्कलासवर्णम्‌ ५॥ जावताव इति जाव तावति वा 
गणकारोत्ति वा एगट्टडमिति वचनात्‌ गुणकार. तेन यत्संख्यानं तत्तथवोच्यते ' * * *“-स्था० टी० सू० ७४७। 
(४) “दुष्टीना त्रिषष्ट्यूत्तरशतसख्याना मिथ्यादर्शनाना वादोधनुवाद. तन्निराकरणं च यस्मिन क्रियते 
तद्दुष्टिवाद नाम । -मगो० जीब० जी० गा० ३६०१ “दृष्टिदेशेनं वदन वादः वृष्टिवाद:, तत्र वा दृष्टीना 
पातः दृष्टिपात: ।”-नस्दी ० चू० सू० ५६॥ सम० अभ० सु० १४७। 


गा० १ ] अ्रत्थाहियारणिददेसो श्र 


% अत्थाहियारों पण्णारसविहो | 

8 ११३, एदं देसामासियसुत्त, तेणेदेण सचिदत्थों बुच्चदे | तं जहा-णाणस्स पंच 
अत्थाहियारा-मद्णाणं सुदणाणं ओहिणाणं मणपज्जवणाणं केवलणाणं चेदि | सुदणाणे 
दुवे अत्थाहियारा-अणंगपविद्व मंगपविट्टं चेदि । अणंगपबिद्वस्स चोदस अत्थाहियारा- 
सामाइय चउवीसत्थओ बंदणा पडिकमण वेणइय किदियम्म॑ दसवेयालिया उत्तरज्ञ- 
यर्ण कप्पववहारों कप्पाकप्पियं महाकप्पियं पुंडरीयं महापुंडरीय णिसीहिय चेदि । 

$ ११४. अंगपविट्ठे बारह अत्थाहियारा-आयारो ख़दयदं द्वाणं समवाओ विवाह- 
पण्णत्ती णाहधम्मकहा उवासयज्केणं अंतयड़दसा अणुत्तरोववादियदसा पण्हवायरणं 
विवायसुत्त दिद्विवादों चेदि । 

४ ११५, दिद्विवादे पंच अत्थाहियारा-परियम्म सुत्ते पहमाणिओगो प्रुव्बगय 

विशेषा थ-स्वसमय, परसमय और तदुभयके भेदसे वक्तव्यता तीन प्रकारकी हे, इसका 
पहले कथन कर ही आये हैं। जिसमें केवल जन मान्यताओंका बणन किया गया ही उसका 
बक्तव्य खवसमय हे । जिसमें ज॑नबाह्य मान्यताओंका कथन किया गया हो उसका वक्तव्य 
परसमय है। और जिसमें परसमयका विचार करते हुए खसमयकी स्थापना की गई हो 
इसका वक्तव्य तदुभय है। इस नियमके अनुसार आचार आदि ग्यारह अंग और सासा- 
यिक आदि चोदह अंगवाह्य ्वसमयवक्तव्यरूप ही हैं; क्योंकि इनमें परसमयका विचार न 
करते हुए केबल स्वसमयकी ही स्थापना की गई है। तथा दृष्टिबाद अग तदुभयरूप है क्योंकि 
एक तो इसमें परसमयका विचार करते हुए स्वसमयकी म्थापना की गई है दूसरे, आयुर्वेद, 
गणित, कामशास्र, आदि अन्य विषयोंका भी कथन किया गया है। 

# अ्थाधिकार पन्द्रह प्रकारका है । 

8११३. यह सूत्र देशामपेक हे, इसलिये इस सूत्रसे सूचित होनेवाले अथेका कथन 
करते हैं। वह इसग्रकार है-ज्ञानके पांच अथोधिकार द्वें--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, 
मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान। श्रुतज्ञानके दो अर्थाधिकार हैं-अनंगप्रविष्ट और अंगप्रविष्ट । 
अनंगप्रविष्ट श्रतके चौदृह अथोधिकार हैं-सामायिक, चतुविशतिस्तव, बन्दना, प्रतिक्रमण, 
वैनयिक, कृतिकर्म, दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, करूप्थव्यवद्दार, कल्प्याकत्प्य, मह्याकरप्य, 
पुंडरीक, महापुंडीीक और निपिद्धिका । 

8 ११४. अंगप्रविष्टमें बारह अथोधिकार हँ-आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, 
व्याख्याप्रज्ञप्ति, नाथधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःकृदटा, अनुत्तरौपपादिकद्श, प्रशभ्नव्या- 
करण, विपाकसूत्र, और दृष्टिबाद । 

$ ११५. दृष्टिबाद नामके बारहवें अंगप्रविष्ट श्रुतमें पांच अथीधिकार हैं-परिकम 


(१) वियाह-भा० । (२)-यज्मभयर्ण भा०, स० । 


१५० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 


चूलिया चेदि । परियम्मे पंच अत्थाहियारा-चेदपण्णत्ती स्र॒पण्णत्ती जंबूदीवपण्णत्ती 
दीवसायरपण्णत्ती वियादपण्णत्ती चेदि। सुत्ते अहासीदि अत्थाहियारा । ण तेसि णामाणि 
जाणिज्जति, संपहि विसिट्ठ॒वएसाभावादो। पठमाणिओए चउवीस अत्थाहियारा; तित्थ- 
यरपुराणेसु सव्वपुराणाणमंतब्भावादों | चूलियाए पंच अत्थाहियारा-जलगया थलगया 
मायागया रूवगया आयासगया चेदि। परुव्वगयस्स चोइस अत्थाहियारा-उप्पाय- 
पुव्व॑ अग्गेणियं विरियाणुपवादों अत्थिणत्थिपवादों णाणपवादों सच्चपवादोी आदपवादो 
कम्प्पवादों पच्चद्खाणपवादो विज्जाणुपवादो कल्लाणपवादों पाणावायपवादो किरिया- 
विसालो लोकबिंदुसारों चेदि । 

$ ११६, उप्पायपुव्वस्स दस अग्गेणियर्स चोहस विरियाणुपवादस्स अट्ठ 
अत्थिणत्थिपवादस्स अट्टारस णाणपवादस्स बारस सच्चपवादस्स बारस आदपवादस्स 
सोलस कम्म्पवादस्स बीस पच्चकंखाणपवादस्स तीस विज्जाणुपवादस्स पण्णारस 
कल्लाणपदादस्स दस पाणाबायपवादस्स दस किरियाविसालस्स दस लोगबिंदुसारस्स 
सूत्र, प्रथमानुयोग, पूृषिगत और चूलिका। परिकमेमें पांच अथाधिकार हैं-चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूये- 
प्रक्षप्ति, जम्बुद्वीपप्रज्षप्ति, ही पसागरप्रज्ञप्ति, और व्याख्याप्रज्ञप्ति। सूत्रमें अठासी अथोौधिकार 
हैं, परंतु उन अथोधिकारोंके नाम अवगत नहीं हैं, क्योंकि वतेमानमें उनके विषयमें विशिष्ट 
उपदेश नहीं पाया जाता है। प्रथमानुयोगमें चौबीस अथोधिकार हैं, क्योकि चौबीस 
तीरथकरोंके पुराणोंमें सभी पुराणोंका अन्तभोव हो जाता है । चुलिकामें पांच अथाधिकार 
हैं-जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशगता । पूवेगतके चौदह अथो- 
घिकार हैँ-उत्पाद पूवे, अग्रायणी पूवे, बीयोनुप्रवाद पूजे, अस्तिनास्तिप्रवाद पूरे, ज्ञानप्रवाद 
पूरे, सत्यप्रवाद पूवे, आस्मप्रबाद पूरे, कमेप्रबाद पूवे, प्रद्याख्यानप्रवाद पूवे, विद्यानुप्रबाद पूर्व, 

कल्याणश्रवाद पूर्व, प्राणावायप्रवाद पूत्रे, क्रियाविशाल पूर्व और लोकबिन्दुसार पूर्व । 

8११६. उत्पादपूर्वके दस, अग्रायणीके चौद॒ह, वीयोनुप्रवादके आठ, अस्तिनास्ति- 
प्रवादके अठारह, ज्ञानप्रवादके बारह, सत्यप्रवादके बारह, आत्मप्रवादके सोलह, कमपग्रवादके 
बीस, प्रत्याख्यानप्रवादके तीस, विद्यामुप्रवादके पन्द्रह, कल्याणप्रवादके दस, प्राणाव/यप्रवादके 
दस, क्रियाविशालके दस ओर छोकब्रिन्दुसारके दस अथाधिकार दैं। इन अर्थाधिकारोंमेंसे 


(१) नन्दीसूत्रादिषु रवे० आगमग्रन्धेषु सूत्रस्य इमानि अष्टाशीतिनामान्यूपलभ्यन्ते-“सुत्ताइं बावीस 
पन्नत्ताई । त जहा उज्जुसुयं परिणयापरिणयं बहुभगिअं विजयचरिय अणतर परपर मासाणं सजूह सभिण्ण 
आहव्वाय सोवत्थिअवर्त नदाबत्त बहुल पुट्ठापुट्ट विआवत्तं एवंभूअ दुयावत्त वत्तमाणप्पय समभिरूढ सब्व- 
ओभहद्ठ पस्सास दुष्पडिग्गह शच्चेइआइ बाबीस सुत्ताइ छिन्नच्छेअनइयाणि ससमयसुत्तपरिवाडीए इच्चेअआइ 
बाबीसं सुत्ताई अच्छिन्नच्छेअनइयाणि आजीविअसुत्तपरिवाडीए इच्चेअआइ बाबीस सुत्ताइं तिगणइ्याणि 
तेरासिअसुत्तपरिवाडीए इच्चेश्रआइ बाबीस सुत्ताइ चक्ठकनइआणि ससमयसूत्त परिवाडीए एवमेव सपुत्वा- 
बरेण अट्टासीई सुत्ताईं भवंतीति ।-नत्दी० सू० ५६ । सम० सू० १४७। 


गा० २ ] श्रत्थाहियारणि(हदेसो १५९ 


दस अत्थाहियारा । एदेसु अस्थाहियारेसु एकेकस्स अत्थाहियारस्स वा पाहुडसण्णिदा 
वीस बीस अत्थाहियारा । तेसिं पि अत्थाहियाराणं एकेकरस अत्थाहियारस्स चउवीसं 
चउबीसं अणिओगद्दारसण्णिदा अत्थाहियारा | एदस्स पुण कसायपाहुडस्स पयदसम्स 
पण्णारस अत्थाहियारा ! की. 

8 ११७, संपहि पण्णारसण्हमत्थाहियाराणं णामणिदेसेण सह 'एकेकम्मि अत्था- 
हियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ होंति! त्ति भणंतो गुणहरभडारओ “असीदिसद- 
गाहाहि पण्णारसअत्थाहियारपडिबद्धाहि कसायपाहुडं सोलसपदसहस्सपिदं भणामि' 
त्ति पइज्जासुत्तं पठदि- 


गाहासदे असीदे अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥ 


४११८, सोलसपदसहस्सेहि वेकको डाकोडि-एकसट्विलकख-सत्तावण्णसहस्स-बेसद- 
ब्राणउदिकोडि-बासट्टिलक्ख-अट्टडसहस्सक्खरुप्पण्णेहि ज॑ भणिदं गणहरदेवेण इदंभूदिणा 
कसायपाहुड तमसीदिसदगाहाहि चेव जाणावेमि त्ति 'गाहासदे असीदे ” त्ति पढमपहज्जा 


प्रयेक अथोधिकारके वीस बीस अथाधिकार हैं जिनका नाम प्राभृत है। उन प्राभ्नतसज्ञावाले 
अर्थाधिकारोंमेंसे प्रत्येक अर्थाधिकारके चौबीस चोबीस अथीधिकार हैं, जिनका नाम 
अनुयोगद्वार है । किन्तु यहाँ प्रकरणप्राप्त इस कपायप्राभ्रतके पन्द्रह अ्थाधिकार हैं । 

विशेषार्थ-यद्पि पांचवें ज्ञानग्रवाद पूर्वकी दसवीं वस्तुके तीसरे पेजपाहुडके चौबीस 
अनुयोगद्वार हैं। परन्तु उस पेज्नपाहुडके आधारसे गुणधर भद्गारकने एक सौ अस्सी गाथाओंमें 
जो यह पेज्पाहुड निबद्ध किया है | इसके पन्द्रह ही अथाधिकार हैं । 

४ ११७. अब पन्द्रह अथोधिकारोंके नामनिर्दशके साथ एक एक अर्थाधिकारमें 
इतनी इतनी गाथाएँ पाई जाती हैं” इसप्रकार प्रतिपादन करते हुए गुणधर भट्रारक 'सोलह 
हजार पदोंके द्वारा कह गये कपायप्राभ्रतका में पन्द्रह अधोधिकारोंमें विभक्त एकसलौ अस्सी 
गाथाओंके द्वारा प्रतिपादन करता हूं! इस प्रकार प्रतिज्ञासत्रकों कहते हैं- 


पन्द्रह प्रकारके अथाधिकारोंमें विभक्त एकसोौ अस्सी गाथाओंमें जितनी खत्र- 
गाथाएँ जिस अर्थाधिकारमें आई हैं उनका प्रतिपादन करता हूं ॥ २॥ 

६ ११८. दो कोड़ाकोड़ी, इकसठ छाख सत्तावन हजार दो सो बानवे करोड़, और 
बासठ छाख आठ हजार अक्षरोंसे उत्पन्न हुए सोलह हजार मध्यम पदोंके द्वारा इन्द्रभूति 
गणधर देवने जिस कपायग्राश्रतका प्रतिपादन किया उस कपायप्राश्नतका में (गुणधर आचाये) 
एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा ही ज्ञान कराता हूं, इस अथेके ज्ञापन करनेके लिये गुणधर 


# 


(१)-द्वाराणि सण्णि -अ०, आ० । 
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कदा । तत्थ अणेगेहि अत्थाहियारेहि परूविद कसायपाहुडमेत्थ पण्णारसेहि चेव अत्था' 


हियारेहि परूवेमि त्ति जाणावणट्ट अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि' त्ति विदियपदज्जा कदा । 
एत्थ एकेकमत्थाहियारं एत्तियाहि एत्तियाहि चेव गाहाहि भणामि त्ति जाणावणई “जम्मि 
अत्थम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ बोच्छामि” ति तदियपइज्जा कदा । एवमेदाओ 
तिण्णि पहज्जाओं गुणहरमडारयस्स । 


६ ११६, संपहि गाहासुत्तत्थों वच्चदे | गाहासदे असीदे' त्ति भणिदे “असीदि- 
गाहाहियगाहासदम्मि' त्ति घेतव्वं। बहूणं 'सदे” इदि कथमेगवयणणिद्सो ? ण; 
सदभावेण बहूणं पि एगत्तदंसणादो । केरिसे असीदे सदे त्ति बुत्ते पण्णरसधा विह- 


आचायेने 'गाहासदे असीदे इस प्रकार पहली प्रतिज्ञा की है । 

विशेषाथे-एक मध्यमपदमें १६३०८३०७८८८ अक्षर होते हैं। इनसे १६००० 
पदोंके गुणित कर देने पर २६१४७२२२६२०८००० अक्षर आ जाते हैं। इतने अक्षरों 
द्वारा इन्द्रभूति गणघरने मूल कपायप्राभ्नतका प्रतिपादन किया था। तथा इसी कपायग्राश्षतका 
गुणधर आचायेने एक सो अस्सी गाथाओंके द्वारा कथन किया है । ये १८० गाथाएं 
प्रमाणपद्से ७२० पद प्रमाण हैं । तथा इनमें संयुक्त और असंयुक्त कुल अक्षर ५७६० 
पांच हजार सात सौ साठ हैं । 

अंगप्रविष्ट श्रुतमें इन्द्रभूति गणघधरने अनेक अथोधिकारोंके द्वारा कपायप्राभ्रतका 
प्रतिपादन किया है, परन्तु में (गुणघर आचार्य) यहां पर उस कपायप्राश्नतका पन्द्रह अथी- 
घिकारोंके द्वारा ही प्रतिपादन कग्ता हूं, यह ज्ञान करानेके लिये गुणघर आचायने “अस्थे 
पण्णरसधा विहत्तम्मि' यह दूसरी प्रतिज्ञा की है | इसमें भी इतनी इतनी गाथाओंके द्वारा 
ही एक एक अर्थाधिकारका प्रतिपादन करूँगा इस अभिप्रायका ज्ञान करानेके लिये गुणधर 
आचायने “जम्मि अत्यम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ बोच्छामि' यह तीसरी प्रतिज्ञा की है । 
इस प्रकार गुणधर भटद्वारककी ये तीन प्रतिज्ञाएँ हैं । 

$ ११९. अब आगे पूर्वोक्त गाथासूत्रका अथ कहते हैं । “गाहासदे असीदे'का अर्थ 
एक सौ अस्सी गाथाएँ लेना चाहिये । 

शका-बहुतके लिये “शत” शब्द आता है, इसलिये उसमें एकबचनका निर्देश 
कैसे बन सकता है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि शतरूपसे बहुतमें मी एकत्व देखा जाता हे, इसलिये 
शतका एकबचन रूपसे निर्देश करनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

विशेषाथे-संख्येयप्रधान और संख्यानप्रधानके भेदसे संख्या दो प्रकारकी है । बीससे 

पहले उन्नीस तक की संख्या सख्येयप्रधान है और बीससे लेकर आगेकी संख्या संख्येयप्रधान 
भी है ओर सख्यानप्रधान भी हे । अतः शतदाब्द जब संख्येयप्रधान रद्देगा तब 'सौ' इस 
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त्तम्मि अत्थे ज॑ं ट्विदे गाहासदमसीदं तम्हि गाहासदे असीदे त्ति घेत्तव्वं। जम्मि अत्थम्मि 
जदि सुत्तगाहाओ होंति ताओ सुत्तगाहाओ वोच्छामि | पुव्विल्लनगाहासदेण संचद्धों सुत्त- 
सद्दो पच्छिन्लए वि गाहासदे जोजेयव्बो ! 
“सुत्त गणदरकहियं तहेय पत्तयबुद्धकहिय च | 
सुदकेवलिणा कहिये अभिण्णदसपुत्विकहिये च ॥६७॥" 


। ३ 40 87.0 

इदि चयणादों णेदाओ गाहाओ सुत्त गणहर-पत्तेयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिष्णद्सपुन्बीसु 
शब्दके द्वारा कहे जानेबाले पदाथे प्रथक प्रथक ग्रहण किये जायेंगे इसलिये बहुबचन प्रयोग 
होगा, और जब सौ पदाथे झतरूपसे ग्रहण किये जायेंगे तब एकबचन प्रयोग भी बन 
ज्ञायगा । प्रकृतमें इसी हृष्टिको सामने रखकर डात दब्दको “गाहासदे' इसतरह एक वचनके 
द्वारा कहा है । 

ते एकलो अस्सो गाथाएँ किसप्रकार की हैं, ऐसा पूछने पर वे एकसो अस्सी 
गाथाएँ पन्द्रह अथोधिकारोंमें विभक्त हैं इसप्रकार ग्रहण करना चाहिये । उन एकसौ 
अस्सी गाथाओंमेंसे जिस अधिकारमें जितनी सूत्रगाथाएँ पाई जाती हैं, उन सूत्रगाथाओं 
का में ( गुणघर आचाये ) कथन करता हूँ। इस सूत्रगाथाके ठृतीय पादमें स्थित गाथा- 
शब्दके साथ संबद्ध सत्रशब्दकों पीछेके अथीत इसी सृत्रगाथाके चौथे पादमें स्थित गाथा- 
शब्दमें भी जोड़ लेना चाहिये । 

शंका-“जो गणघरके द्वारा कहा गया है वह सूत्र है । उसीप्रकार जो प्रत्येकबुद्धोंके 
द्वारा कहा गया हे वह सत्र है। तथा जो श्रुतकेवलियोंके द्वारा कहा गया है वह सूत्र हे 
और जो अभिन्नद्सपूर्वियोंके द्वारा कहा गया है वह सूत्र है॥६७॥” इस वचनके अनुसार 
ये एकसौ अस्सी गाथाएँ सूत्र नहीं हो सकती हैं, क्योंकि गुणधर भट्टारक न गणधर हैं, न 
प्रत्येकबुद्ध हें, न श्रुतकेवली हैं और न अभिन्नदशपूर्बी ही हैं । 

(१) मलारा० गा० हेड! सलाचा० ५१८०१ “गणशणब्देन द्वादशगणा (यत्यादयों जिनेन्द्रसभ्या.) 
उच्यन्ते तान्‌ धारयन्तीत गणघरा:॥ दुर्गतिप्रस्थिता हि तेन रत्नत्रयोपदेशेन धायेन्ते । ते सप्तविधद्धिमपगता 
"ते ग्रधिद ग्रथित सन्दृब्धम्‌ । केवलिमिरुपदिष्टमर्थ ते हि ग्रथ्नन्ति । तथाभ्यधायि-'अत्थ कहति अरुहय 
गंथ गर्थंति गणघरा तेसि। तहेव तथंव। “ 'श्रतज्ञानावरणक्षयोपञमात्‌ परोपदेशमन्तरेण अधिगतज्ञाना- 
तिशयाः प्रत्येकबुद्धा * “दश्पूर्वाण्यधीयमानस्य विद्यानप्रवादस्था' क्षल्लकविद्या महाविद्याइच अगष्ठप्रसेनाशा: 
प्रशप्त्यादयश्च तेरागत्य रूप प्रदहर्य सामर्थ्य स्वकर्माभाष्य पुरः स्थित्वा आज्ञाप्यता किमस्माभि: कत्तंव्यम्‌' 
इति तिष्ठन्ति । तद्गचः श्रुत्वा न “भवतीभिरस्मार्क साध्यमस्ति' इति ये वदन्ति अविचलितचित्तास्ते अभिन्न- 
दशपू्विण:' * ॥-मूलारा० विजयो० । तुलना-''मृत्रग्रथो गणधरानभिन्नदशपूविण: | प्रत्येकबुद्धानध्येमि श्रुत- 
केवलिनस्तथा ॥”-अनगार० १।३। “कम्माण उवसमेण य गुरूवदेसं विणा वि पवेदि। सण्णाणतवप्पगम 
जीव पत्तेयब॒ुद्धी सा ॥-ति० प० प० ९४। “रोहिणिपहुदीणमहाविज्जाण देवदाड पचसया । अंगुदुपसेणाइ 
अरकंअ विज्जाण सत्तसया ॥ एत्तूण पेसणाइमग्रं ते दसमपुन्वपठणम्मि +॥ णेच्छति सजम॑ ताताजेत अभिण्णदस- 


पुप्वी ॥-ति० प० प७ ९३॥ ध० आ० १० ५२८ । 
२० 
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गुणहरभडारयस्स अभावादों; णग; णिद्दोसप्पक्खरसहेउपमाणेहि सुत्तेण सरिसत्तमत्थि 
त्ति भुणहराइरियगाहाणं पि सुत्तत्तेवलंभादो | अन्रोपयोगी छोकः- 
“अंल्पाक्षरमसन्दिग्ध साखद्ूढनिर्णयम्‌ । 
निर्दोष हेतुमत्तथ्ये सूत्मित्युच्यते बुधेः॥६८॥” 

8 १२०, एदं सव्ब॑ पि सुत्तलतक्खर्ण जिणवयणकमलविणिग्गयअत्थपदाणं चेष 
संभव ण गणदरम॒ुह॒विणिग्गयगंथरयणाए, तत्थ महापरिमाणत्तुवलं भादो; ण; सच्च(सुत्त-) 
सारिच्छमस्सदृण तत्थ वि सुत्तत्त पड़ि विरोहाभावादो । 

समाधान-नहीं, क्योंकि निर्दोपत्व, अल्पाक्षरत्व और सहेतुकत्वरूप प्रमाणोंके द्वारा 
गुणधर भट्वटारककी गाथाओंकी सूत्रके साथ समानता है, अथात गुणघर भट्टारककी गाथाएँ 
निर्दोष हैं, अल्प अक्षरवाली हैं, सहेतुक हैं, अतः वे सूत्रके समान हैं | इसलिये गुणधर 
आचायेकी गाथाओंमें भी सूत्रत्व पाया जाता है । इस विषयका उपयोगी इलोक देते हैं- 

“जिसमें अन्प अक्षर हों, जो असंदिग्ध हो, जिसमें सार अर्थात्‌ निचोड़ भर दिया 
हो, जिसका निर्णय गृढ़ हो, जो निर्दोप हो, सयुक्तिक हो, और तथ्यभूत हो उसे विद्वान 
जन सूत्र कहते हैं ॥६८॥” 

8 १२०. शेका-यह सम्पूर्ण सूत्रलक्षण तो जिनदेवके मुखकमलसे निकले हुए अथे- 
पदोंमें ही संभव है, गणधरके मुखसे निकली हुईं ग्रंथरचनामें नहीं, क्योंकि उनमें महापरिमाण 
पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि गणधरके वचन भी सूत्रके समान होते हैं इसलिये उनकी 

प्रन्थरचनामें भी सूत्रत्वके प्रति कोई विरोध नहीं आता है । अथौत्‌ सूत्रके समान होनेके 
कारण गणधरकी द्वादशांगरूप ग्रन्थरचना भी सूत्र कही जा सकती है । 

विशेषाथ-ऋति अनुयोगद्वारमें वीरसेन स्वामीने “अस्पाक्षरमसंदिग्ध” इत्यादि रूपसे 
सूत्रका लक्षण कह कर तदनुसार तीर्थंकरके मुखसे निकले हुए बीजपदोंको सूत्र कहा है । 
ओर सूत्रके द्वारा गणधरदेवमें उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको सूत्रसम कहा है । तथा बन्धन 

(१) “अप्यग्गंथमहत्यं बत्तोसादोसविरहिय ज च। लक्खणजूुत्तं सुत्तं अट्ृहि य गुणेहि उववेय ॥ 
निहोसं सारबंतं च॒ हेउजुत्तमलकियं । उवणीय सोवयारं व मिय महुरमेव वा ॥-आ० नि० गा० ८८०, 
८८५। अनु० सू० गा० सू० ११५७ कल्पभा० गा० २७७, २८२। व्यव० भा०गा० १९०३ (२) तुलना-“स्वल्पा- 
क्षरममसन्दिग्ध सारदििश्वतोमुखम्‌ । अस्तोभमनवद्यण्च सूत्र सूत्रविदों विदुः ॥-पाराशरोप० अ० १८। 
मध्वभा० १११। मर्घवो० टी० । न्यायवा० ता० ११॥२। प्रभाणमी० पृ० ३५। “अप्पक्खरमसदिद्ध सारब 
विस्सतोम॒हूं । अत्योभमणवज्ज च सुत्त सव्वन्ननासियं ॥-आाब० नि० गा० ८८६। कल्पभा० या २८५॥ 
“तथा द्याहुअ-लघूनि सूचितार्थानि स्वत्पाक्षरपदानि च । सर्वेत: सारभूतानि सत्राण्यहुमं नीषिण ॥।“-न्यायवा० 
गा० १।११२। (३) तुलना-“अल्पाक्ष रमसदिग्ध सारवद्गूढनिर्णय । निर्दोष हेतुमत्तथ्य॑ सूत्रमित्युच्यते बुधैः। 
इृदि वयणादों तित्थयरवयणविणिग्गयबीजपद सुत्त ॥ तेण सुत्तेण सम वट्टृदि उप्पज्जदि त्ति गणहरदेवम्मि 
द्विदसुदणाण सुत्तरम #४-कृति अ०, ध० आ० प० ५५६। 


या० ३ ] भ्रत्थाहियारणिद्देसो १५४५ 


पेज-दोसविहत्ती ट्विदि-अणुभागे च बंधगे चेव । 
तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेस णादव्वा ॥शा। 

8 १२१. 'पेज्जदोस' णिदेसेण- 
अनुयोगद्वारमें सूत्रका अथे श्रुतकेवडी या द्वादशांगरूप शब्दागम किया हे और श्रुत- 
केवलीके समान श्रुतज्ञानको या आचायेके उपदेशके बिना सूत्रसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको 
सूत्रसम कहा है । इनमेंसे यद्यपि बन्धन अनुयोगद्वारमें की गई परिभाषाके अनुसार 
द्वादशांगका सृत्रागम्मे अन्तभोव हो जाता हे पर कृति अनुयोगद्वारमें की गई सृत्रकी 
परिभाषाके अनुसार द्वादशांगका सृत्रागमर्मे अन्तभोव न होकर ग्रन्थागमर्में अन्तभोौव 
होता है, क्योंकि वहां कृति अनुयोगद्वारमें गणधरदेवके द्वारा रचे गये द्रव्यश्रुतको ग्रन्थागम 
कटद्दा है । जान पड़ता हे वीरसेन स्वामीने सत्रकी इसी परिभाषाको ध्यानमें रख कर यहां 
सत्रविपयक चर्चा की है जिसका सार यह है कि सतन्नकी पूरी परिभाषा जिनदेवके द्वारा कहे 
गये अथपदोंमें ही पाई जाती हे गणधरदेवके द्वारा गूंथे गये द्वादशांगमें नहीं, अतः द्वांद- 
शांगको सूत्र नहीं कहा जा सकता । इस इंका यह भी अभिप्राय है-जब कि गणधर- 
देवके द्वारा यृंथे गये द्वादशांगमें सृत्रत्व नहीं है तो फिर ग्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेवली ओर अभिन्न- 
द्सपूर्वीके वचन मूत्र केसे हो सकते हैं ? बन्धन अनुयोगद्वारमें कही गई सृत्रकी परि- 
भाषाके अनुसार तथा अन्य आगमिक प्रमाणोंके आधारसे गणघधरदेव आदिके वचन कदा- 
चित्‌ सूत्र हो भी जायें तो भी गुणधर आचायेके बचनोंको तो सूत्र कहना किसी भी हालतमें 
संभव नहीं है, क्योंकि गुणघर आचाये गणधर, प्रत्येकबुद्ध, श्र॒वकेबली और अभिन्नदशपूर्बी 
इनमेंसे कोई भी नहीं हैं। यह्‌ उपयुक्त झह्लाका सार है। जिसका समाधान यह किया गया 
है कि यद्यपि उक्त कथनके अनुसार गुणधर आचायेकी रचनाका सूत्रागमर्में अन्तभौव नहीं 
होता हे,फिर भी गुणधर आचायेकी रचना सूत्रागमके समान निदाप हे, अस्पाक्षर है और 
असंदिग्ध है, इसलिये इसे भी उपचारसे सूत्र माननेमें कोई आपत्ति नहीं है। अतः गुणघर 
आचायेकी गाथाएँ भी सूत्र सिद्ध हो जाती हैं। सारांश यह है कि जिनदेवके मुखसे निकले 
हुए बीजपद पूरीतरह से सत्र हैं, तथा गणधर आदिके बचन उनके समान होनेसे सृत्रसम हैं । 

पेज्ज-दोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, अकमेबन्धकी अपेक्षा 

बन्धक और कमेबन्धकी अपेक्षा संक्रम ये पांच अथाधिकार हैं। अथवा पूर्वोक्त प्रारंभके 

तीन तथा 'अणुभागे च' यहाँ आये हुए च शब्दसे सूचित प्रदेशविभक्ति स्थित्यन्तिक- 
प्रदेश और झीणाझ्ीणग्रदेश ये मिलकर चौथा अर्थाधिकार और “बंधगे' इस पदसे बन्धक 
और संक्रम इन दोनोंकी अपेक्षा पांचवां अथाधिकार है। इन पांचों अथोषिकारोंमें 
नीचे लिखी तीन गाथाएँ जानना चाहिये | 

8१२१. पूर्बोक्त गाथामें आये हुए 'प्रेज्ज-दोस' पदके निर्देशसे 'पेज्जं बा दोसं बा' 


१५४ जयघवलास हिंदे कसायपाहुडे | पेज्जदोसकिहत्ती 


“पेज बा दोसं वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स । 
दुद्ढो ब कम्मि दब्वे हि-(पि) यायदे को कहिं वा वि॥ ६९॥ ” 
एसा गाहा ख़चिदा | कुदो ” एदिस्से एगदेसणिदेसादों। 'विहृत्ती ट्विदि-अणुभागे 
च! एदेण वि- 
“पैयडीय (डीए) मोहणिजा च विहृत्ति तह ट्विदी य (दीए) अणुभौगे । 
उक्कत्समणुकस्सं ज्ञ्ीणमज्ञीण च ट्विदियं वा ॥ ७० ॥" 
एसा गाहा स्तचिदा । कुदो ! एदिस्से एगावयवपासादो | “बंधगे चे य' एदेण वि- 
“कंदि पयडीओ बंधदि ट्विंदि-अणुभागे जहृण्णमुकृस्स । 
संकाभेदि कर्दि वा ग्रुणहीणं वा गुणविसिदट्ठ ॥ ७१॥ ” 
एसा गाहा सचिदा, एदिस्से देसच्छिवणादों | एचमेदाओ तिणिण गाहाओ पंचसु अत्था- 
हियारेसु णिबद्धाओ। के ते पंच अत्थाहियारा ! 'पेज्जदोसबिहंत्ति' त्ति एगो, 
“द्विदिविदृत्ति' त्ति विदियो, अणुभागविहत्ति” त्ति तदियो, 'बंधग' इत्ति चउत्थो अकम्म- 
बंधग्गहणादो, पुणो वि बंधगे' त्ति आपित्तीए कम्मबंधग्गहणादों पंचमो अत्था- 
हियारो । पयडिविहत्ती पर्दंसविहत्ती च द्विदि-अणुभागविहत्तीसु पहह्ाओ; पयडिपदेसेहि 
इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही गई गाथा सूचित होती है, क्योंकि इस गाथाके एक देशका 
निर्देश “ पेज्जदोसविहत्ती ' इत्यादि गाथामें किया गया है | 
तथा पूर्बोक्त गाथामें आये हुए “बिहत्ती ट्विदि-अणुभागे च' इस पदसे भी 'पयडीए 
मोहूणिष्ना ! इत्यादि रूपसे मूलमें आई हुई गाथा सूचित होती हे, क्योंकि इस गाथाके 
एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसबिहत्ती' इत्यादि गाथामें पाया जाता है । तथा पूर्वोक्त गाथामें 
आये हुए बंधगे चेय' इस पदसे मी 'कदि पयडीओ बंधदि' इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही 
गई गाथा सूचित होती हे, क्योंकि इस गायाके एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसबिहत्ती' 
इत्यादि गाथामें पाया जाता है। इसप्रकार ये तीन गाथाएँ पांच अथोधिकारोंमें निबद्ध हैं । 
गशगका-वे पांच अथीधिकार कौन कौन हैं 
समाधान-पेज्ज-दोपविभक्ति यह पहला, स्थितिविभक्ति यह दूसरा, अनुभागविभक्ति 
यह तीसरा, कमे बंधके ग्रहणकी अपेक्षा संक्तम यह चौथा तथा “बंधगे' इस पदकी फिरसे 
आधषृत्ति करने पर कमबन्धके ग्रहणकी अपेक्षा संक्रम यह पांचवां, इसप्रकार ये पांच 
अथोषधिकार हैं । यहां पर प्रकृतिविभक्ति और प्रदेशविभक्ति आदिका स्वतंत्ररूपसे निर्देश 
क्यों नहीं किया गया है इस शकाको मनमें रख करके वीरसेन खामी कहते हैं कि प्रकृति- 
विभक्ति और भ्रदेशविभक्ति ये दोनों स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अन्तभूत हो 
जाते हैं; क्‍योंकि प्रकृति और प्रदेशके बिना स्थिति और अनुभाग नहीं बन सकते हैं। तथा 


(१) कसायपाहुड गाथाडू: २१ । (२) कसायवाहुडसूत्रगाथाडु २२ । (३)-भागो स० । (४) 
कसाग्रपाए इ-सूत्रगाया दुः २३ । (५)-विहृत्ती त्ति स० । 


गा० | ] श्रत्थाहियारणिददेतो ९४७ 


विणा हदिदि-अशुभागाणमणुववत्तीदो । झीणाझ्लीण-ट्विदिअंतियाणि तेसु चेष पविद्याणि; 
तेहि विणा तदणु[व]बत्तीदो । 

8 १२२, अहवा, पेज्जदोसविहत्तीए पयडिविहत्ती पविद्ठा, दव्व भावपेज्ज-दोसव- 
द्रित्तपपडीए अभावादों | पदेसबिहत्ति-झीणाप्नीण-ट्विदिअंतियाणि पेज्जदोसर-ट्ठादि- 
अणुभागविहंत्तीसु पविद्याणि; तेसिं तदविणाभाषादो । 

8१२३, अथवा, 'अणुभागे च' इृदि “च! सहेण ब्वाचिदपदेसबिद्दत्ति-हिंदिअंतिय- 
झीणझ्लीणाणि घेत्तूण चउत्थो अत्थाहियारो | बंधगे' त्ति बंध-संकमे बे वि घेत्तण पंचमो 
अत्थाहियारो | एवमेदेसु पंचसु अत्थाहियारेसु ५ पुव्विन्लतिण्पि गाह्यओ णिबद्धाओ । 
झीणाझीण प्रदेश और स्थित्यन्तिक प्रदेश भी स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें ही 
अन्तभूत हो जाते हैँ, क्योंकि इनके बिना झीणाझीण और स्थित्यन्तिक नहीं बन सकते हैं । 

8 १२२. अथवा, पेज्ज-दोषविभक्तिमें प्रकृतिविभक्ति अन्तभूत हो जाती है, क्योंकि 
द्रव्यरूप पेज्ज-दोप और भावरूप पेज्ज-दोषको छोड़ कर प्रकृति स्वतंत्ररूपसे नहीं पाई जाती 
है । तथा प्रदेशविभक्ति, झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश ये तीनों पेज्ज-दोषबिभक्ति, 
स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अन्तभूत हो जाते हैं, क्योंकि प्रदेशविभक्ति 
आदिका पेज-दोपविभक्ति आदिके साथ अविनाभावसंबन्ध पाया जाता है | 

४ १२३. अथवा “अणुभागे च॑ इस गाथाभागमें आये हुए “च' शब्दसे सूचित प्रदेश- 
विभक्ति, स्थित्यन्तिकप्रदेश और झीणाझीणप्रदेशको लेकर चौथा अथोधिकार होता है। तथा 
“बंध! इस पदसे बन्ध और संक्रम इन दोनोंको ग्रहण करके पाँचवाँ अथाधिकार होता है। 
इसप्रकार इन पाँच अथोधिकारोंम पहले मूलमें कही गई "पेज वा दोस वा' इत्यादि तीन 
गाथाएं निबद्ध हैं । 

विशेषाथे-अधिकारसूचक 'पेजदोसविदृत्ती इत्यादि गाथामें पेजदोष, स्थिति, अजु- 
भाग और बन्धक ये चार नाम ही गिनाये हैं। तथा बन्धक इस पदकी पुनः आवृत्ति 
करके सेक्रमका ग्रहण किया है। यहाँ बन्धक इस पदमें “क' प्रत्यय स्वाथ में है जिससे बन्धक 
पदसे बन्ध करनेवालेका ग्रहण न होकर बन्धका ही ग्रहण होता है । इसप्रकार गुणधर 
आचार्के अभिप्रायानुसार इस कपायपाहुडके पेजदोपविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभाग- 
विभक्ति, बन्ध और संक्रम ये पाँच अधिकार पूर्बोक्त गाथाके आधारसे सिद्ध हो जाते हैं । 
और छठा अर्थाधिकार वेदक है | पर गुणघधर आचायेने इस कषायपाहुडमें पेज्जदोप- 
विभक्तिके अनन्तर प्रकृतिविभक्तिका तथा अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और स्थित्यन्तिक अथोधिकारोंका वर्णन किया है जैसा कि “पयडी ए मोहणिज्जा' 
इत्यादि गाथासे भी प्रकट होता है । अतः इन चारों अथोधिकारोंका उपयुक्त पाँच अथौ- 
धिकारोंमेंसे किन अथोधिकारोंमें अन्तभोव करना उचित होगा यह प्रश्न शेष रह जाता है । 

(१) -ट्विदिभागा-अ ०, आ० | 


१५८ जयघवलासहिदे कप्तायप्राहुडे [ पेज्जदोततविहत्ती 


यद्यपि गुणधर आचायेको ये स्वतंत्र अधिकार इृष्ट नहीं थे यह बात अथौधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेवाली गाथाओंसे द्वी प्रकट हो जाती है । पर उन्होंने जो पेज्नदोषविभक्तिके 
अनन्तर प्रकृतिविभक्तिका और अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणाझ्ीण और 
स्थित्यन्तिकका उल्लेख किया हे इससे किनका किनमें अन्तभोव आदि करना ठीक होगा 
इसका संकेत अवश्य मिल जाता है और इसी आधारसे बीरसेन स्वामीने ऊपर अन्तभोवके 
तीन विकल्प सुमाये हैं । पहले विकल्पके अनुसार वीरसेनस्वामीने प्रक्रतिविभक्ति, प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझ्नीण और स्थित्यन्तिक इन चारोंका ही स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्ति 
नामक दोनों अथोधिकारोंमें अन्तरभाव किया है, क्योंकि प्रकृति और प्रदेशादिके बिना स्थिति 
और अनुभाग स्वतन्त्र नहीं पाये जाते हैं । दूसरे विकल्पके अनुसार प्रकृतिबिभक्तिका पेज्- 
दोषविभक्षिमें अन्तभीव किया है, क्योंकि द्रव्य और भावरूप पेजदोपको छोड़कर प्रकृति 
स्वतन्त्र नहीं पाई जाती है। तथा शेष तीनोंका स्थिति और अनुभागमें अन्तर्भाव किया 
है। तीसरे विकल्पके अनुसार वीरसेन स्वामीने मूल व्यवस्थामें ही थोड़ा परिवतेन कर 
दिया है | इस व्यवस्थाके अनुसार बीरसेनस्वामी प्रकृतिविभक्तिको तो पेज्वदोषविभक्तिमें 
अन्तर्भूत कर लेते हैं. पर शेप तीनको किसीमें भी अन्तभूत न करके उनका “अणुभागे च! 
यहाँ आये हुए “च” शब्दकफे बलसे चौथा स्व॒तन्त्र अथोधिकार मान लेते हैं। तथा बन्धक 
पदकी पुनः आवृत्ति न करके बन्ध और संक्रम इन दोके स्थानमें बन्धक् नामका एक ही 
अथौधिकार मानते हैं । इन तीनों विकल्पोमेंसे पहलेके दो विकल्पोंके अनुसार अर्थाधिकारोंके 
पूर्वोक्त पांचों नामोंमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है । पर तीसरे विकटपके अनुसार अर्था- 
धिकारोंके पेजदोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, भ्रदेश-झीणाझीण-स्थित्य॑तिक- 
विभक्ति और बन्ध ये पांच नाम हो जाते हैं। इस नामपरिवर्तनका कारण 'पेज्जदोसविहत्ती' 
इत्यादि गाथामें पांचवें अथीधिकारके नामके स्पष्ट उल्लेखका न होना है । जब “बंधगे च' 
इस पदकी पुनः आवृत्ति करते हैँ तब संक्रम नामका स्वतन्त्र अ्थाधिकार बनता है और 
जब “बंधगे च' इस पदकी पुनः आजृत्ति न करके “अणुभागे च! में आये हुए 'च' शब्दसे 
अनुक्तका अहण करते हैं तब अनुभागविभक्ति ओर बन्धकके बीचमें आये हुए प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझीण और स्थित्यन्तिक इन तीनोंका एक स्व॒तन्त्र अथाधिकार सिद्ध हो जाता 
है। इनमेंसे झीणाश्षीण ओर स्थित्यन्तिकको छोड़कर पेज्दोषबिभक्ति आदिका अथ सुगम 
है। झीणाझीण और स्थित्यन्तिक ये दोनों अथीधिकार प्रदेशबविभक्ति नामक अथीधिकारके 
चुलिकारूपसे ग्रहण किये गये हैं | झीणाझीणमें (किस स्थितिमें स्थित प्रदेशाग्र उत्कषेण 
तथा अपकषंणके योग्य या अयोग्य हैं” इसका विशदता से वणन किया गया है। तथा 
स्थितिक या स्थित्यन्तिक नामक अथोधिकारमें उत्कृष्ट स्थितिको प्राप्त भ्रदेशाम्र कितने हैं, 
जघन्य स्थितिको प्राप्त म्देशाप्त कितने हैं, इत्यादिका वणेन किया गया है । 
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चत्तारि वेदयाम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउद्वाणे वियंजणे पंच गाहाओ ॥४॥ 
$१२४, एदस्स गाहासुत्तस्स अत्थो बुचद्‌ | ते जहा, “चत्तारि वेदयम्मि दु' वेदओ 
णाम छट्टो अत्थाहियारों ६। तत्थ चत्तारि सुत्तगाहाओ होंति ४। ताओ कदमाओ ? 'कंदि 
आवलियं [ पबेसह कदि च ] पविस्संति०” एस गाहा प्पहुडि जो जे संकामेदि य जं 
बंधेदि०” जाव एस गाहेत्ति ताव चत्तारि होंति। एत्थ गराह्मसमासो सत्त ७। 
'उवजोगे सत्त होति गाहाओ उवजोगो णाम सत्तमों अत्थाहियारों, तत्थ सत्त सुत्त- 
गाहाओ णिबद्धाओ | ताओ कदमाओ ? “ केवेचिरं उवजोगो० ” एस गाहा प्पहुडि 
ऊपर कहे गये तीन विकल्पोंके अनुसार पांचों अथोधिकारोंका सूचक कोष्ठक- 


| ३.॥ शलगोगपिशक | पल पेजदोषबिभ क्त्त्त पेजदोपविभक्ति पेजजदापवि भक्ति 
(प्रकतिविभक्ति).. (प्रकृतिविभक्ति ) 


स्थितिविभक्ति दा स्थितिविभक्ति.._ 


२. स्थितिविभक्ति क्‍ 
( प्रकृतिविभक्ति ) | 
३ नुभागविभक्ति हे अनुभागविभक्ति . अनुभागविभक्ति 


प्रदेशविभक्ति, झीणा- | ( प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और स्थित्यन्तिक ) झीण और स्थित्यन्तिक ) 








हर बन्ध बन्ध प्रदेश-झीणाझीण-स्थित्य - 
न्तिकविभक्षि 
धर संक्रम संक्रम बन्ध 








वेदक नामके छठवें अथोधिकारमें चार गाथाएँ, उपयोग नामके सातवें अथा- 
धिकारमें सात गाथाएँ, चतुःखान नामके आठवें अथांधिकारमें सोलह गाथाएँ और 
व्यंजन नामके नोवें अर्थाधिकारमें पाँच गाथाएँ निबद्ध हैं।। ४॥ 

8६१२४. अब इस गाथासूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार है-वेदक नामका छठवां 
अथोधिकार हे उसमें चार सूत्रगाथाएं हैँ। वे कौनसी हैं? “कदि आवलिय पविस्संति०” इस 
गाथासे लेकर “जो ज॑ संकामेदि य जं बंधदि०” इस गाथा तक चार गाथाएं हैं । यहां तक 
छह अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ सात हो जाता है । उपयोग नामका 
सातवां अथोधिकार है | इस अधिकारमें सात सूत्रगाथाएं निबद्ध हैं। वे कौनसी हैं ? 
'केब चिरं उबजोगो ० इस गाथासे लेकर “डवजोगवग्गणाहि य अविरहिदं ०" इस गाथातक 

(९) सूत्रगाथा डू.: ५९ । (२) सूत्रयाथा कू ६२। (३) सूत्रगाथादु. ५३ ॥ 


ऋछ-ढा७ “5 “5४८ “उ- 


१४० जयघव्लासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदरीसविहत्ती ? 


'उवजोगवग्गणाओ कम्हि कसायम्मि०? (“वग्गणाहि य अविरहिदं काहि विरहिदं चावि”) 
जाब एस गादहेत्ति ताव सत्त गाहाओ ७। एत्थ गाहासमासों चोदस १४ । 'सोलस य 
चउट्ठाणे चउट्टाणं णाम अद्ठमो अत्थाहियारों ८। तत्थ सोलस गाहाओ होंति । ताओ 
काओ त्ति वुत्ते वुचदे, 'कोहो चंउव्विहो वुत्तो ०” एस गाहा प्पहुडि 'असँण्णी खलु बंधदि०' 
जाव एस गाहेत्ति ताव सोलस गाहाओ होंति । एत्थ गाहासमासो ३० । “वियंजणे 
पंच गाहाओ' वेज णाम णवमो अत्थाहियारों &। तत्थ पंच सुत्तगाहाओ पडिब- 
द्वाओ | ताओ कदमाओ ? 'कीहो य कोध (कोप) रोसो ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'सोस- 
दपत्थण ०” एस गाहेति ताव पंच गाहाओ ५। एन्थ गाहासमासो पंचतीस ३४५ । 


दंसणमोहस्सुवसामणाए पणणारस होंति गाहाओ । 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खवणाए ॥५॥ 


8१२४५, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो वुच्चदे | त॑ जहा, दंसणमोहस्स उवेसामणा णाम 
दसमो अत्थाहियारो १०। तत्थ पडिबद्धाओ पण्णरस गाहाओ | ताओ कदमाओ १ 
'दंसंगमोहस्सुवसामओ ० एस गाहा प्पडुडि जाव 'सम्भामिच्छादिद्टी सागारो वा०” एस 


सात गाथाएं हैं। यहां तक सात अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ 
चौदह होता है। चतुःस्थान नामका आठवां अर्थाधिकार है। इस अधिकारमें सोलह 
गाथाएं हैं। “वे कौनसी हैं! ऐसा पूछने पर उत्तर देते हैं कि 'कोहो चउठ्बिहो बुत्तो०' 
इस गाथासे लेकर “असण्णी खठु बंधदि०' इस गाथातक सोलह गाथाएं हैं। यहां तक आठ 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ तीस होता है। व्येज़न नामका नौवां 
अथोधिकार है । इस अधिकारसे संबन्ध रखनेवाली पाँच गाथाएँ हैं । वे कौनसी हैं ? 
'कोहो य कोपरोसो ०” इस गाथासे लेकर 'सासद्पत्थण ०' इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । 
यहां तक नो अधिकारोंसे संबंध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ पेंतीस होता है । 


दर्शनमोहनीयकी उपशामना नामक दसवें अरथाधिकारमें पन्द्रह गाथाएं हैं और 
दरशनमोहनीयकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अर्थाधिकारमें पांच ही सत्रगाथाएं हैं ॥ १॥ 
8१२५. अब इस संबंधगाथाका अथ कहते हैं। वह इस प्रकार है-दशैनमोहनीयकी 
उपशामना नामका दसवां अथोधिकार है । इस अथाधिकारमें पन्द्रह गाथाएं प्रतिबद्ध हैं । 
वे कौनसी हैं ? 'दंसणमोहस्सुवसामओ” इस गाथासे लेकर 'सम्मामिच्छादिद्वी सागारो वा' 


(९) सृत्रगाथा डू: ६९। “उवजोगवग्गणाहि य अविरहिदं काहि विरहिद चावि । पढमसमओवजुत्तेहिं 
चरिमसमए च बोद्धव्वा । एसा सत्तमी गाहा “-जयध० प्रे०५८५२। 'उवजोगवर्गणाओ्रो कम्हि कसायम्हि० ' 
एषा उपयोगाधिकारस्य तृतीया गाथा भ्रान्तिवशात्‌ सप्तमीगाथास्थाने आपतिता । (२) सूत्रगाथा डुः: ७०। 
(३) सूत्रमाथा डू: ८५ । (४) सूजगाथाडुः: ८६॥ (५) सूत्रगाथाद्ध. ९० । (६)-सामण्णा अ०, आ० । (७) 
सूत्रगाथा डु: ९१। (८) सूत्रगायाडु: १०५ । (&)-च्छाइट्टी आ०१ 
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गाहेत्ति ताव पण्णार्स गाहाओ १५। एत्थ गाहासमासों पंचास ५० | दंसणमोहक्ख- 
वणा णाम एकारसमो अत्थाहियारों ११। तत्थ पंच सुत्तगाहाओ । ताओ कदमाओ ! 
“दंसणमोहक्खवणापद्द [4] ओ कम्म०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'संखेज्जों च मणुस्सा० 
(स्सेसु०)' एस गाहेत्ति ताव पंच गाहाओ ५ । एत्थ गाहासमासों पंचपंचास ५४ । 

8१२६. के वि आइरिया दंसणमोहणीयस्स उवसामक्खवणाहि बेहि मि एको चेव 
अत्थाहियारो होदि त्ति भणंति 'दंसणचरित्तमोहे अद्भापरिमाणणिद्देसेण सह सोलस 
अत्थाहियारा होंति' ति भएण; तण्ण घडदे; पण्णारसअत्थाहियारणिबद्धअसीदिसदगा- 
हासु गुणहरवयणविणिग्गयासु दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणपडिबद्धगाहाणमणुवलंभादो । 
तत्थ पंडिबद्धगाह्णम भावों दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणणिदेसो पण्णारसअत्थाहियारेसु 
ण॒ होदि ति कर जाणावेदि  'पण्णरसधाविहत्तअत्थाहियारेसु असीदिसद्गाहाओ अब- 
टिदाओ' त्ति भणिदविदियसुत्तगाहादी जाणावेदि | आवलियमणायारे०” एस गाहा- 
इस गाथा तक पन्द्रह गाथाएं हैं। यहां तक देस अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल 
गाथाओंका जोड़ पचास होता है । दशेनमोह क्षपणा नामका ग्यारहवां अधांधिकार है । इस 
अर्थाधिकारमें पांच सूत्रगाथाएं हैं | वे कौन सी हैं ? 'दंसणमोहक्स्ववणापट्ठवओ कम्म ०” इस 
गाथासे लेकर 'संखेज्जा च मणुस्ससु०' इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । यहां तक ग्यारह 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनेबाली कुल गाथाओंका जोड़ पचपन होता है । 

४१२६. कितने ही आचाये, 'दशनमोहनीय और चारित्रमोहनीयसंबन्धी अद्धापरि- 
माणके निर्दशके साथ सोलह अथोधिकार हो जाते हैं। अथात यदि इन दोनों अधिकारोंको 
स्वतंत्र रखा जाता है तो पन्द्रह अधिकार तो इन सहित हो जाते हैं, और इनके अद्धापरिमाण- 
का निर्देश जिस अधिकारमें किया गया है, उसके मिलानेसे सोलह अधिकार हो जाते हैं' 
इस भयसे 'दरशीन मोहनीयकी उपशमना ओर दशनमोहनीयकी क्षपणा इन दोनोंको मिला- 
कर एक ही अर्थाधिकार होता है' ऐसा कहते हैं। परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं 
होता है, क्योंकि गुणघर आचार्यक मुखसे निकली हुई पन्द्रह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखने- 
वाली एकसौ अस्सी गाथाओंमें दशनमोह ओर चारित्रमोहके अद्धापरिमाणसे संबन्ध रखने- 
बालीं गाथाएं नहीं पाई जाती हैं। अतएव दर्शनमोहनीयकी उपशमना और दशैनमोहनीयकी 
क्षपणा इन दोनोंकों ख्तन्त्र अर्थाधिकार मानकर ही पन्द्रह अर्थाधिकार समझना चाहिये | 

शका-दशनमोह और चारित्रमोहसबन्धी अद्भापरिमाणका निर्देश पन्द्रह अथौधि- 
कारोंमें नहीं है तथा उनमें उससे संबद्ध छह गाथाएँ भी नहीं हैं यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-पन्द्रह प्रकारसे ही विभक्त अथोधषिकारोंमें एक्सौ अस्सी गाथाएं ही 
अवस्थित हैं इस आशयवाली पूबोक्त दूसरी सूत्रगाथासे जाना जाता है कि दशैनमोह और 
चारित्रमोहसंबन्धी अद्भापरिमाण तथा छह गाथाएँ पन्द्रह अथोधिकारोंमें नहीं आती हैं । 

(२) सृत्रगाथा डूः १०६। (२) सूजगाया छू: ११०। (३) परिब-अ०, आ०। (४) सूजगाधाडू: १५। 
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१6२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती १ 


प्पहुडि छग्गाहाओ दंसणचरित्तमोहअद्धापरिमाणम्पि पडिबद्धाओ अत्थि, तेण अद्भा- 
परिमाणणिइसेण अत्थाहियारेसु पण्णारसमेण होदव्वमिदि; ण; एदार्सि छण्ड गाह्य्ण 
असीदिसदगाहासु पण्णारसअत्थाहियारणिबद्धासु अभावादों | जेण 'दंसणचार्रत्तमोह- 
अद्भापरिमाणणिद्ेसो पण्णारसेसु वि अत्थाहियारेसु णियसेण कायव्यो' त्ति गुणहर- 
भडारएण अंतदीवयभावेण णिटड्डहो तेणेसो पण्णारसमो अत्थाहियारों ण होदि त्ति घेत्तव्वं। 
तदो पुव्वुत्तमेलाइरिय मडारएण उवद्ृह्ववक्‍्खाणमेव पहाणभावेग एत्थ पेत्तव्वं । 


शका-'आवलियमणायारे०” इस गाथासे लेकर छह गाथाएँ दशनमोह ओर चारित्र- 
मोहसंबंधी अद्भापरिमाण नामके अथीधिकारसे संबन्ध रखती हैं, इसलिये अथाधिकारोंमें 
अद्भापरिमाण निर्देशको पन्द्रहनाँ अथोधिकार होना चाहिये ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि पन्द्रह अथीधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाीं एकसो अस्सी 
गाथाओंमें “आवलियमणायारे ०' इत्यादि छह गाथाएं नहीं पाई जाती हैं । 

चूंकि दशेनमोह ओर चारित्रमोहसंबन्धी अद्धापरिमाणका निर्देश पन्द्रहों अथोधि- 
कारोमें नियमसे करना चाहिये यह बतलानेके लिये गुणधर भद्वारकने उसका अन्तदीपक- 
रूपसे निर्देश किया हे, इसलिये यह पन्द्रहवां अथोधिकार नहीं हो सकता है, यह अभिग्राय 
यहाँ ग्रहण करना चाहिये । अतः भद्टवारक एलाचार्यके द्वारा उपदिष्ट पूर्वोक्त व्याख्यान ही 
यहाँ पर प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथे-पन्द्रह अथोधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेवाली 'पेज्जदोसविहत्ती' 
इत्यादि दो गाथाओंमें अन्तिम पद “अद्वापरिमाणणिद्देसो' है। इससे कितने ही आचाये 
इसे पन्द्रहवां स्वतंत्र अथधाधिकार मान लेते हैं। पर यदि दशनमोहकी उपदश्ामना और 
दर्शनमोहकी कछ्वपणा ये दो स्वतंत्र अधिकार रहते हैं तो अधिकारोंकी संख्या सोलह हो जाती 
है। इसलिये वे आचाये “अधिकारोंकी संख्या सोलह न हो जाय” इस भयसे दशेनमोहकी 
उपशामना और दशेनमोहकी क्षपणा इन दोनोंको मिलाकर एक ही अर्थाधिकार मानते हैं । 
पर यदि इस व्यवस्थाको ठीक माना जाय तो 'गाहासदे असीदे” इस प्रतिज्ञा वाक्‍्यके अनुसार 
अद्भापरिमाणका निर्देश करनेबाली छह गाथाएं भी १८० गाथाओंमें आ जानी चाहिये थीं, 
क्योंकि कसायपाहुडका अद्भापरिमाण निर्देश नामक पन्द्रहवां स्वतंत्र अधिकार हो जानेसे 
उसका कथन करनेवालढी गाथाओंका भी कसायपाहुडके विषयका प्रतिपादन करनेबाली १८० 
गाथाओंमें समावेश होना योग्य ही था। पर जिसलिये उनका १८० गाथाओंमें समावेश नहीं 
किया है इससे प्रतीत होता है कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवाँ ख्व॒तन्त्र अधिकार नहीं 
है, किन्तु वह पन्द्रह अधिकारोंमें सवे साधारण अधिकार है, इसलिए “अद्धापरिमाणणिद्देसो' 
इस पदके द्वारा अन्तमें उसका उल्लेख किया है । इसप्रकार विचार करने पर दशैनमोहकी 
उपशामना और दशेनमोहकी क्षपणा ये दो खतन्त्र अधिकार हैं यह सिद्ध हो जाता हे | 


गा० ६ |] भत्याहियारगाहासूई (8 रे 


लड़ी य संजमासंजमस्स लडी तहा चरित्तस्स । 
दोसु वि एका गाहा अट्वेवुवबसामणद्धम्सि ॥६॥ 


8१२७, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो वुच्चदे | ते जहा, संजमासंजमलद्री णाम 
बारसमो अत्थाहियारों १२! चरित्तलद्वी तेरसमों अत्थाहियारो १३ । एदेसु दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एका गाहा णिबड्धा १। सा कदमा ; 'ंद्धी च संजमासंजमस्स०” एसा 
एका चेव | एत्थ गाहसमासों छप्पण्ण ५६। 
8 १२८, जदि पडिबड्धगाहामेदेण अत्थाहियारभेदो होदि तो एदोहे दोहि मि 
एकेण अत्थादियारेण होदव्ब॑ एगगाहापडिबद्धत्तादो त्ति; सचेव॑ चेवेदं; जदि दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एगगाहा पडिबद्धेत्ति गुशहरभडारओ ण भणंतो । भणिद च तेण, तदो 
जाणिज्जदि पडिबद्धगाह्ममेदाभावे वि दो वि पुध पुध अहियारा होंति ति | जदि 
पडिबद्धगाहा भेदेण अत्थाहियारभेदों होदि तो चारित्मोहक्खवणाए बहुएहि अत्थाहि- 


सेयमासंयमकी लब्धि बारहवों अथांधिकार है तथा चारित्रकी लब्धि तेरहवों 
अथाधिकार है। इन दोनों ही अथापिकारोंमें एक गाथा आई है। तथा चारित्रमोहकी 
उपशामना नामके अथांधिकारमें आठ गाधाएँ आई हें ॥ ६ ॥ 

8 १२७, अब इस संबन्धगाथाका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार हे-संयमासंयमलूब्धि 
नामका बारहवां अथोधिकार है और चारित्रलब्धि नामका तेरहवोँ अथीधिकार है। इन 
दोनों ही अर्थाधिकारोंमें एक गाथा निबद्ध है। वह कौनसी हे ? 'छद्ठटी य संजमासंजमस्स ०' 
यद एक ही है। इन तेरह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका जोड़ छप्पन होता है । 

$ १२८. शुंका-यदि अथाधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाढी गाथाओंके भेदसे अथो- 
घिकारोंमें भेद होता हे तो संयमासंयमलछब्धि और चारित्रलुव्धि इन दोनोंको मिलाकर 
एक ही अथोधिकार होना चाहिये, क्योंकि ये दोनों एक गाथासे प्रतिबद्ध हैं। अथोत्‌ इन 
दोनोंमें एक दी गाथा पाई जाती है । 

समाधान-इन दोनों अथोषिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है इसप्रकार यदि गुणधर 
भट्टारक नहीं कद्दते तो उपयुक्त कहना सत्य होता, परन्तु गुणधर भट्ठवारकने उपयुक्त दो 
अधिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है ऐसा कहा है। इससे जाना जाता है कि उपयुक्त अधि- 
कारोंसे संबन्ध रखनेवाढी गाथाओमें भेदके नहीं होने पर भी, अथोत्‌ दोनों अधिकारोंमें 
एक गाथाके रहते हुए भी, दोनों दी प्रथक्‌ प्रथर्‌ अधिकार हें । 

शंका-यदि अधिकारोंसे संबन्ध रखनेबाली गाथाओंके भेद्से अथाधिकारॉमें भेद होता 

है तो चारित्रमोहकी क्षपणामें बहुत अर्थाधिकार होने चाहिये, क्योंकि वहाँ पर संक्रामण, 
रो! (१) है सृत्रगायाडू: १११। (२)-गाद्वामावे भेदाभावे अ० । 


६४ जयघवलासहिदे कसतायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती १ 


यारेहि होदव्बं, तत्थ संकामणोवड्दावण-किट्टी-खवणादिसु पडिबद्धगाहाभेदुवर्ल॑भादो 
त्ति; ण एस दोसो; “अड्टाबीस समासेण' इत्ति जदि तत्थ ण भणिद तो बहुवा अत्था- 
हियारा होंति चेत्र। णवरि तत्थ अट्टवीसगाहाहि चरित्तमोहणीयक्खबणा जा परूविदा 
सा एको चेव अत्थाहियारो त्ति भणिदे, तेण णव्वदि जह तत्थ क्खवणावत्थासु पडिबद्धा 
(द्ू) गाहामेदों अत्थाहियारभेदं ण साहेदि त्ति । 

$ १२६. “अद्वेवुवसामणद्धम्मि' क्ति भाणिदे चारित्तमोहठबसामणा णाम चोइसमो 
अत्थाहियारो १४। तत्थ संबद्भधाओ अड्ट गाहाोओ। ताओ कदमाओ £* 'उंवसामणा 
केदिविहा' एस गाह्य प्पहुडि जाव 'उवसामण्ण (णा ) क्खएण दु अंसे बंधदि०” एस 
गाहेत्ति ताव अह्ठ गाहाओ होंति ८ | एन्थ गाहासमासों चउसट्ठी ६४ । 


चत्तारि य पट्रवए गाहा संकामए वि चत्तारि । 
ओवद्टणाए तिणिण दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥७॥ 


उद्बतेना, कष्टीकरण और क्षपणा आदिसे संबन्ध रखनेवाढी गाथाओंका भेद पाया जाता है। 

समाधान-यह कोई दोप नहीं हे, क्योकि चारित्रमोहकी क्षपणामें “अट्टाबीस समा- 
सेण' अथांत्‌ जोड्रूपसे अद्वाईस गाथाएं हैं इसप्रकार नहीं कहा होता तो बहुत अर्था- 
धिकार होते ही । परन्तु वहां पर अट्टाइेस गाथाओबके द्वारा जो चारित्रमोहनीयकी श्षपणा 
कही गई है वह एक ही अथीधिकार है ऐस। कहा गया है । इससे जाना जाता है कि 
वहां चारित्रमोहकी क्षपणारूप अवस्थासे संबन्ध रखनवालीं गाथाओंका भेद अथाधिकारोंके 
भेदको सिद्ध नहीं करता हे । 

विशेषाथे-एक अथीधिकारमें अनेक उप-अथोधिकार और उनसे संबन्ध रखनेवाढी 
अनेक गाथाओंके होनमात्रसे उसमें भेद नहीं हो सकता है । तथा अनेक अर्थाधिकारोंमें 
एक ही गाथाके पाए जाने मात्रसे वे अर्थाधिकार एक नहीं हो सकते हैं। अर्थाधिकारोंका 
भेदाभेद आवश्यकतानुसार आचायके द्वारा की गई प्रतिज्ञाके ऊपर निर्भर है। गाथाओंके 
भेदाभेद्से उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । 

४१२८९. “अट्टेवुवबसामणद्धम्मि' ऐसा कहने पर चारित्रमोहकी उपशामना नामका 
चौदहवां अथीधिकार लेना चाहिये । उस अरथाधिकारसे संबन्ध रखनेवाली आठ गाथाएँ 
हैं। वे कोनसी हैं! 'उबसामणा कद्विहा०' इस गाथासे लेकर 'डबसामणाक्खएण दु अंसे 
बंधदि०” इस गाथा तक आठ गाथाएँ हैं। यहाँ तक कुछ गाथाओंका जोड़ चौसठ होता है। 

चारित्रमोहकी क्षपणाका प्रारंभ करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं चार गाथाएँ 

हैं। चारित्रमोहकी संक्रमणा करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं भी चार गाथाएँ 
... (() सूजगाथाडू: ११२ । (२) कबिविहा आ०, स०। (३) सूत्रगायादुः ११९ । 
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$ १३०, एदिस्से गाहाए अत्थो वुचदे । ते जहा, चारित्तमोहणीयक्खबणाए जो 
पट्टावओ पारंभभो आढठवओ तत्थ चत्तारि गाह्यओ होंति। ताओ कदमाओ ! 'सका- 
मयपट्ठवयस्स परिणामो केरिसो हवे ० एस गाहा प्पहुडि जाव ' किंडिदियाणि कम्म्राणि० 
एस गाहेत्ति ताव चत्तारि गाहाओ ४। तहा 'संकामए वि चत्तारि' त्ति भणिदे चारित्तमोह- 
क्खवणओ अंतरकरणे कदे संकामओ णाम होदि। तत्थ संकामए पडिबद्धाओ चत्तारि 
गाहाओ। ताओ कदमाओ ? 'संकामण(ग)पट्ठव ० एस गाहा प्पहुडि जाव ' बंधों व संकमो 
वा उदयो वा०” एस गाहे त्ति ताव चत्तारि गाहाओ होंति ४8 ओवइणाए तिण्णि दु[ 
खबणाए चारित्तमोहओवइणाए तिण्णि गाहाओ। ताओ कदमाओ १? “कि अंतर 
करेंतो ”” एस गाहा प्पहुडि जाब 'ट्विंदिअशुभागे अंसे' एस गाहेत्ति ताव तिण्णि गाहओ 
३। एक्ारस होंति किट्टीए' चारित्तमोहबखवणाए बारह संगहकिद्वीओ णाम होंति । 
तासु किट्टीसु पडिबद्धाओ एकारस गाहओ | ताओ कदमाओ 2 'केवडिया किट्टीओ' 
एस गाहा प्पहुडि जाव ' किट्टीकयम्मि कम्मे के वीचारों दु मोहणीयसस ” एस गाहे- 
ति ताव एकारस गाहाओ होंति ११। 


हैं। चारित्रमोहकी अपवर्तनामें तीन गाथाएँ आईं हैं। तथा चारित्रमोहकी श्षपणामें 
जो बारह कृश्यां होती हैं उनमें ग्यारह गाथाएँ आई हैं ॥ ७॥ 

४१३०. अब इस गाथाका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार है--चरित्रमोहकी क्षपणाका 
जो प्रस्थापक अथौत्‌ प्रारंभक या आरंभ करनेवाला है उसके वर्णनसे सम्बन्ध रखनेवालीं 
चार गाथाए हैं | वे कोनसी हैं ? “संकामयपट्ठवगस्स परिणामी केरिसो ह॒वे०” इस गाथासे 
लेकर ' किंट्विदियाणि कमस्माणि०? इस गाथा तक चार गाथाएँ हैं। तथा 'संकामए वि चत्तारि! 
ऐसा कथन करनेका तात्पय यह है कि चारित्रमोहकी क्षपणा करनेवाला जीव नोवें गुणस्थानमें 
अन्तरकरण करने पर संक्रामक कहलाता है। इस संक्रामकके वणेनसे सबन्ध रखनवालीं 
चार गाथाएँ हैं। वे कोनसी हैं? “संकामगपट्टव ०” इस गाथासे लेकर “बंधो ब संकमो वा 
उदयो वा०” इस गाथातक चार गाथाएँ हैं। क्षपकश्नेणी सम्बन्धी चारित्रमोहकी अपवतेनाके 
वर्णनमें तीन गाथाएँ आई हैं| वे कौनसी हैं ? “कि अंतर करेंतो०” इस गाथासे लेकर 
“ट्विदिअणुभागे अंसे०” इस गाथा तक तीन गाथाएँ हैं। चारित्रमोहकी क्षपणामें बारह 
संग्रहकृष्टियां होती हैँ। डन बारह संग्रहकृष्टियोंके वणेनसे संबन्ध रखनेवा्लीं ग्यारह 
गाथाएँ हैं । वे कोनसी हैं? “केबडिया किट्टीओ०” इस गाथासे लेकर 'किट्टी कयम्मि कम्मे 
के वीचारो दु मोहणीयरुस ।' इस गाथा तक ग्यारह गाथाएं हैं । 

(१) सत्रगाथादु' १२० (२) सत्रगाथाजु: १२३॥। (३)-१खवओ आ०, स० । (४) स्‌त्रगाधाडू: 
१२४ (५) सूत्रगाधाडु: १४७। (६) सूत्रगाधाकू: १५१॥ (७) सूजगायाडू: १५७ (८) सूत्रगायादू: १६२। 
(६) सूत्रगाया दूं: २१३ । 


(6६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे .. ( १ प्रेजदोसविहत्ी 


चत्तारि य खवणाए एका पुण होदि खाणमोहस्स । 
एक्ा संगहणीए अट्टवाबीसं समासेशण ॥ ८ ॥ 


$१३१, “चत्तारि य खबणाए' त्ति भणिदे किट्टीणं खबणाए चत्तारि गाहाओ। 
ताओ कदमाओ १ कि वेदंतो किड खवेदि०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'किंट्टीदो किट 
पुण०” एस गाहेत्ति ताव चत्तारि गाहओ ४। “एका पुण होदि खीणमोहस्स' एवं 
मणिदे खीणकसायम्मि पडिबद्धा एका गाहेत्ति घेत्तव्वं १। सा कदमा १ ' खीणेसु 
कसाएसु य सेसाणं ०” एसा एका चेव गाहा | 'एका संगहणीए त्ति बुत्ते संगहणीए 
'संकोमणमोबइण ०” एसा एका चेव गाहा होदि त्ति जाणाविद १ । “अट्ठाबीस समा- 
सेण' चरित्तमोहक्खबणाए पडिबद्धगाहाएणं समासो अट्ठावीसं चेव होदि त्ति जाणाबिदं । 


8१३२, चारित्तमोहणीयक्खवणाएं पडिबद्धअट्ठाबीसगाहाणं परिमाणणिद्देसो 
किम कदो ? “जम्मि अत्थाहियारम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ भणामि' त्ति पहज्जा- 
बयणं सोदूण जम्मि जम्मि अत्थाहियारविसेसे पडिबद्धगाहाओ दीसंति तेसिं तेसिमत्था- 


बारह संग्रहकृश्योंकी क्षपणाके कथनमें चार गाथाएँ आई हैं। क्षीणमोहके 
कथनमें एक गाथा आईं है । तथा संग्रहणीके कथनमें एक गाथा आई है। इसप्रकार 
चारित्रमोदकी क्षपणासे संबन्ध रखनेवालीं कुल गाथाओंका जोड़ अद्वाईस होता है ॥८॥ 

“'चत्तारि य खबणाए एसा कहने का ताप्पयं यह है कि बारह संग्रहकृष्टियोंकी 
क्षपणाके कथनमें चार गाथाएं आईं हैं । वे कौनसी हैं ? “कि वेदंतो किट्टिं खबेदि०” इस 
गाथासे लेकर “किट्ठीदो किट्टि पुण०” इस गाथा तक चार गाथाएं हैं। 'एका पुण होदि खीण- 
मोहस्स' इस प्रकार कथन करने का तात्पये यह हे कि क्षीणकषायके वर्णेनसे संबन्ध रखने- 
बाली एक गाथा है । वह कौनसी है ? “खीणेसु कसाएसु य सेसाणं ० ' यह एक ही गाथा है। 
(एक्का संगहणीए' इस कथन से यह सूचित किया है कि संग्रहणीके कथनमें 'सकामणमो- 
बट्रण ०” यह एक ही गाथा है । “अट्ठाबीसं समासेण” इस पदके द्वारा यह सूचित किया है 
कि चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका जोड़ अट्टाईस ही है । 

शंका-चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संबन्ध रखनेबाली अट्टाइस गाथाओंफे परि- 
माणका निर्देश किसलिये किया है ! 

समाधान-'जिस अथोधिकारमें जितनी गाथाएं पाई जाती हैं उनका में कथन करता 
हूं! इसप्रकारके प्रतिज्ञाबचनकों सुनकर जिस जिस अथोधिकारविशेषसे संबन्ध रखनेबाली 
गाथाएं दिखाई पड़ती हैँ उन उन अथोधिकारविशेषोंको प्रथक्‌ प्रथक्‌ अधिकारपना प्राप्त 


(१) सूत्रगायाडू. २१४। (२) वेदेंतो अ०, ता० + (३) सूत्रगाथादु: २२९। (४) सूत्र- 
गाथाडदूु:: २३२ । (४५) सूत्रगाथाडु:: २२३ । (६) तेसिम-भ० । 
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हियारविसेसाणं पृथ पुध अहियारभावो होदि त्ति सिस्सम्मि समुप्पण्णविषरीयबुद्धीए 
णिराकरणद्ठ कदो। एदेहि अट्ठाबीसगाहाहि एको चेव अत्थाहियारों परूविदों त्ति 
तेण घेत्तव्बं, अण्णहा पण्णारसअत्थाहियारे मोत्तूण बहूणमत्थाहियाराण पसंगादों । 
खबणअत्थाहियारे अण्णाओ बि गाहाओ अत्थि ताओ मोत्तृूण किमिदि चारित्तमोह- 
णीयक्खवणाएं अट्ठाबीसं चेव गाहओ त्ति परूषिद ? ण; एदाहि गाहाहि परूविदत्थे 
मोत्तण तासि सेसगाहाणं परधभूदअत्थाणुवलंभादो, तेण चारित्तमोहणीयबखबणाए 
अटठाबीस चेव गाहाओ होंति २८। संकामणपद्ठवए चत्तारि ७, संकामए चत्तारि ४, 
ओबडइणा [ए_] तिण्णि ३, किट्टीसु एकारस ११, किट्टीणं खवणाए चत्तारि ७, खीणमोहे 
एका १, संगहणीए एका १, एदेसिं गाहाणे समासो जेण अट्ठाबीसं चेव होदि तेण 


होता है, इसग्रकार शिष्य में उत्पन्न हुई बिपरीत बुद्धिके निशाकरण करनेके लिये चारित्र- 
मोहकी क्षपणामें आई हुई कुछ गाथाओंका जोड़ अट्टठाईस है ऐसा कहा है। अथौत्‌ 
चारित्रमोहकी क्षणा नामक अधिकारमें अनेक अवान्तर अर्थाधिकार हैं । यदि उस 
अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ न बतलाया जाता तो शिष्यको यह 
मतिविश्रम होनेकी संभावना है कि प्रत्येक अवान्तर अथीधिकार एक एक स्वतन्त्र अधिकार 
है और उससे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएँ उस अधिकारकी गाथाएं हैं। अत: इस मति- 
विश्रमको दर करनेके लिये चारित्रमोहक्षपणा नामक अथौधिकारसे सम्बन्ध रखनेवारीं 
गाथाओंके परिमाणका निर्देश किया गया है। “अद्वावीसं समासेण' इस पदसे इन अट्ठाईस 
गाथाओंके द्वारा एक ही अथीधिकार कहा गया है, इसप्रकारका अभिप्राय ग्रहण करना 
चाहिये। यदि यह अभिप्राय न लिया जाय तो कपायप्राभ्रतमें पन्द्रह अथीधिकारोंक्रे सिवाय 
और भी बहुतसे अथोधिकारोंकी प्राप्तिका श्रसंग प्राप्त होता है । 

शंका-इस चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अथोधिकारमें इन अद्वाईस गाथाओंके अति- 
रिक्त और भी बहुतसी गाथाएं आई हैं। उन सबको छोड़कर “चारित्रमोहकी क्षपणा नामक 
अर्थाधिकारमें अद्ठाईस ही गाथाएं हैं” ऐसा किसलिये कहा है ? 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि इन अटद्वाईस गाथाओंके द्वारा प्ररूपण किये गये अर्थकों 
छोड़ कर उन शेष गाथाओंका अन्य कोई स्बतंत्र अथ नहीं पाया जाता है। अर्थात्‌ वे शेष 
गाथाएं उसी अथेका प्ररूपण करती हैं जो कि अद्ठाईस गाथाओंके द्वारा कहा गया है। इस- 
लिये चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक अधिकारमें अट्टाईस ही गाथाएं हैं ऐसा कहा है | 

चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रारंभ करनेवालेके कथनमें चार, संक्रामकके कथनमें चार, 
अपवतेनाके कथनमें तीन, कृष्टियोंके कथनमें ग्यारह, कृष्टियोंकी क्षपणाके कथनमें चार, क्षीण- 
मोहके कथनमें एक और संग्रहणीके कथनमें एक, इसप्रकार इन गाथाओंका जोड़ जिस 
कारणसे भ्रद्टाइंस ही होता है इसलिये पहले जो कहा गया है वह ठीक ही कहा गया है 


१४८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


पुव्विल्लभासिदं सुभासिदमिदि दट्ठव्व । संपहि एदाओ अदठबीसगाहाओ पुव्विल्ल- 
चउसट्विगाहासु पक्िखिति बाणउदिगाहासमासो होदि ६२ । 

6१३३, संपहि पण्णारसमम्मि अन्थाहियारम्मि पंढिदअट्ठाबीसगाहासु केत्ति- 
याओ सुत्तगाहाओ केत्तियाओ ण सुत्तगाहाओ त्ति पुच्छिदे असुत्तगाहापमाणपरूवण- 
ट्ठमुत्तरसुत्त भगदि-- का सुत्तगाहा ? खाचेदाणेगत्था । अबरा असुत्तगाहा । 

किट्टीकयवीचारे संगहणी-खीणमोहपट्ठवण । 
सत्तेदा गाहाओ अण्णाओ सभासगाहाओ ॥ ६॥ 

३१३४. एदिस्से गाहाए अत्थो वुच्चदे | तं जहा, 'क्रिटटीकयवीचारे' त्ति भणिदे 
एकारसण्ह॑ किट्विगाहणं मज्फे एकारसमी वीचारघूलंगाहा एका १। 'संगहणी” ति 
भणिदे संगहणिगाहा एका घेत्तव्वा १ । 'खीणमोह' इत्ति भणिदे खीणमोहगाहा एका 
एसा समझना चाहिये । चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक पन्द्रहवे अथाधिकारसे संबन्ध 
रखनेवाली इन अट्वाइस गाथाओंकों चौदह अधिकारोसे संबन्ध रखनेबाली पहलेकी चौसठ 
गाथाओंमें मिला देने पर कुछ गाथाओँका जोड़ बानवे होता हे । 

8 १३३. अब पन्द्रहवें अथाधिकारमें कही गई अट्टाईस गाथाओंमेंसे कितनी सूत्र 
गाथाएं हैं ओर कितनी सूत्रगाथाएं नहीं हैं, इसप्रकार पूछने पर असूत्र गाथाओंके प्रूपण 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

शका-सत्नगाथा किसे कहते हैं ! 

समाधान-जिससे अनेक अथ स्रूचित हों वह सृत्रगाथा है और इससे विपरीत 
अथोत्‌ जिसके द्वारा अनेक अर्थ सूचित न हो वह असूत्र गाथा है । आगे उनका प्रमाण 
बतलाते हैं-- 

कष्टि संबंधी ग्यारह गाथाओंमेंसे बीचारविषयक एक गाथा, संग्रहणीका प्रतिपादन 
करनेवाली एक गाथा, क्षीणमोहका ग्रतिपादन करनेवाली एक गाथा और चारित्र- 
मोहकी क्षपणाके प्रस्थापकसे संबंध रखनेवाली चार गाथाएं, इस प्रकार ये सात गाथाएं 
सत्रगाथाएं नहीं हैं। तथा इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त शेष इक्‍्कीस गाथाएं 
समाष्यगाथाएं अथात्‌ सत्रगाथाएं हैं ॥ ६ ॥ 

अब इस गाथाका अथे कहते हैं । बह इस प्रकार है-“किट्टीकयवीचारे' ऐसा कथन 
करने पर ऋृष्टिसंबन्धी ग्यारह गाथाओंमेंसे ग्यारहर्वीं बीचारसम्बन्धी एक मूल गाथा लेना 
चाहिये । “ संगहणी ” ऐसा कथन करने पर संग्रहणीविषयक एक गाया लेना चाहिये । 
'खीणमोहे' ऐसा कथन करने पर क्षीणमोहसंबधी एक गाथा लेना चाहिये । तथा “पद्ठवए' 

(१) पडिद-अ० । पच्छिह-आ०। (२) 'तत्य मूछगाहाओ णाम सुत्तगाहाओ। पुच्छामेत्तेण 
सूबिदाणेगत्थाओ । भासगाहा सव्वपेक्वाओ' * “-ज़यध० आ० प० ८९५। (३)-णिग्गहा-भ० । 
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घेत्तव्वा १ | 'पहवए' त्ति भणिदे चत्तारि पद्ठठाणगाहाओ घेत्तव्याओ ४। 'सत्तेदा गाहाओ' 
त्ति भणिद सत्तेदा गाहाओ सुत्तगाहाओ ण होंति; सतचिदत्था(त्थ)पडिबडद्ध भासगाहा- 
णमभावादो। अण्णाओ सभासगाहाओ | चारित्तमोहक्खवणाहियारम्मि पढिदअद्बवीसगा- 
हासु एदाओ सत्त गाहओ अवणिदे सेसाओ एकवीस गाहाओ “अण्णाओ' क्ति णिदिद्वाओ। 


४१३५, 'सभासगाहाओ' त्ति च (ब) समासो, तेन 'सह भाष्यगाथामिर्षत्तेन्त इति 
सभाष्यगाथा:' इति सिद्धम्‌ | जत्थ (भासगाहाओ' त्ति पठदि तत्थ सहसदत्थों कथसुव- 
लब्भदे ? ण; सहसद्देण विणा वि तदद्ृस्स तत्थ णिविद्वस्स उवलंभादो । तददें संते 
सो सहो किमिदि ण सवणगोयरे पददि ? ण; 

“किरंबि ( कीरइ ) पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोओ । 
केसिंचि आगमो धथ्वि य इट्टाण वेजणसराणं ॥७२॥” 
हृदि एदेण लक्ष्खणेण पत्तलोवत्तादो | सइदत्थत्तादों एदाओं सुत्तगाहाओं | 


एसा कथन करने पर चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रस्थापक्से सम्बन्ध रखनेवालीं चार गाथाएँ 
लेना चाहिये। 'सत्तेदा गाहाओ' ऐसा कथन करने पर ये पूर्वोक्त सात गाथाएं सूत्रगाथाएं 
नहीं है ऐसा निश्चित होता है, क्योकि ये गाधाएं जिस अथको सूचित करती हैं. उससे 
सम्बन्ध रखनेवारी भाष्यगाथाओंका अभाव है । इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त अन्य 
इक्कीस गाथाएं समाषध्यगाथाएं हैं । चारित्रमोहनीयके क्षपणा नामक अर्थाधिकारमें कही 
गई अट्टाईस गाथाओंमेंसे इन सात गाथाओंके घटा देने पर शेष इक्कीस गाथाएं “अन्य! 
इस पदसे निर्दिष्ट की गई हैं। 

8 १३५. सभाष्यगाथा इस पदमें बहुत्रीहि समास है, इसलिये जो गाथाएं 
भाष्यगाथाओके साथ पाई जाती हैं अथोत्‌ जिन गाथाओंका व्याख्यान करनेवालीं भाष्य- 
गाथाएं भी हैं वे सभाष्यगाथा कहलातीं हैं, यह सिद्ध होता है । 

शका-जहां पर “भाष्यगाथाएंँ ऐसा कहा गया है वहां पर 'सह' शब्दका अर्थ 
केसे उपलब्ध होता है ? 

समाधान-ऐसी शह्करा नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि 'सह' शब्दके बिना भी वहां 
'सह' शब्दका अर्थ निविष्ट रूपसे पाया जाता है । 

शुका-सह शब्दका अर्थ रहते हुए वहां पर 'स' शब्द क्यों नहीं सुनाई पड़ता है? 

समाधान-नहीं, क्योंकि “किन्हीं पदोंके आदि, मध्य और अन्तमें स्थित बर्णा और 
सस्‍्वरोंका लोप होता है तथा किन्हीं इप्ट ठयंजन और स्वरोंका आगम भी होता है॥।७२॥” इस 
लक्षणके अनुसार, जहां 'स' शब्द सुना डे नहीं पड़ता हे बहां उसका लोप ससभकना चाहिये | 

ये इक्कीस गाथाएं अर्थका सूचनमात्र करनेवाली होनेसे सूत्रगाथारँ हैं । 

(१) 'उद्धतेयम्‌ू-ध ० आ० १० २९७। 

श्२ 


१७० जयघवलासहिदे कतायपाहुडे [ प्रेज्जदोसविहत्ती १ 


8 १३६, संपहिं एदा्सि संखाए सह सुत्तसण्णापरूवणट्ट वकक्‍्खाणगाद्वा्ं सण्णा- 
परूतणटट च उत्तरगाह्मसुत्तमागय- 
संकामण-ओवट्टण-किट्टी-खवणाए एकवीसं तु । 
एदाओ सुत्तगाहाओं सुण अणणा भासगाहाओ ॥१०॥ 


8१३७, ताओ एकवीस सभासगाहाओ कत्थ होंति त्ति भणिदे भणइ सेकामण- 
ओवइणकिट्टी-खवणाए' होंति। त॑ जहा, संकमणाएं चत्तारि ७, ओवइणाए तिण्णि रे, 
किट्टीए दस १०, खवणाए चत्तारि ४ गाहाओ होंति । एबमेदाओ एकदो कदे एकबीस 

विशेषाथ-यद्यपि पहले यह बता आये हैं कि गुणधर आचायेने जितनी गाथाएँ रचीं 
हैं उनमें सूत्रका लक्षण पाया जाता है इसलिये वे सब सूत्रगाथाएँ हैँ । तथा प्रतिज्ञाइलोकमें 
स्वयं गुणघर आचायेने भी सभी गाथाओंको सूत्रगाथा कहा है | परन्तु यहाँ चारित्रमोह- 
नीयकी क्षपणाके प्रकरणमें आईं हुई गाथाओंमें जो सूत्रगाथा और असृत्रगाथा इसप्रकारका 
भेद किया है उसका कारण यह है कि इस प्रकरणमें मूलगाथाएं अट्टाईस हैं। उनमेंसे इक्कीकष 
गाथाओंके अथका व्याख्यान करनेवाली छियासी भाष्यगाथाएँ पाई जाती हैं ओर शेष सात 
मूल गाथाएँ स्वयं अपने प्रतिपाद्य अथेको प्रकट करती हैं। उनके अर्थके स्पष्टीकरणके लिये 

अन्य व्याख्यानगाधाओंकी आवश्यकता नहीं है । अतः जिन इक्कीस गाथाओं पर व्याख्यान- 
गाथाएँ पाईं जाती हैं उन्हें अथेका सूचन करनेवाली होनेसे सूत्रगाथा, उनका व्याख्यान 
करनेवाली गाथाओंकों भाष्यगाथा और शेष सात गाथाओंको असूत्रगाथा कहा है । यह 
व्यवस्था केवल इस प्रकरणसे ही संबन्ध रखती है। पूर्बोक्त व्यवस्थाके अनुसार तो गुणधर 
आचायैके द्वारा बनाई गई सभी गायाएँ सृत्रगाथाएँ हैं, ऐसा सममभना चाहिये । 

8६ १३६. अब इन गाथाओंकी संख्याके साथ सुन्नसंज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये और 
व्याख्यान गाथाओंकी संज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये आगेका गाथासूत्र आया हे&- 

चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारके अन्तभृत संक्रामण, अपवतैन, 
कृष्टि और क्षपणा इन चार अधिकारोंमें जो इकीस गाथाएँ कही हैं वे सत्रगाथाएँ हैं । 
तथा हन इक्कीस गाथाओंके अर्थके प्ररूपणसे संबन्ध रखनेवालीं अन्य गाथाएँ भाष्य- 
गाथाएँ हैं, उन्हें सुनो ॥ १० ॥ 

8 १३७. वे इक्कीस सभाष्यगाथाएँ कहां कहां हैं ऐसा पूछने पर आचाये उत्तर देते 
हैं कि संक्रमण, अपकर्षण, ऋष्टि और क्षपणामें वे इक्कीस गाथाएं हैं | आगे इसी विषयका 
स्पष्टीकरण करते हैं--संक्रमणामें चार, अपवतैनामें तीन, ऋष्टिमें दस ओर क्षपणामें चार 
सभाष्यगाथाएं हैं। इसप्रकार इन सबको एकत्र करने पर इक्कीस सभाष्यगाथाएं होती हैँ । 

(१) 'भासगाहाओ त्ति वा वक्‍खाणगाहाओ त्ति वा विवरणगाह्याओ त्ति वा एयट्ठटो ।-जयघध ० 
प्रे० के ६७९५ । 
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भासगाद्दओ २१। एदाओ सुत्तगाहाओ | कुदो ? सूहदत्थादो । अश्नोपयोगी श्लोक!- 
“अर्थस्य सूचनात्सम्यक्‌ सूतेवा्थिस्य सूरिणा । 
सूत्रभुक्तमनल्पायथ सूत्रकारेण तत्ततः ॥७३॥” 


8१३८, 'सुण” यद (हृदि)सिस्ससंभालणवयणर्ण अपडिबुद्धस्स सिस्सस्स वबखाएं 
णिरत्थयमिदि जाणावणह भणिदं। 'अण्णाओ भासगाद्याओ' एदाहिंतो अण्णाओ जाओ 
एकवीसगाहाणमत्थपरूवणाए पडिबद्धाओ वक्‍्खाणगाहाओ त्ति भणिदं होदि। 

8१३६, ताओ भासगाह्यओ काओ त्ति भणिदे एत्थ एत्थ अत्थम्मि एत्तियाओ एत्ति 
याओ भासगाहाओ होंति त्ति तासि संखाए सह भासगाहापरूवणहरमत्तरदोगाद्यओ पढदि- 


पंच य तिशिण य दो छुक चउक तिणिण तिणिण एका य । 
चत्तारि य तिण्णि उंभे पंच य एक्क तह य छक्‍क॑ ॥११॥ 
तिणिण य चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक्क॑ च। 
दो पंचेव यं एक्का अणणा एक्का य दस दो य ॥१२॥ 


ये इकीस गाथाएं सूत्रगाथाएं हैं, क्योंकि ये अपने अथेका सूचनमात्र करती हैं। यहां सूत्रके 
विषयमें उपयोगी इछोक देते हैं- 

“जो भले प्रकार अथेका सूचन करे, अथवा अथेको जन्म दे उस बहुअर्थगर्भित 
रचनाको सूत्रकार आचायने निश्चयसे सूत्र कह्दा हे ॥७३॥” 

8 १३८. शिष्यको सावधान करनेके लिये गाथासूत्रमें जो 'सुनो' यह पद कहा है वह 
'नासमझ शिष्यको व्याख्यान करना निरधेक हे! यह बतलछानेके लिये कहा है। गायासूतमें 
आये हुए “ अण्णाओ भासगादह्दाओ ” इस पदका यद्द तात्पये हे कि इन इक्कीस गायाओंसे 
अतिरिक्त अन्य जो गाथाएं इन इक्कीस गाथाओंके अथेका प्ररूपण करनेसे संबन्ध रखती 
हैं, वे व्याख्यान गाधाएँ हैं । 

8 १३८. वे भाष्यगाथाएँ कौनसी हैं, ऐसा पूछने पर “इस इस अथेमें इतनी इतनी 
भाष्यगाथाएं हैं! इसपभ्रकार संख्याके साथ उन भाष्यगाथाओंको बतलानेके लिये आगेकी दो 
सुत्रगायाएं कहते हें- 

इकीस सभाष्य गाधाओंकी पांच, तीन, दो, छह, चार, तीन, तीन, एक, चार, 
तीन, दो, पांच, एक, छह, तीन, चार, दो, चार, चार, दो, पांच, एक, एक, दस 
और दो इसप्रकार ये छियासी भाष्यगाथाएं जाननी चाहिये ॥११-१२॥ 

(१) सूचिद-अ ०, आ०। (२) तुलना-“चुत्त तु सुत्तमेव उ अहवा सुत्तं तु त भवे लेसो। अत्थस्स 


सूयणा वा सुवृत्तमिइ वा भवे सुत्त ॥-बहत्कल्प० भा० गा० ३१० । (३) अपडिबद्धस्स अ०, भा०, स० । 
(४) दुभ ०, स०। (५) य भण्णा एक्का-अ०, आ० । 
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8१४०, एदार्सि दोण्हं गाहाणमत्थो वुचदे | ते जहा, अतरकरणे कदे संकामओ 
णाम होह । तम्मि संकामयम्मि चत्तारि मूलगाहाओ होंति | तत्थ संकामणपद्दवयस्स 
किट्टिंदिगाणि पृथ्वबद्धाणि०” एसा पढममूलगाहा । एदिस्से पंच भासगाहाओ | ताओ 
कदमाओ ? 'संकामयपहत्रयस्स ०' एस गाह्या प्पहुडि जाव 'संकंतम्मि य णियमा० 
एस गाहेत्ति ताव पंच भासगाहाओ होंति ५। 'संकांमणपट्टवओ ०? एदिरसे संकाम- 
यविदियगाहाए तिण्णि अत्था | तन्‍्थ 'संकामणपदट्टनओ के बंधदि' त्ति एदम्मि 
पढमे अत्थे तिण्णि भासगाहाओ होंति | ताओ कदमाओ ? 'वस्सैसदसहस्साईं टद्विदि- 
संखा० एस गाहा प्पहडि जाव 'सँव्वावरणीयाणएं जेसिं०' एस गाहेत्ति ताव तिण्णि- 
भासगाहाओ होंति ३। के च यदे अंसे' एदम्मि विदिए अत्थे दो भास- 
गाहाओ होंति | ताओ कदमाओ ! 'णिंद्या य णीयगाद०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
वेय॑म्मि (वेदे च) वेयणीए०” एस गाहेत्ति ताव बे भासगाहाओ होंति २। 'संकामेदि 
य के के०' एदम्मि तदिए अस्थे छब्भासगाहाओं होंति । ताओ कदमाओ ? 'सब्वस्स 
मोहणिज्जस्स आणुपुष्बी य संकमो होइ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'संकामयपड्ठबओ ०” 

से गाह्देत्ति ताव छब्भासगाहाओ ६। * बंधों व संकमो वा०' एदिस्से तदियमूलगाहाए 


8 १४०. अब इन दोनों गाथाओंका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार हे-नोवें गुण- 
स्थानमें अन्तरकरणके करने पर जीव संक्रामक कहा जाता है । उस संक्रामकके वणनमें 
चार मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे 'संकामणपदट्ठवगस्स किट्टिदिगाणि पुव्बबद्धाणि०” यह पहली 
मूल गाथा है । इसकी पांच भाष्यगाथाएं हैं । वे कोनसी हैं ? 'संकामयपट्टवगस्स ०” इस 
गाथासे लेकर 'संकंतम्मि य गियमा०” इस गाथा तक पांच भाष्यगाथाएं हैं। 'संकामण- 
पहट्ठणचओ०  संक्रामकसंबन्धी इस दूसरी गाथाके तीन अथे हैं। उन तीनों अधथोमेंसे 'संकाम- 
णपट्ठवओ के बंधदि०' इस पहले अथेमें तीन भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “वस्ससद- 
सहस्साई द्विदिसिखा०' इस गाथासे लेकर 'सव्वावरणीयाणं जेसिं०” इस गाथा तक तीन भाष्य- 
गाथाएं हैं । 'के च वेदयदे अंसे०' इस दूसरे अर्थमें दो भाष्यगाथाएं आई हैं। वे कौनसी 
हैं ! “णिद्दा य णीयगोदं ०' इस गाथासे लेकर “बेदे व वेयणीए०” इस गाथातक दो भाष्य- 
गाथाएं हैँं। 'संकामेदि य के के०” इस तीसरे अथेमें छह भाष्यगाथाएं आई हैं | वे कौनसी 
हैं! 'सब्बरस मोहणिज्नस्स आणुपुष्वी य संकमो होइ०' इस गाथासे लेकर 'संकामयपदट्ठबओ ०! 
इस गाथा त्तक छुह भाष्य गाथाएं हैं। 'बंधो व संकमो वा०' संक्रामकसंबन्धी इस तीसरी 


(१) सूत्रगाथाडु, १२४ (२)-द्विदियाणि अ०, स०। (3) सूत्रगाथा डू: १२५।॥ (४) सूत्रगाथा डू.: 
१२९ (५) सूत्रगाथा डूः १२०। (६)-गाहा हो-अ ० । (७) सूत्रगाथाहु: १३१। (८) सूत्रगाथाडुः १३३॥ 
(€6) सूत्रगाथाडू: १३४ (१०) सूतरगाथा डू: १३५१ (११) सूजगाथा डूः १३६। (१२) सूतरगाया द्भु: १४०। 
(१३) सूत्रगाथाडु: १४२। 
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चत्तारि भासगाहाओं । ताओ कदमाओ ? बंधेणं होदि उदओ अहिओ०” एस गाहा- 
प्पहुडि गुणसेढीअणंतगुणेणूणा ० जाब एस गाहेक्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ होंति ४। 
बंधों व्‌ संकमो वा उदयो वा०” एदिस्से चउत्थमूलगाहाएं तिण्णि भासगाहाओ। 
ताओ कदमाओ  “बंधोदणहिं गियमा०” एस गाहा प्पहुडि जाब 'गुणंदो अणंत [गुण] 
हीणं बेदयदे ०” एस गाहेत्ति ताव तिण्णि भासगाहओ ३। 'गाहा संकामए वि चत्तारि 
त्ति एदरस गाहाखंडस्स भासगाहाओ परूविदाओ । 

$ १४१, “ओवइणाए तिण्णि दु इदि वबयणादों ओव्टणाए तिण्णि मूलगाहाओं 
होंति। तत्थ 'कि अंतर करेंतो बड़्ढदि० एद्स्से पढममूलगाह्मए तिण्णि भासगाहाओं 
होंति। ताओ कदमाओ ! ओबँद्रणा जहण्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण०' एस 
गाहा प्पहांड जाब ओर्क॑टदि जे अंसे०” एस गाहेत्ति ताव तिण्णि भासगाहाओ ३ । 
एकं च॑ ट्विदिविसेस ०” एदिस्से विदियमूलगाहाएं एका भासगाहा। सा कदमा ? 'एकं 
च्‌ हिदिविसेसे असंखेज्जेसु०”' एसा एका चेय भासमाहा | द्वेंदिअणुभागे अंसे० 
एदिसे तदियमूलगाहाए चत्तारि भासगाहाओ। ताओ कदमाओ । 'ओडड्टेदि ट्वि्दि- 
पुण० एस गाहा प्पहुडि जाबव ओव॑इणसमुव्यद्णकिट्टीवज्जेसु० एस गाहेति ताव 
मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएं हैँ । वे कौनसी है ! “बंधेण होदि उदओ अहिओ०” इस 
गाथासे लेकर “गुणसेढिअणंतगुणेणूणा०” इस गाथातक चार भाष्य गाथाएं हैं। “बंधो व 
संकमो वा उदओ वा०' सेक्रामकसंबन्धी इस चोथी मूलगाथाकी तीन भाष्यगाथाएं हैं। वे 
कौनसी हैं ? “बंधोदएहि णियमा०” इस गाथासे लेकर “गुणदो अणेतगुणहीणं बेद्यदे०” इस 
गाथा तक दीन भाष्यगाथाएं है। हसप्रकार यहांतक “गाहा सेकामए वि चत्तारिं! इस 
गाथांशकी २३ भाष्यगाथाएं बतलाई गई । 

8१9१. 'ओवट्ूटणाए तिण्णि दु! इस वचनके अनुसार अपवतेना नामक अधिकारमें 
तीन मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे “कि अंतर करेंतों वट्ृदि ०” इस पहली मूछगाथाकी तीन भाष्य- 
गाथाएं हैं। वे कोनसी हैं? “ओबटद्टणा जहण्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण०! इस गाथासे 
लेकर “ओकट्टदि जे अंसे०” इस गाथा तक तीन भाष्यगाथाएं हैं | एक च ट्विदिविसेस०' 
अपवतेना संबंधी इस दूसरी मूलगाथाकी एक भाष्यगाथा है । वह कौनसी है! 'एकंच 
टद्विदिविसेसं असुखेज्जेसु०' यह एक ही भाष्यगाथा है । “ट्विदिअणुभागे अंसे०” अपवतेना- 
संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी चार भाष्यगाथाएं हैं, वे कौनसी हैं ? “ओवडट्टेदि ट्विदि 
पुण०” इस गाथासे लेकर “ओवड्टणमुव्बद्णकिट्टीवज्जेसु ०” इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएं 

(१) सूत्रगाथाद्धः १४३। (२) सूत्रगायाडू: १४६। (३) सूत्रगाथाडु:ः १४७ ॥ (४) सूत्र- 
गाया दभूः १४८। (५) सूत्रगाथाडू: १५० (६) सूत्रगाथाद्धु: १५१ (७) सूत्रगाधाडू: १५२। (८) 
सूत्रगाथा डूःः १५४॥ ओवट्ट-आ०, स० । (6) सूत्रगाथादु: १५५॥ (१०) सूत्रगाथाद्वः १५६। (११) 
सूत्रगाथाद्धूं: १५७। (१२) सूत्रगाथाडूर: १५८ (१३) सूजगायादु: १६१। (१४) त्तिच- भा०। 
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चत्तारि भासगाहओ ४७। ओवइणाए तिण्हं मूलगाद्मणं भासगाहओ परूविदाओ। 


8१४२, किट्टीए एकारस मूलगाहाओ। तत्थ 'केवडिया किदटीओ०” एसो 
पढममूलगाहा । एदिस्से तिण्णि भासगाहओं । ताओ कदमाओ ? बारंस-गव-छ- 
तिण्णि य किटटीओ होंति० एस गाहा प्पहुडि जाबव 'गुँणसेडिअगंतगुणा छोमादी०' 
एस गाहे त्ति ताव तिण्णि भासगाहओ ३। 'कैदिसु अ अणुभागेसु अ०” एदिस्से 
विदियमूलगाहाएं बे भासगाहओ । ताओ कदमाओ * 'किदँटी च ह्विदिविसेसेस' एस 
गाहा प्पहुडि जाव 'सँव्वाओ किदूटीओ विदियाहिंदीए ० एस गाहेत्ति ताव बेण्णि भास- 
गाहाओ २। 'किंट्टी च पदेसग्गेणाणुभागग्गेण का च कालेण ०” एदिस्से तदियमूलगाहाए 
तिण्णि अत्था होंति । तत्थ 'किट्टी च पदेसग्गेण०” एदम्मि पढमे अत्थे पंच भासगा- 
हाओ | ताओ कदमाओ ? विदियादों पुण पढमा०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'एँसो कमो 
य कोहे०” एस गाहेति ताव पंच भासगाहाओं ४५ । “अणुंभागग्गेण' इत्ति एदम्मि 
विदिए अत्ये एकभासगाहा | सा कदमा १ 'पढमा य अणंतगुणा विदियादो०' एस गाहा 
एका चेव १। 'का च कालेण' इत्ति एदम्मि तदिए अत्थे छब्भासगाहाओ | ताओ कद- 
माओ ? 'पढम॑समयकिद्दीण कालो०” एस गाहा प्पहुडि जाब 'बेदयकालो किद्दी य०” 


हैं। इसप्रकार अपवतनामें आई हुईं तीन मूल गाथाओंकी भाष्यगाथाओंका प्ररूपण किया। 

8 १४२. कृष्टिमें ग्यारह मूल गाथाएं हैँ । उनमेंसे 'केवडिया |किट्टीओ०! यह पहली 
मूल गाथा है। इसकी तीन भाष्यगाथाएं हैं । वे कोनसी हैं ? 'बारस णतर छ तिण्णिय 
किट्टीओ होंति०” इस गाथासे लेकर “गुणसेढि अणंतगुणा छोभादी०” इस गाथा तक तीन 
भाष्यगाथाएं हैँ । “कदिसु अ अणुभागेसु अ०” कृष्टिसंबन्धी इस दूसरी मूलगाथाकी दो 
भाष्यगाथाएं हैं | वे कोनसी हैं ? “किट्टी च ट्विदिविसेसेसु०' इस गाथासे लेकर 'सब्बाओ 
किट्टीओ विदियद्विदीए०” इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएं हैं। “ किट्टी च पदेसग्गेण अणु- 
भागग्गेण का च कालेण०” कृश्सिंबन्धी इस तीसरी मूलगाथाके तीन अधे होते हैं। उनमेंसे 
“'किट्टी च पदेसग्गेण' इस पहले अथमें पांच भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “'विदियादो 
पुण पढमा०” इस गाथासे लेकर 'एसो कमो य कोहे०” इस गाथा तक पांच भाध्यगाथाएं 
हैं। 'अणुभागर्गेण” इस दूसरे अथमें एक भाष्यगाथा है । वह कौनसी है ? “पढमा य 
अणंतगुणा विदियादो ०” यह एक ही गाथा हे । “का च कालेण” इस तीसरे अथमें छह 
भाष्यगाथाएँ हैं। वे कोनसी हैं ? 'पढमसमयकिट्टीणं कालो०” इस गाथासे लेकर 'बेदय- 

(९) सूत्रगाथा ड्वंः १६२। (२) एस पढ-आ०। (३) सूत्रगाथा दर १६३। (४) सूत्रगाथा छू: 
१६५॥ (५) सूत्रगाथाद्ध: १६६ ! (६) सूत्रगाथादू: १६७। (७) सूत्रगाथादू: १६८ । (८) सूत्र- 
गाथा डु: १६९। (6) सूत्रगाथादवू: १७०। (१०) सूतगाथाद्भ: १७४। (११) सूत्रगाथाडू:: १७५। 
(१२) सूत्रगाथाडुः: १७६। (१३) सूतरगाथाऊु: १८१ । 
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एस गाहेति ताव छब्भासगाहओ ६ । 'कदिसु गदीसु भवेसु अ०” एदिर्से चउत्थमूल- 
गाह्मए तिण्णि भासगाहओ । ताओ कदमाओ ? 'दोसुं गदीसु अभज्जा०” एस गाहा 
प्पहुडि जाव “उकस्से (स्तय) अणुभागे द्विदउकस्साणि०” एस गाहेत्ति ताव ति्णि 
भासगाहाओ ३। 'पज्जत्तापज्जत्तेण तथा०” एदिस्से पंचमीए मूलगाहाए चत्तारि भास- 
गाहाओ। ताओ कदमाओ ? “पेज्जत्तापज्जत्त मिच्छत्त>” एस गाहा प्पहुडि जाव 
'कम्माणि अभमज्जाणि दु० एस गाहे त्ति ताव चत्तारि भासगाहओ ४। “कि लेग्साए 
पद्धाणि० एद्र्से छट्टीए मूलगाहाएं दो भासगाहाओ । ताओ कदमाओ : 'लेस्सा 
सादमसादे य०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'एदाणि पृव्वबद्भधाणि० एस गाहदेत्ति ताब दो 
भासगाहओ २। एंगसमयपबड़ा पुण अच्छुद्धा०' एदिस्से सत्तमीए मूलगाहाए चत्तारे 
भासगाहाओ | ताओ कदमाओ छ&ंप्हं आवलियाएं अच्छुद्धा ”' एस गाह! प्पहुडि जाव 
दे समयपबद्धा अच्छुद्धा०”' एस गाहदेत्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ ४। 'एशगसमय- 
पबद्धाणं सेसाणि थ०” एद्स्सि अटूठमीए मूलगाहाए चत्तारि भासगाहाओ। ताओ 
कदमाओ ? 'एकैम्मि दिदिविसेसे०” एस गाहा प्पहुडि जाब “एंदेण अंतरेण दु०”' एस 
गाहे त्ति ताव चततारि भासगाहाओं ७। “किद्वीकयम्मि कम्मे ०” एदिस्से णवमीए 
कालो किट्टी य०” इस गाथा तक छह भाष्यगाथाएं हैं। “कदिसु गदीसु भवेसु अ०' क्ृष्टि 
संबन्धी इस चौथी मूलगाथाकी तीन भाष्यगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं. १ '“दोसु गदीसु 
अभज्जा०” इस गाथासे लेकर “उक्कस्से अणुभागे ट्विदिडक्वस्साणि०” इस गाथा तक तीन 
भाष्यगाथाएं हैं । “पज्जत्तापज्जत्तेण तथा०” कृष्टिसंबन्धी इस पांचवी मूलगाथाकी चार 
भाष्यगाथाएं हैं। वे कोनसी हैं ? 'पज्जत्तापज्जत्ते मिच्छत्ते ०” इस गाथासे लेकर “कम्माणि 
अभज्जाणि दु०” इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएं हैं। “ कि लेस्साए बद्धाणि०! क्ृड्ि- 
सम्बन्धी इस छठी मूल गाथाकी दो भाष्यगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं ? 'लेस्सा सादमसादे 
य०'” इस गाथासे लेकर “एदाणि पुव्वबद्धाणि०” इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएँ हैं । “'एक- 
समयपबद्धा पुण अच्छुद्धा ०” इस ऋृष्टिसंबन्धी सातचीं मूलगाथाकोी चार भाष्यगाथाएँ हैं । 
वे कौनसी हैं! 'छण्ह॑ आवलियार्ण अच्छुद्धा०' इस गाथासे लेकर “एदे समयपबद्धा 
अच्छुद्धा०' इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएँ हैं । 'एगसमयपबद्धां सेसाणि य०! क्ृष्टि- 
सम्बन्धी इस आठवीं मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएँ हैं। वे कौनसी हैं. “एक्रम्मि ट्विदि- 
विसेसे ०” इस गाथासे लेकर “एदेण अंतरेण दु०” इस गाथा तक चार भाधष्यगाथाएँ हैं । 
( १] सूत्रगाथाडू: १८१ (२) सूत्रगाथाद्ू: १८३। (३) सत्रगाथाकू: १८५॥ (४) सत्रगाथाडुः 
१८६। (५) सूत्रगाथाडूु: १८७। (६) सूत्रगाथाडुह १९० । (७) सूत्रगाथादु: १९१। (८) सूत्र- 
गायाडू: १९२ । (८) सूत्रगाथाडू: १९३। (१०) सूत्रगाथाडू, १९४। (९१) मूत्रगायाडु:: १९५ । 
(१२) सत्रगायाडु १९८। (१३) सूत्रगाथाडू: १९९ (१४) सूत्रगाथादू २०० (१५) सत्रगाथाडू: 
२०३। (१६) सूत्रगाथाऊू: २०४ । 


७६ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


मूलगाहाए दो भासगाद्दओं। ताओ कदमाओ  “किंद्दी कयम्मि कम्मेणामागोदाणि०' 
एस गाहा प्पहुडि जाव 'किद्दीकयम्मि कम्मे सादं सुह०” एस गाहे त्ति ताव दो 
भासाहओ २। “किद्टीकयम्मि कम्मे के बंधदि०” एदिस्से दसमीए मूलगाहाए पंच 
भासगाहओ। ताओ कदमाओ £ 'दसंसु च वस्सस्सपंतो बंधदि०” एस गाहा प्पहुडि 
जाब “जसंणाममुच्चगोदं वेदयदे ०” एस गाहेत्ति ताव पंच भागाहाओ ५। 'किहीकयम्मि 
कम्मे के वीचारो दु मोहागिज्जस्स ० एदिस्से एकारसमीए मूलगाहाए भासगाहाओ णत्थि 
सुगमत्तादों। 'एकारस होंति किटटीए! त्ति गदं । 

8१४३, चत्तारि अ क्खवणाएं' त्ति वयणादो किड्टीणं खबणाए चत्तारिमूलगाहाओ 
होंति | तत्थ कि वेदंतो किट खवेदि' एसा पठममूलगाहा | एदिस्से एका भास- 
गाहा। सा कदमा ? परम विदिय तदिय चेदतो०” एसा एका चेय १। “कि (जं) 
वेदेंती किट्टें खवेदि' एद्स्सि विदियमूलगाहाए एका भासगाहा | सा कंदमा * “जं 
चौवि संछुहंतो सवेदि किट्ठिं ” एसा एक्का चेय १। जंजं खंवेदि किट्ठिं ०” एदिस्से 
तदियमूलगाहाएं दस भासगाहाओ | ताओ कदमाओं ? “ बंधों व संकमो वा०” एस 
' किट्टीकयम्मि कम्मे०' क्ृष्टिसम्बन्धी इस नोबीं मूलगाथाकी दो भाष्यगाथाएँ हैं । वे 
कौनसी हैं ? "किट्रीकयम्मि कम्मे णामागोदाणि०” इस गाथासे लेकर “किट्रीकयम्मि कम्मे 
साद॑ सुह ०”? इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएं है। “'किट्टीकयम्मि कम्मे के बंधदि०' ऋृष्टि 
संबन्धी इस दसवीं मूल गाथाकी पांच भाध्यगाथाएं हैं । वे कोनसी हैं ! 'दससु च 
वस्सस्सतो बंधदि०' इस गाथासे लेकर 'जसणाभमुच्चगोदं वेदयदे०” इस गाथा तक पांच 
भाष्यगाथाएं हैं। ' किद्ठीकयम्मि कम्मे के वीचारो दु मोहणिज्जस्स० ? क्ृष्टिसबन्धी इस 
ग्यारहवी मूल गाथाकी भाष्यगाथाएं नहीं हैं, क्‍योंकि यह गाथा सुगम है| इस प्रकार 
'एक्कारस होंति किद्रीए इस गाथांशका वणेन समाप्त हुआ । 

8६१४३.“चत्तारि अ खबणाए! इस बचनके अनुसार बारह ऋष्टियोंकी क्षपणामें चार मूल 
गाथाएं हैं | उनमें से “कि वेदतो किट्टिं खवेदि ०” यह पहली मूल गाथा है। इसकी एक भाष्यगाथा 
है। वह कोनसी है? 'पढम विदियं तदिय वेदतो ०? यह एक ही भाष्यगाथा है। कि बेदतो किट्िं 
खबेदि०! क्ृष्टियोंकी क्षपणासंबन्धी इस दूसरी मूल गाथाकी एक भाष्यगाथा है । वह कोनसी 
है? “जं चावि संछुहतो खबेदि किट्टिं ० यह एक ही भाष्यगाथा है। 'जे ज॑ खवेदि किट्टिं०' 
कृष्टिकी क्षपणा संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी दस भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “बंधो व 
संकमो वा०' इस गाथासे लेकर 'पच्छिमआवलियाए समऊणाए० इस गाथा तक दस भाष्य- 

(१) सत्रगाथाडू” २०५। (२) सत्रगाथाडुः २०६। (३) सूत्रगाथाडु: २०७॥ (७) सूत्र- 
गाथाडु: २०८। (५) सत्रगाथाडू: २१२। (६) सूत्रगाधाडुःः २१३॥ (७) सूत्रगाथाडुः, २१४॥ (छू) 


शक 


सूत्रगाथा हु: २१५। (6) सूत्रगायाडु: २१६॥ (१०) सूत्रगाथाडु:: २२७। (११) पूत्रगाथारु: २१८१ 
(१२) सूत्रगाथाडु:: २१९। 
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गाहा प्पहुडि जाब 'पच्छिंमआवलियाए समऊणाए०” एस गाहेत्ति ताव दस भासगा- 
हाओ १० । 'किदेटीदो किटूटिं पृण संकमह०” एदिस्से चउत्थीए मूलगाहाए दो भास- 
गाहाओ । ताओ कदमाओ ? 'किदटीदो किट्दी (ट्टिं) पुण०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
'सैमयूणा य पविष्ठा आवलिया०” एस गाहेति ताव दो भासगाहाओ २। चत्तारि य 
खबणाए त्ति गये। दोहि गाहाहि वुत्तासेसभासगाहाकाणमेसा संदिद्ठी बालजणपडि- 
बोहणईं इवेदव्वा २। ३-२-६। ४७ | ३। २। १।४। ३। २। ४-१-६। ३। ४। २। 
४।४।२।५।१।१।१०। २। एदासि सव्वभासगाहा्णं समासो छासीदी ८६। 
एदासु गाहासु पुव्विन्लअहाबीसगाहाओ पक्खिसे चारित्तमोहणीयक्खवणाए णिषद्धचो- 
हसुत्तरसयगाहाओ होंति ११४ । एत्थ पुव्विन्लचउसहिगाहाओ पक्खित्ते अट्ठृहत्तरिसय- 
मेत्तीओ गाहाओ होंति। ता्ण द्वावणा १७८ | 

8 १४४, संपहि कसायपाहुडस्स पण्णारसअत्थाहियारपरूवणद्धं गरुणहरभडारओ 
दो सुत्तगाहओ पठदि- 


(१) पेज-दोसविहत्ती द्िदि-अणुभागे च बंधगे चेय । 
वेदग-उवजोगे वि य चउद्ठाण-वियंजणे चेय ॥११॥ 


गाथाएं हैं।“किट्टीदो किट्ठटिं पुण संकामइ०' कृष्टियोंकी क्षपणासंबन्धी इस चौथी मूल गाथाकी 
दो भाध्यगाथाएं हैं। वे कोनसी हैं ? “किट्टीदो किट्टि पुण०” इस गाथासे लेकर 'समयूणा य 
पवचिट्ठटा आवलिया ०! इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएँ हैं। इसप्रकार “चत्तारि य खबणाए! इस 
गाथांशका व्याख्यान समाप्त हुआ | उपयुक्त दो गाथाओंके द्वारा कही गई समस्त भाष्य- 
गाधाओंकी संख्याकी यह संदहृष्टि बालजनोंको समभानेके लिये इसप्रकार स्थापित करनी 
चाहिये-५, ३, २, ६, 9, ३, ३, १, 9७, ३, २, ५, १, ६, ३, 9, २, 9, ९, २, 
५, १, १, १०, २। इन समस्त भाष्यगाथाओंका जोड़ छियासी होता है । इन छियासी 
गाथाओंमें चारित्रमोहकी क्षपणासंबन्धी पूर्वोक्त अट्टाईस गाथाओंके मिला देने पर चारित्र- 
मोहकी क्षपणा नामक अथाधिकारसे संबन्ध रखनेवाली कुल गाथाएं एकसौ चौदद होती 
हैं। इन एकसो चौदह गाथाओंमें पहलेके १४७ अधिकारसंबन्धी चौसठ गाथाओंके मिला 
देने पर कुछ एकसो अठद्व त्तर गाथाएं होती हैं । गिनतीमें उनकी स्थापना १७८ होती है । 


8 १०9०. अब कषायप्राश्षतके पन्द्रह अथोधिकारोंका प्ररूपण करनेके लिये गुणधर 
भद्वारक दो सूत्रगाथाएं कहते हैं- 
दर्शनमोह और चारित्रमोहके विषयमें पेज्ज-दोषबिभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनु- 


(१) सूबगाथा झुः २२८ । (२) सूत्रगाथाडु: २२९॥ (३) सूतजगाथाकूं: २३० । (४) सूत्रगा- 
थाडूः २३६ । 
ब्३्‌ 


श्ण्८ जयघवलासहिदे कसतायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


(२) सम्मत्त-देसविरयी संजम उवसामणा चू खबणा च । 
दंसण-चरित्तमोहे, अद्धापरिमाणशिद्देसो ॥१४॥ 


$ १४४, एदम्मि अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ संबद्भाओ त्ति 
परूवणाए चेष अवगयाणं पण्णरसण्हमत्थाहियाराणं पुणो दोहि गाहाहि परूवणा किमहं 
कीरदे ? ण; एदार्स दोण्हं सुत्तगाह्मणमभावे तासिं संबंधगाहाणं एदासि चेव वित्ति- 
भावेण हिदाणं पवृत्तिविरोहादो । एदार्सि दोण्हं गाह्मणमत्थों वुच्चदे | ते जहा, तत्थ 
पढमगाहाए पढमद्धे जहा पंच अत्थाहियारा होंति तहा पुन्ब॑ चेव परूविद ति णेह 
परूविज्जदे । उदयम्रुदीरण च घेत्तंण वेदगों त्ति एको चेव अत्थाहियारो कओ | त॑ 
कथं णब्वदे ! “चत्तारि वेदगम्मि दु! इदि वयणादों। “सम्मत्त' इत्ति एत्थ दंसणमोहणी- 


भागविभक्ति, अकमेबन्धकी अपेक्षा बन्धक, कमेबन्धकी अपेक्षा बन्धक, वेदक, उप- 
योग, चतुःस्थान, व्यश्न, दशनमोहकी उपशामना, दशेनमोहकी क्षपणा, देशविरति, 
सेयम, चारित्रमोहकी उपशामना और चारित्रमोहकी क्षपणा ये पन्द्रह अथाधिकार होते 
हैं। तथा इन सभी अधिकारोंमें अद्भधापरिमाणका निर्देश करना चाहिये ॥१३-१४॥ 

8 १४५. शेका-इस इस अथोधिकारसे इतनी इतनी गाथाएँ संबन्ध रखती हैं, 
इसप्रकार प्ररूपण करनेसे ही पन्द्रह अथाधिकारोंका ज्ञान हो जाता है फिर इन दो गाथा- 
अंके द्वारा उनकी प्ररूपणा किसलिये की गई है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि इन दोनों सत्नरगाथाओंके अभावसमें इन्हीं दोनों गाथाओंकी 
वृत्तिरूपसे स्थित उन संबन्धगाथाओंकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है अथात पहले जो 
गाथा कह आये हैं जिनमें अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाओंका निर्देश 
किया है, वे गाथाएँ इन्हीं दोनों गाधाओंकी वृत्तिगाथाएँ हैं, अतः इनके बिना उनका कथन 
बन नहीं सकता है । इसलिये इन दो गाथाओं के द्वारा पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश किया हे । 

अब इन दोनों गाथाओंका अथ कहते हैं । वह इसप्रकार है-पन्द्रह अधिकारोंमेंसे 
पहली गाथाके पूर्वोधेमें जिसप्रकार पांच अथोधिकार होते हैं. उसप्रकार उनका पहले ही 
प्ररूपण कर आये हैं, इसलिये यहां उनका प्ररूपण नहीं करते हैं। उदय और उदीरणा 
इन दोनोंको अहण करके वेदक नामका एक ही अथीधिकार किया है । 

शका-यह कैसे जाना जाता है कि उदय और उदीरणाको ग्रहण करके वेदक नामका 
एक अथोधिकार किया गया है ? 

समाधान-“चत्तारि वेदगम्मि दु! इस वचनसे जाना जाता है कि उदय और उदी- 
रणा इन दोनोंको मिला कर वेदक नामका एक अर्थाधिकार बनाया गया है । 


न बन ली 


(१)-सूण वे-स० । (२) गाथाक: ४ | 


गा० ३-१४ ] भ्रत्थाहियारणिश्देशो १७६ 


यउबसामणा खबणा चेदि बे अत्थाहियारा | त॑ कर्थ णव्बदे ? दंसणमोहबखबणुब- 
सामणासु पडिबद्धगाहाणं पृध पृथ उवलंभादों । संजम-देसविरयीहि त्ति बेहि मि वे 
अत्थाहियारा | त॑ कथ्थ णब्बदे १ 'दोसु वि एका गाहा' इति वयणादों। 'दंसणचरि- 
त्तमोहे' इंदि जेणेसा विसयसत्तमी तेण पृव्वुत्तपप्रणारस वि अत्थाहियारा दंसणचरि- 
तमोहविसए होंति त्ति घेतव्वं। एदेण एत्थ कसायपाहुडे सेससत्तण्ह कम्माणं परूवणा 
णत्थि त्ति भणिदं होदि | सव्ब-अत्थाहियारेसु अद्भापरिमाणणिदेसो कायव्बो, अण्णहा 
तदवगमुवायाभावादी । अद्भापरिमाणणिदेसों पुण अत्थाहियारों ण होदि; सब्बत्था- 
हियारेसु कंठियामुत्ताहलेसु सुत्त व अवद्याणादो । सेसं सुगम । 


'सम्मत्त' इस पदसे यहां पर दशेनमोहनीयकी उपशामना और दर्शनमोहनीयकी 
क्षपणा ये दो अथीधिकार लिये गये हैं । 

शुका-यह कैसे जाना जाता है कि “सम्मत्त' इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना 
और दर्शनमोहनीयकी क्षपणा ये दो अधिकार लिये गये हैं ? 

समाधान-चूंकि दशेनमोहनीयकी उपशासना और दशनमोहनीयकी क्षपणासे संबन्ध 
रखनेवाली गाथाएँ परृथक्‌ प्रथक्‌ पाई जाती हैं, इससे जाना जाता है कि द्शैनमोहनीयकी 
उपशासना और दशेनमोहनीयकी क्षपणा ये दोनों स्वतेत्र अथोधिकार हैं । 

'देसविरई”! और 'संजम” इन दोनों पदोंसे भी दो अथाधिकार लेना चाहिये । 

शुका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-'दोसु वि एका गाद्य अथोत्‌ देशविरति और संयम इन दोनों अथो- 
धिकारोंमें एक गाथा पाई जाती है, इस बचनसे जाना जाता है कि देशविरति और संयम 
ये दोनों स्वतंत्ररूपसे दो अथोधिकार हैं । 

“दंसण-चरित्तमोहे' इस पदमें जिसलिये विषयमें सप्तमी विभक्ति है, इसलिये पूर्वोत्त 
पन्द्रहों अथीधिकार दशनमोद और चारित्रमोहके विषयमें होते हैं, ऐसा ग्रहण करना 
चाहिये। इस कथनसे इस कषायप्राश्ष॒तमें शेष सात कर्मोकी प्रूपणा नहीं है, यह अभिप्राय 
निकलता है। उक्त सभी अ्थाधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश कर लेना चाहिये, 
अन्यथा स्वतंत्ररूपसे उसके ज्ञान करनेका कोई दूसरा उपाय नहीं पाया 'जाता है । किन्तु 
अद्वापरिमाणनिर्देश स्वतंत्र अथोधिकार नहीं है, क्‍योंकि कंटीके सभी मुक्ताफलोंमें जिसप्रकार 
सूत्र (डोरा) पाया जाता है उसीप्रकार समस्त अथोधिकारोंमें अद्धापरिमाणका निर्देश पाया 
जाता है। शेष कथन सुगम है। 

विशेषाथे-यद्यपि गुणधर भट्टारकने पन्द्रह अथीधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेबालीं 
उपयुक्त दो गाथाओंके अन्तमें “अद्भापरिमाणशणिद्देतों यह कहकर अडद्भापरिमाणनिर्देशका 


>> 5 जा कल ० काना ना अर पेपर जान नी आन पलट पका थिलो पी पिन कला पिन 


(१) गाधांक: ६ । 


?द० जयघवलासहिदे फत्ताथपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$ १४६. संपद्दि एदाओ पण्णरस-अत्थाहियारपडिबद्धदोसुत्तगाहाओ पुव्विन्नअद्द- 
दत्तरि-सयगाह।सु पक्खित्ते असीदि-सयगाहाओ होंति । तासि पमाणमेदं १८० । प्रणो 
एत्थ बारह संबंधगाहाओ १२ अद्भापरिभाणणिदेसई भाणिद-छगाहाओ ६ पुणो पय- 
डिसंकमम्मि 'संकम-उवकमविद्दी ०” एस गाहा प्पहुडि पणतीस संकमावीत्तेमाहाओ च 
३५ पृव्विन्नअसीदि-सयगाहासु पक्खित्ते ग्णहराइरियम्रृहकमलविणिग्गयसब्बगाहाएं 
समासो तेत्तीसाहियविसदमेत्तो होदि २३३ । 


आज 2.24, मीज ना. हर #ध्आ # 


स्पतन्त्ररूपसे उल्लेख किया है।पर जिन छह गाथाओंद्वारा इसका वर्णन किया है वे एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित नहीं हैं। अतः प्रतीत होता है कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका 
पन्द्रहवां स्वतन्त्र अधिकार न होकर कंठीके सभी मुक्ताफलोंमें पिरोये गये डोरेके समान 
पन्द्रहों अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाला साधारण अधिकार है | यही कारण है कि 
वीरसेन स्वामीने इसको पन्द्रहवां अथोधिकार नहीं बताया हे किन्तु पन्द्रहों अथोधिकारोंमें 
उपयोगी पड़नेवाला अधिकार बतलछाया हे | मारूम होता हे कि गुणधर आचार्यकी भी 
यही दृष्टि रही होगी । अन्यथा वे उस अधिकारसे संबन्ध रखनेवालीं छह गाथाओंका 
१८० गाथाओंके साथ अवश्य निर्देश करते । 

82१9६. पन्द्रह अथोधिकार के नाम निर्देशसे संबन्ध रखनेवाली इन दो सूत्रगाथाओंको 
पहलेकी एकसौ अठहत्तर गाथाओंमें मिला देने पर एकसौ अस्सी गाथाएं होती हैं । उनका 
प्रमाण गिनतीमें यद्द १८० होता है | इनके सिवा जो बारह संबन्धगाथाएं, अद्धापरिमाणका 
निर्देश करनेके लिये कही गई छह गाथाएं तथा प्रकृतिसंक्रमणमें आई हुईं 'संकम-डवक्कम- 
विध्दी! इस गाथासे लेकर संक्रमणनामक अर्थाधिकारकी पेंतीस बृत्तिगाथाएं पाई जाती हैं 
उन्हें पहलेकी एकसौ अरसी गाथाओंमें मिला देने पर गुणघर आचायेके मुखकमछसे निकलीं 
हुईं समस्त गाथाओंका जोड़ दोसौ तेतीस होता है । 


,बिशेषाथे-यद्यपि गुणवर आचायेने “गाहासदे असीदे' इस पदके द्वारा कषायप्राभ्रतको 
एकर्सो अस्सी गाथाओंद्वारा कहनेकी प्रतिज्ञा की है फिर भी समस्त कषायप्राभ्ृतमें दोसो तेतीस 
गाथाएं पाईं जाती हैं जिनका निर्देश जयधवलाकारने ऊपर किया है। जयधवलाकारका 
कहना हे कि प्रारंभमें आई हुईं, पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग करनेवालीं बारह 
संवन्धगाथाएं, किसका कितना काल है इसप्रकार दशोनोपयोग आदिके कालके अल्पबहुत्वके 
सबन्धसे आई हुईं अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवालीं छह्द गाथाएं तथा पेंतीस संक्रमणबृत्ति- 
गाथाएं इसमप्रकार ये त्रेपन गाथाएं भी गुणधर आचार्यक्ृत हैँ। अतः कुछ गाथाओंका जोड़ 
दोसौ तेतीस हो जाता है । जिसका खुलासा नीचे कोष्ठक देकर किया गया है। उसमेंसे 
पहले पन्द्रह अथीौधिकारोंमें जो १७८ गाथाएँ आईं हैं, उन्हें दिखानेबालछा कोष्ठक देते हैं- 


च्ज अजन ऋत च ्त्ं 


(१) गाथांकः २४ । 
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अथोधिकार नाम 
श्से५ प्रारंभके पांच अथोधिकार 

६ वेदक 

७ उपयोग 

८ चतुःस्थान 

€ ध्यंज्ञन 
१० दशेनमोहोपशामना 
११ दशनमोहक्षपणा 
१२ संयमा-संयमलब्धि और 
१३ चारित्ररुब्धि | 
१४ चारित्रमोहोपशामना 
१५ चारित्रमोहक्षपणा 


१ प्रस्थापक 
२ संक्रामक (१) ५, (२) ११, (३) ४, 
(४) ३, सु 
३ अपवर्तना (१) ३, (२) १, (३) 9, "८ 
४ कृष्टिकरण (१) ३२, (२) २, (२) १२, 
(9) ३, (५) ४, (६) २, 
(७) ४, (८) ४, (६) २, 
(१०)४५, (११) ०, जे 
५ कृष्टिक्षपणा (१) १,(२) १, (३) १०, 
(४) २, +६१४ 
६ ध्वीणमोह 
७ संग्रहणी 
जोड़ ८६ 





इसप्रकार पन्द्रह अथोधिकारोंकी मुठ गाथाओंका जोड़ ८२ है और इनमेंसे चारिश्र- 
मोहकी ऋपणासे संबन्ध रखनेवालीं २८ गाथाओंमेंसे २१ गाथाओंकी भाष्यगाथाओंका जोड़ 
८६ है। इसप्रकार ये समस्त गायाएं १७८ द्वोती हैं । तथा प्रारंभमें पन्द्रह अथोधिकारोंका 
नामनिर्देश करनेवाडीं दो गाधाएं और भाई हैं उन सद्दित १८० गाथाएं दो जाती हैं। 


शपरे जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8१४७.संपहि कसायपाहुडपडिबद्धासु एत्तियासु गाह्मसु संतीसु 'गाहासदे असीदे' 
त्ति गुणइरभडारएण किमई पहज्जा कदा : पण्णारसअत्थाहियारेसु एदम्मि एदम्मि 
अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ णिषबद्धाओ त्ति जाणावणढं कदा। ण च बारस 
संबंधगाह्यओ पण्णारसअत्थाहियारेसु एकम्मि वि अत्थाहियारे पडिबद्धाओ; अत्था- 
हियारपडिबद्धगाहपरूवणाए एदासे वावारुलभादो | अद्भापरिमाणणिद्देसम्मि वृत्तछ- 

कषायप्राश्षृतमें उपयुक्त १८० गाथाओंके अतिरिक्त १२ संबन्धगाथाएं, अद्धापरि- 
रिमाणका निर्देशकरनेबालीं ६ गाथाएं और ३५४ संक्रमबृत्तिगाथाएं इसप्रकार ५३ गाथाएं 
और पाईं जाती हैं, अतः कुल गाथाओंका जोड़ २३३ होता है । 

जयधबलामें क्रमसे बारह संबन्धगाथाओं, पन्द्रह अथाधिकारोंका निर्देश करनेवालीं 
२ सृत्रगाथाओं, अद्धापरिमाणका निर्देश करनेबालीं ६ गाथाओ, आरंभके ५ अर्थाधिकारोंसे 
सबन्ध रखनेवालीं ३ सूत्रगाधाओं, ३५ संक्रमबृत्तिसबन्धी गाथाओं, और शेष १० अथो- 
घिकारोंका कथन करनेवालीं १७४ सूत्रगाथाओंका कथन किया हे। चारित्रमोहके क्षपणा- 
प्रकरणमें जिन जिन सूत्र गाथाओंकी भाष्यगाथाएं हैं वे उन उन सूत्रगाथाओंके व्याख्यान 
करते समय आती गई हैं जिसका ज्ञान ऊपरके कोप्ठकसे हो जाता है । 

२३३ गाथाएं जयधवलामें जिस ऋ्रमसे निबद्ध हैं उसका कोष्ठक निम्नप्रकार है- 





डर नाम अधिकार गाधासंख्या 
१ सबन्धज्ञापक 32 5 
र्‌ अथाधिकारोंका नाम- 

निर्देश करनेबालीं २्‌ 
३ अद्भापरिमाणनिर्देशसंबंधी कह ६ 
9 प्रारम्भके ५ अथोधिकारसंबंधी ३ 
प्र संक्रमबृत्तिसबंधी ३028 ३४५ 
६ शेष १० अधिकारसंबंधी के १७४ 


२३३ गाथाएं 





8 १४७. शेका-कपायप्राभ्वतसे संबन्ध रखनेवाली दोसो तेतीस गाथाओंके रहते 
हुए गुणधर भट्टारकने “गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिज्ञा किसलिये की है 

समाधान-पन्द्रद अथोधिकारोंमेंसे इस इस अथाधिकारमें इतनी इतनी गाथाएं निबद्ध 
हैं इसप्रकारका ज्ञान करानेके लिए गुणधर भट्वारकने “गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिज्ञा 
की है । किन्तु बारह संबन्धगाथाएं पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे एक भी अर्थाधिकारमें सम्मिलित 
नदीं हैं, क्योंकि कितनी गाथाएं किस अथौधिकारमें पाई जाती हैं इसके प्ररूपंण करनेमें 


गा० १२-१४ ] भत्थाहियारणिद्देसो ?परे 


गाहाओ वि ण तत्थ हवंति; अद्भापरिप्ताणणिद्देसरस पण्णारसअस्थाहियारेसु अभावादो। 
संकमम्मि वृुत्तपणतीसवित्तिगाहओ बंधगत्थाहियारपडिबद्धाओ त्ति असीदि-सदगाहासु 
परवेसिय किण्ण पहज्जा कंदा ? वुच्चदे, एदाओ पणतीसगाहाओ तीहि गाहाहि परूवि- 
दपचसु अत्थाहियारेसु तत्थ बंधगेत्ति अत्थाहियारे पडिबद्धाओ | एदाओ च ण तत्थ 
पवेसिदाओ; तीहि गाहाहि परूषिदअत्थाहियारे चेव पडिबद्धत्तादों। अहवा अत्था- 
वत्तिलब्भाओ त्ति ण तत्थ एदाओ पवेसिय वुत्ताओ । 

६ १४८, असीदि-सदगाहाओ मोत्तण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणि द्देस-संकमणगा- 
हाओ जेण णागहत्थिआइरियकयाओ तेण “गाहासदे असीदे” त्ति भाणिदूण णागहत्थि- 
आइरिएण पहज्जा कदा इृदि के वि वक्‍खाणाइरिया भणंति; तण्ण घड़दे; संबंधगाहाहि 
अद्भापरिमाणाणिदेसगाहाहि संकमगाहाहि य विणा असीदि-सदगाहाओ चेव भणंतस्स 
मुणहरमडारयस्स अयाणत्तप्पसंगादो । तम्हा पुव्वुत्तत्थोी चेष घेत्तव्बों । 


इन बारह गाथाओंका उपयोग होता है । अद्भापरिमाण निर्देशमें कही गईं छह गाथाएं भी 
पन्द्रह अर्थाधिकारोंमेंसे किसी भी अथौधिकारमें नहीं पाई जाती हैं, क्‍योंकि अद्धापरिमाणका 
निर्देश पन्द्रह अथोधिकारोंमें नहीं किया गया हे । 

शंका-संक्रमणमें कही गई पेंतीस बृत्तिगाथाएं बन्धक नामक अथौधिकारसे प्रति- 
बद्ध हैं, इसलिये इन्हें एकसो अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके प्रतिज्ञा क्‍यों नहीं की ? 
अर्थात्‌ १८० के स्थानमें २१५ गाथाओंकी प्रतिज्ञा क्‍यों नहीं की ? 

समाधान-ये पेंतीस गाथाएं तीन गाथाओंके द्वारा प्ररूपित किये गये पांच अथो- 
धिकारोंमेंसे बन्धक नामके अथाधिकारमें ही प्रतिबद्ध हैं, इसलिये इन पेंतीस गाथाओंको 
एकसौ अस्सी गाधाओंमें सम्मिलित नहीं किया, क्‍योंकि तीन गाथाओंके द्वारा प्ररूपित 
अथाधिकारोंमेंसे एक अथीधिकारमें ही वे पेंतीस गाथाएं प्रतिबद्ध हैं। अथवा, संक्रमरमें 
कही गई पेतीस गाथाएं बन्धक अर्थाधिकारमें प्रतिबद्ध हैं यह बात अर्थापत्तिसे ज्ञात हो 
जाती है । इसलिये ये गाथाएं एकसो अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके नहीं कही गई हैं । 

8 १४८. चूंकि एकसो अस्सी गाथाओंकों छोड़कर सम्बन्ध, अद्भधापरिमाण और 
संक्रमणका निर्देश करनेवाढीं शेष गाथाएं नागहरित आचायेने रची हैं, इसलिये “गाहासदे 
असीदे' ऐसा कह कर नागहस्ति आचायेने एकसौ अस्सी गाथाओंकी प्रतिज्ञा की हैं, ऐसा कुछ 
व्याख्यानाचाये कहते हैं | परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं होता है, क्योंकि संबंध- 
गाथाओं, अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाी गाथाओं और संक्रम गाथाओंके बिना एकसौ 
अस्सी गाथाएं ही गुणधर भट्टारकने कही हैं यदि ऐसा माना जाय तो गुणधर भट्टारकको 
अज्ञपनेका प्रसक्ञ प्राप्त होता है । इसलिये पूर्वाक्त अथे ही ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथे-इस कसायपाहुडमें पन्द्रह अधिकारोंसे संबंध रखनेवालीं १८० गाथाएं 


८४ जयघबलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


8६ १४६, संपहि एवं गुणहरभडारयस्स उवएसेण पण्णारस अत्थाहियारे परूविय 
जइ्वसद्दाइरिय उवएसेण पण्णारस अत्थाहियारे वत्तइस्सामों । 


. # अत्थाहियारो पण्णाससविहो।.. | 
तथा १२ संबन्धगाथाएं, अद्धापरिमाणका निर्देश करते हुए कही गई ६ गाथाएं और प्रकृति- 
संक्रमका आश्रय लेकर कही गईं ३५ बृत्तिगाथाएं इसग्रकार कुल २३३ गाथाएं पाई जाती 
हैं। इनमेंसे १८० गाथाएं स्वयं गुणघर भट्वारफके द्वारा रची गई हैं | शेष ५३ गाथाओंके 
कतौके संबंधमें मालठू्म होता है कि वीरसेन स्वामीके समय दो परंपराएं पाई जाती थीं । 
एक परंपराका कहना था कि १८० गाथाओंकोी छोड़कर शेष तज्रेपन गाथाएं नागहस्ति 
आचायेकी बनाई हुईं हैं । इस परंपराको मान लेनेसे “गाह्ासदे असीदे” यह प्रतिज्ञा भी 
साथेक हो जाती है । यदि ऐसा नहीं माना जाता है तो “गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्लाकी 
कोई साथेकता नहीं रह जाती है । यदि शेष ४३ गाथाएं भी गुणधर भट्टारककी बनाई 
हुई हैं तो “ गाहासदे असीदे ” के स्थानमें २३३ गाथाओंकी प्रतिज्ञा करनी चाहिये थी । 
दूसरी परंपराका “जो स्वयं वीरसेनस्वासीकी परंपरा है” इस विषयमें यह कहना है कि 
यद्यपि समस्त गाथाएं स्वयं गुणघर आचार्यकी बनाई हुईं हैं फिर मी उनके “गाहासदे 
असीदे' इस प्रतिज्ञाके करनेका कारण यह है कि इस कसायपाहुडके पन्द्रह अथोधि- 
कारोंके प्रतिपाद्य विषयसे १८० गाथाएं ही संबन्ध रखती हैं शेष गाथाएं नद्दीं। शेष 
गाथाओंमें बारह तो संबन्ध गाथाएं हैं, जिनमें पन्द्रह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवालीं 
गाथाओंकी सूचीमात्र दी गई है, छह अद्धभापरिमाणका निर्देश करनेवालीं गाथाएं हैं जिनमें 
पन्द्रहों अथीोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाले अद्धघापरिमाणका निर्देश किया गया है। ३५ 
संक्रमबृत्ति गाथाएं हैं, जो केवछ बन्धक अथोधिकारसे सम्बन्ध रखती हैं । यद्यपि पन्द्रह 
अथाधिकारोंके भीतर किसी मी एक अथोाधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका या 
तो १८० गाथाओंमें समावेश हो जाना चाहिये या “ गाहासदे असीढ़े ” इस प्रतिज्ञाको 
नहीं करना चाहिये था। पर ०“तिण्णेदा गाह्याओ पंचसु अत्थेसु णादव्बा' इस गाथांशके 
अनुसार प्रारंभके पांच अथोधिकारोंमें मूल तीन गाथाओंकी ही प्रतिज्ञाकी गई है, इसलिये 
इनका 'गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्ञामें समावेश नहीं किया हे। फिर भी अथोपत्तिके बलसे 
यह समझ लेना चाहिये कि ये पेंतीस गाथाएं उक्त पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे बन्धक अथी- 
धिकारसे संबन्ध रखती हैं। इसप्रकार वीरसेन स्वामीके मतसे यह सुनिश्चित हो जाता है 
कि इस कसायपाहुडमें आईं हुईं २३३ मूल गाथाएं खय॑ गुणधर भट्टारककी बनाई हुईं हैं । 
8 १9८. इस प्रकार गुणधर भट्टारकके उपदेशानुसार पन्‍न्द्रह अथाधिकारोंका प्रूपण 
करके अब यतिवृषभ आचायेके उपदेशानुसार पन्द्रह अथोधिकारोंको बतलाते हैं-- 


# अथाधिकारके पन्‍्द्रद भेद हैं । 
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$ १४०, “अण्णेण पयारेण वुच्चदि' त्ति एत्थ अज्कायारो कायव्बो | गुणहरभ- 
डारएण पण्णारससु अत्थाहियारेसु परूविदेसु पुणो जश्वसहाइरियों पण्णारस अत्थाहि- 
यारे अण्णेण पयारेण भणंतों गुणहरभडारयस्स कर्थ ण दूसओ ? ण च गुरूणमच्चासणं 
कुणंतों सम्माइट्टी होइ; विरोहादो । 

$ १५४१, एत्थ परिहारों बुचदे । अण्णेण पयारेण पण्णारस अत्थाहियारे भणंतो 
वि संतो ण सो तस्स दूसओ, तेण वृत्तअत्थाहियाराणं पडिसेहमकाऊण तदहिप्पायेतर- 
परूवयत्तादो | गुणहरभडारएण पण्णारसअत्थाहियाराणं दिसा दरिसदा, तदों गुणहर- 
भडारयमुहविणिग्गय-अत्थाहिया रेहि चेव होदव्बमिदि णियमो णत्थि त्ति तण्णियमाभाव॑ 
दरिसयंतेण जश्वसहाइरिएण पण्णारस अत्थाहियारा अण्णेण पयारेण भणिदा, तेण ण 
सो तस्स दूसओ त्ति भणिद होदि । 

# ले जहा, पेज्जदोसे १। 

$ १५२, पेज्जदोसे एगो अत्थाहियारों । कथमेत्थ एगवयणणिदेसो ? ण; पेज्ज- 

8१४०. इस सूत्रमें 'अन्य प्रकारसे कहते हैं? इतने पदका अध्याहार कर लेना चाहिये । 

शंका-गुणधर भद्वारकके द्वारा कहे गये पन्द्रह अर्थाधिकारोंके रहते हुए उन्हीं 
पन्द्रह अथाधिकारोंका अन्य प्रकारसे प्ररूपण करनेवाले यतिबवृषभाचाये गुणधर भट्टारकके 
दोष दिखानेवाले केसे नहीं होते हैं ) और जो गुरुओंको दोष लगाता है वह सम्यम्टृष्टि 
नहीं हो सकता है, क्योंकि दोष भी लगावे और सम्यम्द्ष्टि भी रहे, इन दोनों बातोंमें 
परस्पर विरोध है । 

8१५९. समाधान-अब यहा उपयेक्त शंकाका समाधान करते हैं। अन्य प्रकारसे पन्द्रह 
अथोधिकारोंका प्रतिपादन करते हुए भी यतिवृषश्च आचाये गुणघर भद्वारकके दोष प्रकट 
करनेवाले नहीं हैं । क्योंकि गुणघर भट्टारकके द्वारा कहे गये अथाधिकारोंका प्रतिषेध नहीं 
करके उनके अभिश्नायान्तरका यतिवृषभ आचायेने प्ररूपण किया है । गुणधर भट्टारकने 
पन्द्रह अथीधिकारोंकी दविशामात्र दिखलाई है, अतएव गुणधर भट्टारकके मुखसे निकले 
हुए अथाधिकार ही होना चाहिये ऐसा कोई नियम नहीं हे, इसप्रकार उस नियमाभावको 
दिखिलाते हुए यतिवृषभाचाय ने पन्द्रह अथोधिकार अन्य प्रकारसे कहे हैं । इसलिये यति- 
वृषभाचाये गुणघर भद्वारकके दोष प्रकट करनेवाले नहीं हैं । यह उक्त कथनका तात्पय॑ 
समझना चाहिये । 

% ये पन्‍्द्रह अथोधिकार आगे लिखे अनुसार हैं। उनमेंसे पहला पेज्जदोष 


अथांधिकार है १ । 
8१५२. यतिवृषभ आचार्यके द्वारा कहे गये पन्द्रह अथौधिकारोंमें पहला पेज्जदोष 
(१) अणेण आ ०। (२) वुत्तमहिया-आ० | 
२४ 


(८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


दोसाणं दोण्ह॑ पि समाहारदुबारेण एगत्तुव॒लंभादो। पेज्जदोसे एगो अत्थाहियारो त्ति कथ॑ 
णव्वदे * जह॒बसहाइरियह विद्णंकादो । 

# विहृत्तिट्टिदिअणुमाग च २। 

8 १४३. पयाडिपिहत्ती दिदिविहत्ती अणुभागविहत्ती पदेसविहत्ती झीणाझ्षीणं 
द्िदिअंतियं च घेत्तण विदियो अत्थाहियारो | कथमेद णव्वदे ? जयिवसहाहरिय ड्विद- 
दोअंकादो । पयडि-पदेसविहत्ति-ज्ञीणाझीण-दिदिअंतियाणं सुत्ते अणुवश्द्या्ण कथमेत्थ 
गहणं कीरदे ? ण; ट्विदि-अणुभागविहत्तीणमण्णहाणुबवत्तीदो, अशुत्तसमुन्चयद्रेण 'च' 
सदेण वा तेसि गहणादो । एगवयणणिद्ेसो कर्थ जुज्जदे ! ण; एगकम्मक्खंधाहार- 
अर्थाधिकार है । 

शका- पेजदोसे' इस पदमें एक वचनका निर्देश कैसे बनता हे 

समाधान-नहीं, क्योंकि पेज और दोष इन दोनोंमें भी समाहार इन्द्रसमासकी 
अपेक्षा एकत्व पाया जाता है अतः 'पेज्जदोसे! इस पदमें एकबचन निर्देश बन जाता है । 

शंका-पेजज-दोप पहला अर्थाधिकार है यह केसे जाना जाता है ? 
समाधान-क्योंकि यतिवृपन्तष आचायने 'पेज्ज-दोसे' इस पदके आगे एकका आअक 
स्थापित किया है, इससे प्रतीत होता है कि पेज्ज-दोष यह पहला अथाधिकार है । 

# प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति तथा ख़त्रमें आये हुए 'ब! 
पदसे समुच्चय किये गये ग्रदेशविभक्ति, झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन 
सबको मिला कर दूसरा अथांधिकार होता है २। 

6६ १५३. प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, भ्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन सबको ग्रहण करके दूसरा अर्थाधिकार होता है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है ? 

सम्राधान-क्योंकि यतिवृषभ आचायेने “विहृत्तिट्िदिअणुभागे च' इस सूत्रके आगे 
दोका अंक स्थापित किया है । इससे प्रतीत होता है कि प्रकृतिविभक्ति आदिको मिलाकर 
' दूसरा अथाधिकार होता है । 

शका-भ्रकृतिविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इनका 
सूत्रमें उपदेश नहीं किया हे फिर इनका दूसरे अथाधिकारमें केसे ग्रहण किया जा सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि प्रकृतिविभक्ति आदिके बिना स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति नहीं बन सकती हैं। इसलिये उनका यहां ग्रहण हो जाता है | अथवा अनुक्तका 
समुच्चय करनेके लिये आये हुए “च' दशब्दसे उन ग्रकृतिविभक्ति आदिका दूसरे अथोधि- 
कारमें ग्रहण हो जाता हे । 

शंका-“विहत्ति द्विदिअणुभागे' इस पदमें एकबचनका निर्देश कैसे बन जाता है ! 
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दुवारेण एगजीवाहारदुवारेण विहृतत्तिदुवारेण वा तेसिमेगत्तुवलेभादी ! 
*# बंधगे त्ति बंधो च ३, संकमो च ४। 

8१५४, बंधगे क्ति एऐसो ण कचारणिदेसो, किंतु मावणिदेसो कम्मणिदेसी वा । 
कथमेत्थ कयारो सुणिज्जदि ? ण: बंध एवं बंधक इति स्वोर्थे ककारोपलब्धे; | सो च 
बंधो दुविहों, अकम्मबंधों कम्मबंधों चेदि । तत्थ मिच्छत्तासंजम-कसाय-जोगपच्चएहि 
अकम्मसरूवेण हिदकम्मईयब्ख॑धाणं जीवपदेसाणं च जो अण्णीण्णेण समागमो सी अकम्म- 
बंधो णाम | मदिणाणावरणकम्मक्खंधाणं सुदोहि-मणपज्जव-केवलणाणावरणसरूबेण 
परिणमिय जो जीवपदसेहि समागमो सो कम्मबंधो णाम । तत्थ अकम्मबंधों एत्थ 
बंधो त्ति गहिदों सो तदियो अत्थाहियारों । त॑ कर्थ णव्वदे ? तदंते तिण्णिअंकुबर्ल- 


समाधान-नहीं, क्योंकि एक कमेस्कन्धरूप आधारकी अपेक्षा, अथवा एक जीवरूप 
आधारकी अपेक्षा अथवा विभक्ति सामान्यकी अपेक्षा स्थितिविभक्ति आदिमें एकत्व पाया 
जाता है। इसलिये “विहत्तिट्विदिअणुभागे च” इस पदमें एकबचनका निर्देश बन जाता है। 

विशेषाथे-यद्यपि “विहृत्तिट्ठिदिअणुभागे! इस पदमें स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति इन दोका निर्देश किया है इसलिये यहाँ एकबचनका निर्देश न करके ह्विवचनका 
निर्देश करना चाहिये था। फिर भी द्विवचनका निर्देश नहीं करनेका कारण यह है कि 
इन दोनों विभक्तियोंका आधार एक कमेस्कन्ध है, या एक जीव है अथवा विभक्तिसा- 
मान्यकी अपेक्षा दोनों विभक्तियाँ एक हैं। अतः “विहत्तिट्विदिअणुभागे ” इस पदमें एक- 
बचनका निर्देश करनेमें कोई बाधा नहीं आती हे । 

# गाथामें आये हुए बन्धक इस पदसे, बन्ध नामका तीसरा अथाधिकार लिया 
है ३, तथा संक्रम नामका चौथा अथांधिकार लिया गया है ४ । 

8 १५४४. बन्धक यह कतेनिर्देश नहीं है किन्तु “बन्धर्न बन्ध: इसप्रकार भावनिर्द 
है । अथवा “बध्यते य; सः बन्धः” इसप्रकार कर्मनिर्देश है । 

शंका-यदि यहाँ कठेनिदेश नहीं है तो 'बन्धक' शब्दमें ककार केसे सुनाई पड़ता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि “बन्ध एवं बन्धकः' इसप्रकार यहाँ पर स्वाथमें ककारकी 
उपलब्धि हो जाती है| वह बन्ध दो प्रकारका है-अकर्मबन्ध और कमैबन्ध । उनमें से 
अकमेरूपसे स्थित कार्मणस्कन्धका और जीवप्रदेशोंका मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और 
योगरूप कारणोंके द्वारा जो परस्परमें सम्बन्ध होता है वह अकमबन्ध है । तथा मतिज्ञा- 
नावरणरूप कमेस्कन्धोंको श्रुतज्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मनःपर्ययज्ञानावरण और केवल- 
ज्ञानावरणरूपसे परिणमाकर उनका जो जीवप्रदेशोंके साथ सम्बन्ध होता है वह कम बन्ध है । 
उनमेंसे यहा “बन्ध' शब्दसे अकर्मबन्धका अहण किया है। यह तीसरा अ्थौधिकार है । 
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(१) एसो कत्तार-अ०, आ०, स०। (२) स्वाथिकका-अ०, आ०। (३)-इयं क्खं-अ०, आ० । 


पद जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती १ 


भादो ३ | जो कम्मबंधों सो संकमों णाम | सो चउत्थो अत्थाहियारो | कुदों ! चुण्णि- 
सुत्ते चत्तारिअंकणिदेसादों ४ । 

# बेदए क्ति उददओ च ५ । उदीरणा च ६। 

$ १५४, वेदए त्ति एत्थ बे अत्थाहियारा । कुदो ? उदओ दुविहो, कम्मोदओ 
अकम्भोदओ चेदि | तत्थ ओकड़णाएं विणा पत्तोदयकम्मक्खंधो कब्मोदओ णाम । 
ओकट्टणवसेण पत्तोदयकम्मकर्खधो अकम्भोदओ णाम | एत्थ कम्मोदओ उदओ त्ति 
गहिदो | सो च पंचमी अत्थाहियारों । कुदो १ तत्थ पंचेकुबलंभादो ५। अकम्मो- 
दओ उदीरणा णाम। सो छट्ठटी अत्थाहियारो। कुदो ! तत्थ छअंकदंसणादोी ६ । वेदगे' 

विशेषाथे-मिथ्यात्व आदि कारणोंसे जो नूतन बन्ध होता है उसे यहाँ अकर्मबन्ध 
और संक्रमणको करमबन्ध कहा है। आमगममें पुद्रलके जो तेईस भेद कहे हैं उनमें कामेण- 
वगेणा नामक एकं स्व॒तन्त्र भेद भी है। वे कामंणवर्गंणाएं ही मिथ्यात्व आदिके निमित्तसे 
आकृष्ट होकर कमेरूप परिणत होती हैं । आत्माके साथ इनका एकक्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध 
होनेके पहले इन्हें कमसज्ञा नहीं प्राप्त हो सकती है। अतः नूतन बन्धको यहाँ अकमेबन्ध 
कहा है । और बन्ध होनेके क्षणसे लेकर उन्हें कमसंज्ञा प्राप्त हो जाती है । अतः संक्र- 
मणके द्वारा जो पुनः स्थिति आदिमें परिवर्तन होकर उनका आत्मासे एकक्षेत्रावगाह सम्बन्ध 
होता है उसे कमे बन्ध कद्दा है। इसप्रकार अकमेबन्ध और कमेबन्धमें भेद समझना चाहिये। 

शुका-बन्ध नामका तीसरा अधिकार हे, यह केसे जाना जाता है ! 
समाधान-“बंधो' इस पदके अन्तमें तीनका अंक पाया जाता है इससे प्रतीत होता 
है कि बन्ध नामका तीसरा अर्थाधिकार है । 

ऊपर जो कमेबन्ध कद आये हैं उसीका सूत्रमें संक्रम पदके द्वारा प्रहण किया है । 
वह चौथा अथाधिकार है, क्योंकि चूर्णिसूत्रमें 'संकमो' पदके आगे चारका अंक पाया 
जाता है । 

# गाथामें आये हुए वेदक इस पदसे उदय नामका पाचवां अर्थाधिकार लिया 
है ५ | तथा उदीरणा नामका छठा अर्थाधिकार लिया हे ६। 

६ १५५. “वेदुए! इस पदसे यहां पर दो अथोधिकार लिये गये हैं, क्‍योंकि उदय दो 
प्रकारका है-कर्मादय और अकर्मादय। उनमें अपकषेणाके बिना जो कमेस्कन्ध उदयरूप 
अवस्थाको प्राप्त होते हैं वह कर्मादय है। तथा अपकषेणके द्वारा जो कमेस्कन्ध उदयरूप 
अवस्थाको प्राप्त होते हैं वह अकर्मादय है । यहाँ उदय पदसे कर्मादयका ग्रहण किया है। 
वह पॉचवाँ अथोधिकार है, क्योंकि 'उदओ' इस पदके आगे पांचका अंक पाया जाता है । 
उदीरणा पदसे अकर्मादयका ग्रहण किया है। यद्द छठा अथोधिकार है, क्योंकि “उदीरणा' 
इस पदके आगे छहक। अंक देखा जाता है । 'बेदक” यह पद भी यहाँ कठेनिर्दशरूप नहीं 
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ति एसो वि कत्तारणिदेसो ण होदि त्ति पुव्व॑ व परिहरेयव्वों। अहवा बे वि कत्तार- 
णिदेसा चेव, बंधोदयाणं कत्तारभूदजीवेण सह एगत्तमुवगयाणं कत्तारभावुववत्तीदों | 


# उवजोगे च ७। 

$ १४६, उवजोगे सत्तमों अत्थाहियारों | कुदो ? तत्थ सत्तंकुबलंभादो ७ । 
# चउठट्भाणे च ८। 

$ १४७. चठद्वाणे अट्टमो अत्थाहियारों । कुदो ! सुत्ते अइंकुवलंभादों ८ । 
# चबेजणे च ९ | 


$ १५८, वंजणे णवमो अत्थाहियारो। कुदो जयिवसहचुण्णिसुत्तम्मि णवअंकु- 
वलंभादो ६ । 

# सम्मत्ते त्ति दंसअगमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसणमसोह- 
णीयक्खबणा च ११ | 

» १५६, सम्मत्ते त्ति एतत्पदं स्वरूपपदार्थक॑ गाथा्रत्नस्थसम्यक्त्वशब्दस्यानु- 


है, अतः जिसप्रकार पहले बन्धक पदमें कठनिर्देशका परिद्दार कर आये हैं. उसीप्रकार 
वेदक पदमें भी कठेनिर्देशका परिहार कर लेना चाहिये। अथवा बन्धक और वेदक ये दोनों 
ही निर्देश कठेकारकमें लिये गये हैँ, क्योंकि बन्ध और उदयका कती जीव है और उसके 
साथ ये दोनों एकत्वको प्राप्त हैं अतएब इनमें भी कठैभाव बन जाता है । 

# उपयोग नामका सातवां अथाधिकार हे ७ । 

8 १४६. उपयोग यह सातवां अर्थाधिकार है, क्योंकि 'उबजोगे चल” इस पदके आगे 
सातका अक पाया जाता हे । 

# चतुःस्थान नामका आठवाँ अथाधिकार है ८। 

8 १५७. चतुःस्थान यद्द आठवाँ अथोधिकार है, क्‍योंकि “चउद्ठाणे च” इस सूत्रके 
आगे आठका अंक पाया जाता है । 

# व्यंजन नामका नौवों अथोधिकार है ६ । 

६ १५८, व्यंजन यह नौवाँ अथोधिकार है, क्योंकि 'बंजणे च' इस चूर्णिसूत्रके 
आगे यतिवृषभ आचाय॑के द्वारा स्थापित नौका अंक पाया जाता है । 

# गाथाबतमें आये हुए 'सम्मत्त' इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना नामका 
दसवाँ अर्थाधिकार लिया हे १०, और दशनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारहवों अर्था 
घिकार लिया हे ११ । 

$ १४८. चूणिसूत्रमें स्थित 'सम्मत्त' यह पद स्वरूपबाची है अथीत्‌ आत्माके सम्यकत्व 
नामक धर्मका वाची है, और गाथासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व शब्दका अनुकरणमात्र है । 

शंका-यह कैसे जाना जाता है ? 


१6७० जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोीसविह त्ती १ 


करणम्‌ । कुदों णब्बदे ! अवसाणे 'हदिं”! सहवलंभादों। सो च सम्मत्तसदों कारणे 
कज्जुवयारेण दंसगमोहक्खवणुवसामणकिरियासु वद्धमाणो घेत्तव्वों। तत्थ दंसणमोह- 
णीयस्स उवसामणा णाम दसमो अत्थाहियारों | कुदो णब्बदे ! जहबसहद्वविद्‌द्स- 
अंकादी १० । दंसणमोहणीयस्स खबणा णाम एकारसमो अत्थाहियारो | कुदो णव्ब॒दे ! 
तेण इविदएकारसंकादों ११ । 

*# देसविरदी च १२। 

$ १६०, देसविरयी णाम बारहमो अत्थाहियारो। कुदो णव्बदे ! जइबसहट्ठविद- 
बारहंकादो १२। 

# 'संजमे उवसामणा च खबणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा 

च १३, खबणा च १४। 

समाधान-उसके अन्तमें स्थित इति शब्दसे जाना जाता है कि चूणिसूत्रसें स्थित 
स्वरूपवाची सम्यक्त्वपद गाथासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व दाब्दका अनुकरणमात्र हे । 

दरशैनमोहनीयकी उपशामना और दर्शनमोहनीयकी क्षपणा ये कारण हैं और सम्यक्त्व 
उनका काये है । अतः यहाँ कारणमें कायेका उपचार करके “सम्यक्त्ब! शब्द्से दशेनमोह- 
नीयकी क्षपणा और दशैनमोहनीयकी उपश्ामनारूप क्रियाका ग्रहण करना चाहिये। उनमेंसे 
दशैनमोहनीयकी उपशामना नामका दसवां अथोधिकार हे । 

शृंका-यह केसे जाना जाता हे ? । 

समाधान-यतिवृषभ आचायने 'दंसणमोहणीयसर्स उवसामणा च' इस पदके आगे 
दसका अक स्थापित किया हे, इससे जाना जाता है कि दशेनमोहनीयकी उपशामना नामका 
दसवाँ अर्थाधिकार हे । 

दर्शनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारह॒वाँ अर्थाधिकार है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-यतिबवृषभ आचार्यने दंसगमोहणीयस्स खबणा च” इसके आगे ग्यारहका 
अंक रखा है, इससे जाना जाता हे कि दशेनमोहनीयकी क्षपणा ग्यारह॒वों अथोधिकार है। 

# देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार हे । 

6 १६०. देशविरति यह बारहवों अर्थाधिकार है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यतिवृषभ आचायेने 'देसविरदी च' इस पदके अन्तमें बारहका अक 
स्थापित किया है, इससे जाना जाता है कि देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार है। 

# संयमविषयक उपशामना और क्षपणा अथ्थांव चारित्रमोहनीयकी उपशामना 
यह तेरहवाँ अर्थाषिकार है १३, और उसीकी क्षपणा यह चौदहवों अथाधिकार है १४। 
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$ १६१, 'संजमे' हृदि विसयसत्तमी, तेण संजमे 'संजमविसए' हृदि घेक्तव्वं । 
“उवसामणा खबणा' इृदि जदि वि सामण्णेण व्॒त तो वि चरित्तमाहणीयस्सेत्ति संबंधों 
कायव्वो; अण्णस्सासंभवादों । तेण चारिचमोहणीयस्स उवसामणा णांभ तेरसमों 

अत्थाहियारो | कुंदो ? तेरसअकट्टठबणण्णहाणुवचत्तीदों १३ । चारित्तमोहक्खबणा णाम 

चोदसमों अत्थाहियारों | कथ्थं णव्वदे ! चोइसअंकादो १४ । 

# “'देसणचरित्तमोहे' क्षि पदपरिव्रण । 

$ १६२, दंसणचरित्तमोहे त्ति जो गाहासुत्तावयवों ण सो बत्तव्वों तेण विणा 
वि तदद्वावगमादो | त॑ जहा, अद्भापरिमाणणिदेसों दंसगचरित्तमोहविसए कायच्वो त्ति 
जाणावणट्ट ण वत्तव्वों कसायपाहुडे दंसणचरित्तमोहणीय मोचृण अण्णेसिं कम्माण् 
परूवणाभावेण अद्भापरिमाणणिदेसो दंसणचरित्तमोहविसए चेव कायव्वों त्ति अवुत्त- 

$ १६१, 'संजमे' पदमें विषयाथंक सप्रमी विभक्ति है, इसलिये “संजमे” इसका 
अथे 'संयमके विषयमें! इसग्रकार लेना चाहिये । यद्यपि सूत्रमें उपशामना और क्षपणा यह 
सामान्यरूपसे कहा है तो भी चारित्रमोहनीयकी उपशामना और चारित्रमोहनीयकी क्षपणा 
इसप्रकार संबन्ध कर लेना चाहिये, क्योंकि संयमके विषयमें चारित्रमोहनीयकी उपश्ामना 
ओर क्षपणाको छोड़ कर और दूसरेकी उपशामना और क्षपणा संभव नहीं है। अतः चारित्र- 
मोहनीयकी उपशामना नामका तेरहवों अर्थाधिकार है, क्योंकि यदि इसे तेरहवाँ अथोधिकार 
न माना जावे तो /चारित्तमोहणीयस्स उबसामणा च! इस पदके अन्‍्तमें तेरहके अंककी 
स्थापना नहीं बन सकती है । 

तथा चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौद॒हवाँ अथोधिकार है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-'खबणा च' इस पदके अन्तमें चोदहका अंक पाया जाता है इससे जाना 
जाता है कि चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौदहवाँ अथाधिकार है । 

# गाथासत्रमें दंसणचरित्तमोहे'” यह पद पादकी पूर्तिके लिये दिया गया है । 

6 १६२. शैंका-'दंसणचरित्तमोहे! यह जो गाथासूत्रका अवयब है उसको नहीं कहना 
चाहिये, क्योंकि उस पदको दिये बिना भी उसके अथेका ज्ञान हो जाता है। उसका स्पष्टीकरण 
इसश्रकार है-यदि कहा जाय कि दशनमोह और चारित्रमोहके विषयमें अद्धापरिमाणका 
निर्देश करना चाहिये इसका ज्ञान करानेके लिये 'दंसणचरित्तमोहे' यह पद दिया गया है 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि कपायप्राश्व॒तमें दशनमोहनीय और चारित्रमोहनीय- 
को छोड़कर दूसरे कर्मोकी प्ररूपणा नहीं होनेके कारण अद्भधापरिमाणका निर्देश दशैनमोह- 
नीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें दी किया गया है यह बिना कह्टे ही सिद्ध हो जाता 
का (१)-पड़िन-स ० । 


१६२ जयघकलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेलदोसबिहत्ती ! 


सिद्धीदो । णादीदाहियारेसु संबज्कइ; तत्थ वि एवंविहत्तादो । तम्हा 'दंसणचरित्त- 
मोहे” त्ति ण वत्तव्वमिदि सिद्धं। सचमेव चेव, किंतु दंसणचरित्तमोहे' त्ति पदपोडेवूरणं 
तेण ण दोसाय होदि । कि. पदपडिव्रण णाम ? गाहापच्चद्धस्स अपडिवुण्णस्स पडिव्रण 
पदपरिव्रणं णाम | 

# अद्धापरिसाणणिद्देसो त्ति १५ | 

8१६३, अद्भापरिमाणणिदेसो णाम पण्णारसमो अत्थाहियारो । ते कथ णव्बदे ? 
पण्णारसअकुवर्ल भादो १५ । 

# एसो अत्थाहियारों पण्णारसविहो। 

$ १६४. एवमेसो पण्णारसविहो अत्थाहियारों जध्बसहाइरिएण उबश्द्दो। एदे 
चेव अस्सिदूण चुण्णिसुत्त पि भणिस्सादि । 

8 १६५, अहवा, पेजदोसे त्ति एको अत्थाहियारो १ । पयडिवहत्ती विदियो अत्था- 
है। यदि कद्ा जाय कि पेजदोषविभक्ति आदि अतीत अधिकारोंके साथ “दंसणचरित्त- 
मोहे' इस पदका संबन्ध होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वहाँ पर भी यही 
प्रकार पाया जाता है । अथोत्‌ अद्भापरिमाणनिदेशके समान वे सब अधिकार भी इशेन- 
मोहनीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें हैं यह बिना कहे ही सिद्ध हो जाता है | अतः 
गाथासूत्रमें 'दंसणचरित्तमोद्दे' यह पद नहीं कहना चाहिये, यह निश्चित होता है 

समाधान-ऊपर शंकामें जो कुछ कहा गया है वह सत्य है, क्‍योंकि बात तो ऐसी 
ही दे, किन्तु 'दंसणचरित्तमोददे! यह पद पादकी पूर्तिके लिये दिया गया है इसलिये कोई 
दोष नहीं दे । 

शंंका-पदकी पूर्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान-यगाथाके अधूरे उत्तराधेकी पदके द्वारा पूर्ति करनेको पदकी पूर्ति कहते हैं। 

# अद्वापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवाँ अथाधिकार है १५ । 

६ १६३, अद्धापरिमाणनिर्देश यह पन्द्रहवोँ अथोधिकार है । 

शुंका-यह केसे जाना जाता है । 

समाधान-“ अद्धापरिमाणणिददेसो क्ति' इस पदके अन्तमें पन्द्रहका अक पाया जाता 
है, इससे जाना जाता दे कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवाँ अथोधिकार है । 

$ इसप्रकार यह अथांधिकार पन्द्रह प्रकारका है । 

$ १६४. इसप्रकार इस पन्‍न्द्रह प्रकारके अथोधिकारका यतिवृषभ आचायेने उपदेश 
दिया है । तथा इन्हीं अर्थाधिकारोंका आश्रय लेकर वे चूर्णिसूत्र भी कहेंगे । 

8 १६५. अथवा, पेज्दोष यह पहछा अथोधिकार है। प्रकृतिविभक्ति यह दूसरा 


(१)-ढीए णा-आ० । (२)-परिव्र-स०। (३) कि पदपडिव्रणं णाम अद्धा-अ०, झआा० । 
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हियारो २। ट्विदिविह्तत्ती तदियों अत्थाहियारों ३। अणुभागविहत्ती चउत्थो० ४ । 
पदेसविहत्ती झीणाझीण-ध्िदिअंतियाणि च पंचमो० ५। बंधगे ति छट्ठो ० ६। वेदगे त्ति 
सत्तमो० ७। उवजोगे त्ति अद्ठमो० ८ । चउद्दाणे त्ति णएक्मो० ८ । विंजणे त्ति दसमो ० 
१०। सम्मत्ते त्ति एकारसमो० ११। देसविरयी त्ति बाससमो० १२५। संजमे त्ति 
तेरसमा ० १३ । उवसामणा त्ति चोहसमो ० १४। खबणा त्ति पण्णारसमों अत्थाहियारो 
१५ | दंसणचारित्तमोहे तत्ति वुत्ते पुव्वमादद्धासिसपण्णारस वि अत्थाहियारा दंसणचारित्त- 
मोहेसु होंति त्ति मणिद होदि | अद्भापरिमाणणिदेसो अत्थाहियारो ण होदि सयल- 

अत्थाहियारेसु अणुगयत्तादो । एवं तदियपयारेण पण्णारसअत्थाहियाराणं परूवणा 
कया । एवं चउत्थ-पंचमादिसरूवेण पण्णारस अत्थाहियारा चितिय वत्तव्वा । 


अथोधिकार है । स्थितिविभक्ति नामका तीसरा अथीधिकार है। अनुभागविभक्ति नामका 
चौथा अथीधिकार है। प्रदेशविभक्ति झीणाझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश मिलकर पांचवां 
अथोधिकार है। बन्धक नामका छठा अथीधिकार है। वेदक नामक सातवां अथोधिकार है। 
उपयोग नामका आठवां अथाधिकार है। चतुःस्थान नामका नोवां अथीधिकार है। व्यंजन 
नामका दसवां अर्थाधिकार है। सम्यक्त्व नामका ग्यारह॒वां अथोधिकार है | देशविरति 
नामका बारहवां अर्थाधिकार है। संयम नामका तेरहवां अर्थाधिकार है । चारित्रमोहकी 
उपज्ञामना नामका चौदहवां अथोधिकार है और चारित्रमोहकी क्षपणा नामका पन्द्रहवां 
अरथाधिकार है। गाथासूजत्रमें 'दंसणचरित्तमोहे” ऐसा कहने पर पहले कहे गये समस्त पन्द्रह 
ही अथाधिकार दशेनमोहनीय ओर चारित्रमोहनीयके विषयमें होते हैं ऐसा तात्पये समझना 
चाहिये। अद्भापरिमाणनिर्देश स्वतंत्र अथोधिकार नहीं हे, क्योंकि वह समस्त अथीधिकारेंमें 
अनुगत है | इसप्रकार तीसरे प्रकारसे पन्‍न्द्रह अर्थाधिकारोंकी प्ररूपणा की । इसीप्रकार 
चतुथे पंचमादि प्रकारोंसे पन्द्रह् अथीधिकारोंका विचार करके कथन कर लेना चाहिये। 


विशेषा थे-पेजदो सविहत्ती' इत्यादि दो गाथाओंद्वारा इस कषायप्राभृतमें कहे गये 
पन्द्रह अथोधिकारोंका निर्देश किया है और इस समूचे कपायप्राभ्नतमें कितनी गाथाएं आईं 
हैं तथा उनमेंसे कितनी गाथाएं किस अधिकारमें हैं इसकी सूचना इन दो गाथाओंकी दृत्ति- 
रूपसे कही गई “गाहासदे असीदे' इत्यादि गाथाओंद्वारा दी है । वहाँ लिखा है कि कपाय- 
प्राभ्वतके समस्त अधिकारोंका १८० गाथाओंमें वणेन किया गया है और प्रारभके पांच 
अधिकारोंमें तीन गाथाएं, वेदक नामक छठे अधिकारमें चार गाथाएं, उपयोग नामक सातवें 
अधिकारमें सात गाथाएं, चतुस्थान नामक आठवें अधिकारमें सोलह गाथाएं, व्यंजन नामक 
नौवें अधिकारमें पांच गाथाएं, दशनमोहकी उपशामना नामक दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाएं, दशेनमोहकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अधिकारमें पांच गाथाएं, संयमासंयमलब्धि 
नामक बारहवें और चरित्रलब्धि नामक तेरहवें इसप्रकार इन दो अधिकारोंमें एक गाथा, 
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उपशामना नामक चौद॒हवें अधिकारमें आठ गाथाएं और क्षपणा नामक पन्द्रहब अधिकारमें 
अट्टाईस गाथाएं आईं हैं । इस कथनसे गुणघर भट्टारककों इष्ट प्रारंभके पांच अधिकारोंके 
नामोंको छोड़ कर शेष दस अधिकारोंके नाम भी प्रकट हो जाते हैं । केवल प्रारंभके पांच 
अधिकारोंके नामोंकी स्पष्ट सूचना नहीं मिलती हे । गुणधर भट्टारकने प्रारंभके पांच अधि- 
कारोंके नामोंके संबन्धमें 'पेजदीसबिहत्ती द्विदिअणुभागे य बंधगे चेय केवल इतना ही कहा 
है। इस गाधांशसे पेज्दोषविभक्ति, स्थिति, अनुभाग और बन्धक इसप्रकार केवल चार 
नामोंका संकेतमात्र मिलता हे पर यह नहीं माल्म पड़ता है कि प्रार॑भके पांच अधिकारोंमेंसे 
कोन अधिकार किस नामवाला है । यही सबब है कि प्रारंभके पांच अधिकारोंकी चर्चा 
करते हुए वीरसेनस्वामीने दो तीन विकल्प सुझाये हैं जिनकी चर्चा ऊपर की जा चुकी है। 
पर इतना स्पष्ट है कि गुणधर भद्टारकने 'पेजदोसविहत्ती' इत्यादि गाथाके पृवोध॑द्वारा प्रारंभके 
पांच अधिकारोंकी सूचना दी है जिसकी पुष्टि 'तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अच्धेसु णादव्बा' 
इस गाथांशसे होती है । 'पेजदोसबिहत्ती' इत्यादि जिन दो गाथाओंमें पन्द्रह अधिकारोंके 
नाम गिनाये हैं उनमें अन्तिम पद “अद्भापरिमाणणिद्देसो य' होनेसे पन्‍न्द्रहवां अथोधिकार 
अद्वापरिसा णनिर्देश नामका होना चाहिये ऐसा कुछ आचार्योका मत है। पर जिन एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें पन्द्रह अथाधिकारोंका वणेन करनेकी प्रतिज्ञा की है उनमें अद्धापरिमाण- 
निर्देशका वणन करनेवालीं छह गाथाएं नहीं आई हैं तथा पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका 
विभाग करते हुए गुणधर भद्टारकने स्वयं इस प्रकारकी सूचना भी नहीं दी है । इससे 
प्रतीत होता है कि स्वयं गुणघर भट्ठटारकको पन्द्रहवां अधिकार अद्धापरिमाणनिर्देश इृष्ट 
नहीं था। इसप्रकार उपयुक्त पन्द्रह अधिकार गुणघर भट्टारकके अभिप्रायानुसार सममना 
चाहिये । पर यतिवृषभ आचाये इन पन्द्रह अधिकारोंके नामोंमें परिवतन करके अन्य 
प्रकारसे पन्द्रह अधिकार बंतछाते हैं । यहां यह बात ध्यान देने योग्य है कि यतिवृषभ 
स्थविरने पन्द्रह अधिकारोंका नामनिर्देश करते समय 'पेजदोसविहत्ती” इत्यादि जिन दो 
गाथाओमें पन्द्रह अधिकारोंके नामोंकी सूचना दी है उन दो गाथाओंका अनुसरण तो 
किया पर जिन संबन्धगाथाओं द्वारा किस अधिकारमें कितनी गाथाएं आई हैं यह बताया 
है उनका अनुसरण नहीं किया। गुणधर भट्टारकने 'पेजदोसबविहत्ती' इत्यादि गाथाके पूवाधे 
द्वारा पाँच अधिकारोंकी सूचना की है। यतिब्ृषभ आचाये उक्त गाथाके शब्दोंका अनुसरण 
करते हुए उसके पूव्ाधेसे यदि पॉच ही अधिकार कहते तो वह गुणधर भट्टारकका ही 
अभिप्राय समझा जाता । पर उक्त गाथामें जो पॉच अधिकारोंकी सूचना है उन्होंने उसका 
अनुसरण नहीं किया । वे गाथाके पूर्वाधके शब्दोंका अनुसरण तो करते हैँ पर उसके 
द्वारा केवल चार अधिकारोंके निर्देशकी सूचना करते हैं। और इसप्रकार अधिकारोंके नाम- 
निर्देशके संबन्धमें यतिवृषभ स्थविरका अभिप्राय गुणधर भद्टारकके अभिप्रायसे भिन्न हो 
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जाता है। गुणधर भट्टारक जहां 'पयडीए मोहणिज्ञा” इत्यादि तीन गाथाएं पॉच अथो- 
धिकारोंके विषयका प्रतिपादन करनेवाली बतछाते हैं वहाँ यतिवृषभ आचायेके अभिप्रायसे 
उक्त तीन गाथाएं चार अथोधिकारोंके विषयका प्रतिपादन करनेवालीं सिद्ध होती हैं । 
किन्तु इससे मूल विषयविभागमें अन्तर नहीं समझना चाहिये । यहाँ अन्तर केबल 
अधिकारोंके नामनिर्देशका है। वीरसेनस्वामीने गुणघर भट्टारकके प्रथम अभिप्राया- 
नुसार जो १ पेज्जदोषविभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ बन्ध और ५ संक्रम 
ये पाँच अथाधिकार बतलाये हैं, यतिवृषभ स्थविर इनमेंसे दूसरे स्थितिविभक्ति और 
तीसरे अनुभागविभक्ति इन दोनोंको मिलाकर एक अथौधिकार कहते हैं । इसप्रकार पाँच 
संख्या न रहकर अधिकारोंकी संख्य| चार रह जाती है । प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभोवके 
संबन्धमें कोई मतभेद नहीं है । अतः यहाँ अधिकारोंके नाम गिनाते समय हमने उनका 
उल्लेख नहीं किया हे । इसप्रकार जो गणनामें एक संख्याकी कमी आ जाती है उसकी 
पूर्ति यतिवृषभ स्थविर वेदक इस अधिकारके उदय ओर उदीरणा इसभ्रकार दो भेद करके 
और उन्हें दो अथोधिकार मान कर कर लेते हैं और इसप्रकार उन्होंने “चत्तारि वेद्यम्मि 
दु इस प्रतिज्ञावाक्यका अनुसरण नहीं किया है। तथा ग़ुणघर भट्टवारकने संयमासंयमरूब्धि 
और संयमछब्धि ये दो १३ वें ओर १४ वें नम्बरके अथोधिकार माने हैं किन्तु यतिवृषभ 
स्थविर संयमासंयमलब्धिको तो स्वतंत्र अथोधिकार मानते हैं पर गाथामें आये हुए “संजमे' 
पदको वे उपशामना ओर क्षपणासे जोड़ कर संयमलब्धि नामके अधिकारकी स्व॒तन्त्र सत्ता 
नहीं मानते और इसप्रकार उन्होंने 'दोसु वि एक्का गाहा इस श्रतिज्ञाका अनुसरण नहीं 
किया है । इसप्रकार यहाँ जो एक संख्याकी कमी हो जाती है उखस्रकी पूर्ति वे अद्धापरि- 
माणनिर्देशको १५ वां अर्थाधिकार मान कर करते हैं। पन्द्रह अथोधिकारोंके नामकरणके 
विषयमें शुणधर भदट्टाक और यतिबृपभ स्थविर इन दोनोंमें यही अन्तर है । वीरसेन- 
स्वामीने तीसरे प्रकारसे भी अथोधिकारोंके नाम सुझाये हैं और वे लिखते हैं कि इसप्रकार 
चौथे पाँचवें आदि प्रकार से भी अथोधिकारोंके नाम कल्पित कर लेना चाहिये | यहाँ 
बीरसेनस्वामीका यह अभिप्राय है कि मूल रूपरेखाका अनुसरण करते हुए कहीं भेदकी 
प्रधानतासे, कहीं अभेदकी प्रधानतासे, कहीं प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभौवके भेद्से, कहीं 
अद्भापरिमाणनिर्देशको स्व॒तन्त्र अधिकार मान कर और कहीं उसे स्वतंत्र अधिकार न मान 
कर जितने विकल्‍प किये जा सकें वे सब इृष्ट हैं। ऐसा करनेसे गुणधर भद्वारककी 
आसादना नहीं होती है, क्‍योंकि यहां उनकी आसादना करनेका अभिप्राय नहीं हे | 
आसादना करनेका अभिश्राय तो तब समझा जाय जब उनके वचनोंको अयथार्थ कह कर 
उनकी अवज्ञा की जाय । विकल्पान्तरका सुझाव तो गुणधरके बचनोंको सूत्रात्मक सिद्ध 
करके उनमें चमत्कार लाता है | यही सबब है कि यतिबवृषभस्थविरने अन्य ग्रकारसे पन्द्रह 
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। अर्थाधिकार बतछा कर मी गुणधरके बचनोंकी अवहेलना नहीं की है। . ऊपर तीन 
प्रकारसे सूचित अधिकारोंका कोष्ठक नीचे दिया जाता है । वह निम्नप्रकार है-- 











हू भट्टारकके रा यु प्रकारसे 


१ पेजदोषविभक्ति 







आ० यतिवृषभके मतसे 


पेज्जदोष 





पेज्जदोप 









हा स्थितिविभक्ति.... प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रकतिविभक्ति 
प्रदेश, झीणाझ्नीण और 
स्थित्यंतिक 

.._३ अलुभागविभक्ति बन्ध (अकसेबंध) स्थितिविभक्ति 
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संक्रमण (कमेबन्ध) 











9 बन्ध ( अकरमंबन्ध ) 
अथवा प्रदेशविभक्ति, 
झीणाझीण और 


अनुभागविभक्ति 


























स्िल्यन्तिक 
. ५. संक्रमण ( कर्मबन्ध ) | उदय (कर्मोद्य)...| प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
अथवा बन्धक झीण व श्थित्यन्तिक 
६ बेदक...... उदीरणा (अकर्मेदिय).. | बन्धक......... 
. ७ उपयोग है 


उपयोग 





दरीनमोहोपशामना 









१० दशनमोहोपशामना 












सम्यक्त्व 
देशविरति 


सयम 


दशेनमोह क्षपणा 
देशविरति 
चारित्रमोहोपशामना 


११ दशेनमोहक्षपणा 








१२ सयमासंयमलद्ि 











१३ चारितन्नलब्पि 


१४ चारित्रमोहोमशामना 


१५ चारित्रमोहक्षपणा 














चारित्रमोह क्षपणा 


अद्धापरिमाणनिर्देंडा 

गुणधर भ्रट्टारकके अभिप्रायानुसार प्रकृति विभक्तिका या तो पेज्जदोष विभक्तिमें 
या स्थिति ओर अनुभाग विभत्तिमें अन्तभोव हो जाता है। तथा भ्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और सखित्यन्तिक इन तीनोंका या तो स्थितिविभक्ति और अज्ञुभाग विभत्तिमें अन्त- 


चारितन्रमोहोपज्ञामना 

















चारित्रमोहक्षपणा 
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8 १६६. 'पेज्जे (जं) त्ति पाहुडम्मि दु हवदि कसाय (याण) पाहुड (डे) णाम' 
इति गाहासुत्तम्मि पेजदोसपाहुड कसायपाहुड चेदि दोण्णि णामाणि उवदृद्मणि। तत्थ 
ताणि केणाभिप्पाएण उत्ताणि त्ति जाणावणद्वं जश्वसहाइरियो उत्तरसुत्तदुर्ग भणदि- 


#% तस्स पाहुडस्स दुवे णामधेज्ञाणि। त जहा, पेज्दोसपाहुडे त्ति वि, 
कसायपाहुडे त्ति वि। तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेज्नदोसपाहुड । 


भोव हो जाता है, या ये तीनों मिलकर एक चौथा खतन्‍्त्र अधिकार हो जाता है | जब 
इनका स्व॒तन्त्र अधिकार हो जाता है तब बन्ध और संक्रम ये दो अधिकार न रहकर 
दीनों मिलकर बन्धक नामका एक अधिकार हो जाता है। तथा आगे प्रकृतिविभक्ति अनु- 
योगद्वारमें 'पयडीए मोहणिज्ञा! इत्यादि गाथाका व्याख्यान करते समय गुणघधर आचायेके 
अभिप्रायानुसार वीरसेन स्वामीने प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति और अज्ञुभागविभक्ति इन 
तीनोंको मिलाकर एक अथोधिकार तथा प्रदेशविभक्ति, झीणाझीण और स्थित्यन्तिक इन 
तीनोंको मिलाकर एक दूसरा अर्थाधिकार बतलाया है । इस कथनके अलुसार १ पेज्जदोष- 
विभक्ति, २ प्रकृति-स्थिति-अनुभागविभक्ति, ३ प्रदेश-झीणाझ्नीण-स्थित्यन्तिकविभक्ति, 9 
बन्ध और ५४ संक्रम ये पांच अथीधिकार गुणघर भट्टारकके मतसे हो जाते हैं । वो भी 
“तिण्णेदा गाहयओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा! इस वचनमें उक्त अधिकार व्यबस्थासे कोई अंतर 
नहीं आता है । इसलिये 'पेज्जदोसविहत्ती' इत्यादि गाथाके पूब्राधेके अर्थका यह अभि- 
प्रायान्‍्तर ही समझना चाहिये। तथा यतिबृषभ स्थविरने 'पयडीए मोहणिज्ञा” इसका अथ 
करते हुए १ प्रकृतिविभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, 9 प्रदेशविभक्ति, ५. 
झीणाझीण और ६ स्थित्यन्तिक ये छह अथोधिकार सूचित किये हैं। मालूम होता है यहां 
यतिबृषभ स्थविरने पूर्वोक्त अधिकारोंमें अन्तर्भोवकी विवक्षा न करके अवान्तर अधिकारोंकी 
प्रधानतासे ये छह अर्थाधिकार कहे हैं, इसलिये जब इनका पूर्वोक्त अर्थाधिकारोंमें अन्तर्भाव 
कर लिया जाता है तब ये छद्दों मिलकर एक अथीधिकार होता है और जब भेद विवक्षासे 
कथन किया जाता है तब ये स्वतन्त्र छह अधिकार कहलाते हैं । इसप्रकार यह अधिकार 
व्यवस्था भी पूर्वोक्त अथोधिकार व्यवस्थासे ही संबन्ध रखती हे यह निश्चित दो जाता है । 

8 १६६. 'पेज् ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम” इस गाथासूत्रमें पेज्ज- 
दोषप्राभुव और कषायप्राश्वत इन दोनों नामोंका उपदेश किया है। वे दोनों नाम वहां पर 
किस अभिप्रायसे कद्दे गये हैँ यह बतलानेके लिये यतिव्रृषभ आचधांये आगेके दो सूत्र 
कहते हैँ- 

# उस प्राभ्ृतके दो नाम हैं । यथा-पेज्जदोषग्राभूत और कपायग्राभृत । इन 

॒ (१५ ) गाथाक्रमांक: १ (२) णामधेयाणि क्ा० । 
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8 १६७, अहिमुहस्स अप्पाणम्मि पडिबद्धस्स वाहरण कण अभिवाहरणं णाम, 
तेण णिप्पष्णं अभिवाहरणणिप्पण्णं | त॑ किं! पेजदोसपाहुडं । त॑ जहा, पेजसदो पेज 
चेव मणदि; तत्थ पडिबद्धचादो, ण दोसहं; तेण तस्स पडिबंधाभावादों। दोससद्दो वि 
दोसहं चेव भणदि; पडिबंधकारणादो, ण पेजइं। तेण तस्स पडिबंधाभावादों। तदो 
पेजदोसा बे वि ण एकेण सद्देण मण("्णं)ति, भिण्णेसु दोसु अत्थेसु एकरस सहरस एग- 
सहावस्स वुत्तिविरोहादो । ण च दोसु अत्थेसु एगो सद्दो पडिबद्धों होदि; अणेगाएं 
सद्ावाणं एगत्थम्मि असंभवादी । संभवे वा ण सो एगत्थो; विरुद्धधम्मज्कासेण पत्ताणे- 
गभावादी । तदो पेजदोससद्दा बे वि पउंजेयव्वा, अण्णह्य सगसगद्दाणं परूवणाणुव- 


दोनों नामोंमेंसे पेज्जदोपग्राभ्रत यह नाम अभिव्याहरणसे निष्पन्न हुआ हे । 

8 १६७. अभिमुख अथेका अथोत्‌ अपनेमें प्रतिबद्ध हुए अथेका व्याहरण अथीत्‌ कहना 
अभिव्याहरण कहलाता है। उससे उत्पन्न हुए नामको अभिव्याहरणनिष्पन्न नाम कहते हैं। 

शंका-बह अभिव्याहरणनिष्पन्न नाम कौनसा है ? 

समाधान-पेज्जदोषप्राश्गबत यह नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न है । 

उसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हे-पेजशब्द पेज्जरूप अथेको ही कहता 'है, क्योंकि 
पेजशब्द पेज अर्थमें ही प्रतिबद्ध है । किन्तु पेज्जशब्द दोषरूप अथेको नहीं कहता है, 
क्योंकि दोषरूप अथंके साथ पेज्जशब्द प्रतिबद्ध नहीं है। उसीप्रकार दोषशब्द भी दोष- 
रूप अधथेको ही कहता हे, क्योंकि दोषंशब्द दोपरूप अथेके साथ प्रतिबद्ध है | किन्तु 
दोषशब्द पेज्जरूप अथंको नहीं कहता है, क्योंकि पेज्जरूप अर्थके साथ दोषशब्द प्रतिबद्ध 
नहीं है । अतएव पेज और दोष ये दोनों ही पेज और दोष इन दोनों शब्दोंमें से किसी 
एक शब्दके द्वारा नहीं कह्दे जा सकते हैं, क्योंकि भिन्न दो अर्थार्में एक स्वभाववाले एक 
शंब्दकी भ्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय कि दो अर्थोार्में एक शब्द प्रति- 
बद्ध होता हे सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि एक अथमें अनेक स्वभाव नहीं पाये जाते 
हैं अथात्‌ शब्दरूप अथेमें भी अनेक स्वभाव नहीं हो सकते हैं । यदि अनेक स्वभाव 
एक अथेमें संभव हैं ऐसा माना जाय तो बह अर्थ एक नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि 
विरुद्ध अनेक धर्माका आधार हो जानेसे वह अर्थ अनेकपनेको प्राप्त हो जाता है। अतएब 
पेज्न और दोष इन दोनों ही इब्दोंका प्रयोग करना चाहिये, अन्यथा अपने अपने अर्थोकी 
प्ररूपणा नहीं हो सकती है अथोत्‌ दोनोंमेंसे किसी एक शब्दका प्रयोग करने पर दोनों 
अर्थोाफा कथन नहीं बन सकता है । 

विशेषाथे-अथोनुसारी नाम अभिव्याहरणसे उत्पन्न हुआ नाम कहलाता है| जिस 
शब्दका जो वाच्य है. वही वाच्य जब उस शब्दके द्वारा कद्या जाता है अन्य नहीं, तब उसका 
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(१) पेज्जं दोसं अ० । पेजदोस आ० ॥ 


गा० १३-१४ ] गंधणामणिददेसहेऊ ९६६ 


वत्तीदो । पेजदोसाणें पाहुड पेजदोसपाहुडे | एसा सण्णा समभिरूढणयणिबंधणा, 
“नानार्थसमभिरोहणात्सममिरूढ: ॥७४॥” इति बंचनात | 


# णयदों णिप्पण्ण कसायपाहुड । 
8 १६८, को णयो णाम १ 'प्रमाणपरिगृहीतार्थेकदेशे वस्त्वध्यवसायों नये) ।” 


यह कथन अथोनुसारी कहलाता है । पेजदोषग्राभ्बत इस नाममें पेज्ज शब्द भिन्न अथेको 
कहता है और दोष शब्द भिन्न अथेको । पेज शब्दका अथे राग है और दोष शब्दका 
अर्थ द्ेष। ये राग और द्वेषरूप अथे न तो केवल पेज्ज शब्दके द्वारा कहे जा सकते हैं 
ओर न केवल दोष शब्दके द्वारा ही कहे जा सकते हैं। यदि इन दोनों अर्थोका कथन 
केवल पेज या केवछ दोष शब्दके द्वारा मान लिया जाय तो राग और द्वेषमें पयोय भेद 
नहीं बनेगा । चुंकि राग और दषमें पयोयभेद पाया जाता है इसलिये इनके कथन 
करनेवाले शब्द भी भिन्न ही होने चाहिये । इसप्रकार पेज और दोष इन दोनों शब्दोंकी 
स्व॒तन्त्र सिद्धि हो जाने पर इनके वाच्यभूत विपयके प्रतिपादन करनेवाले झाखत्रकों भी पेज्ज- 
दोषग्राभ्बत कहना चाहिये । उसे न केवल पेज्जप्राश्वत ही कह सकते हैं और न केवल 
दोषप्राभ्रत ही, क्योंकि पयौयार्थिक नय दोको अभेद्रूपसे नहीं ग्रहण करता है । इस- 
प्रकार पेजदोषप्राभ्नत यह नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न समझना चाहिये । 


पेज्ज और दोष इन दोनोंका प्रतिपादन करनेवाला प्राभ्रत पेज्जदोषप्राभ्गत कहलाता 
है। यह संज्ञा समभिरूढनयनिमित्तक है, क्योंकि “नाना अर्थाकों छोड़कर एक अथको प्रहण 
करनेवाठ्य नय समभिरूद़ नय कहलाता है।॥७०॥' ऐसा वचन हे । 

विशेषार्थ-एक शब्दके अनेक अथे पाये जाते हैं पर उन अनेक अर्थोकों छोड़कर 
समभिरूदनय उस शाब्दका एक ही अथे मानता है। इसीप्रकार यद्यपि पेज्जशब्द प्रिय, 
राग और पूज्य आदि जनेक अर्थे्में पाया जाता है और दोषशब्द भी दोप, द्ुगुण, दृष्य 
आदि अनेक अर्थोर्में पाया जाता है पर उन अनेक अर्थोकों छोड़कर यहाँ पेज्ज शब्दका अथे 
राग और दोष टब्दका अथी द्वेष ही लिया है जो कि समभिरूदढ़नयका विषय है । इसलिये 
पेज्नदोषप्राश्वत यह संज्ञा समभिरूढ़नयकी अपेक्षा समझना चाहिये। इसीप्रकार और 
जितने नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न होंगे वे सब समभिरूदनयके विषय होंगे । 

# कपायश्राभ्षत यह नाम नयनिष्पन्न है ॥ 

8 १६८. शुका-नय किसे कहते हैं ? 

समाधान-प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथके एकदेशमें वस्तुका निश्चय कराने- 

(१) सर्वार्थेसि० १३३॥ (२)-ध ० सं० प० ७३। “स्याद्वादप्रविभकताथं विशेषव्यञ्जको नय: “-आप्तमी ० 


इलो० १०६। “बस्तुन्यनेकान्तात्मनि अविरोधेन हेत्वपंणात्‌ साध्यविशेषस्य याथात्म्यप्रापणप्रवणप्रयोगो तयः ।” 
-पसर्वार्थंसि० १।३३। “ज्ञातुणामभिसन्धय: खलु नयास्ते द्वव्यपर्यायत:* * * 'नयो ज्ञातुमंतं मतः ।-सिद्धिवि०, 


२०० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्ेजदोपकिहत्ती ? 


“नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितो उथपरिग्रहं: ॥७५॥” वेत्यन्ये । एदन्तरड्ननयलक्षणम्‌ । 
8१६६, प्रभाणपरिगहीतार्थेकदेशे वस्त्वध्यवसायो न ज्ञानम्र ; तत्र वस्त्वध्यचसा य- 

स्थार्पितवस्त्व॑शे प्रवेशितानर्पितवस्त्वंशस्य प्रमाणत्वविरोधात्‌ । किश्य न नयः प्रमाणम्‌ ; 

प्रमाणव्यपाश्रयस्य वस्त्वध्यवसायस्य तद्विरोधात्‌, “सेकलादेश: प्रमाणाधीन:, विकलादेशो 
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वाले ज्ञानको नय कहते हैं। अन्य आचार्योने भी कहा है कि 'ज्ञाताके अभिप्रायका नाम 
नय है जो कि प्रमाणके द्वारा ग्रहीत वस्तुके एकदेश द्रव्य अथवा पयोयको अथेरूपसे ग्रहण 
करता है ।।७५॥” यह अन्तरद्ग नयका लक्षण है । 

8 १६८. प्रमाणके द्वारा अहण किये गये पदाथेके एकदेशमें वस्तुका जो अध्यवसाय 
होता है वह ज्ञान (प्रमाण ) नहीं है, क्‍योंकि वस्तुके एक अशको प्रधान करके वस्तुका जो 
अध्यवसाय होता है बह वस्तुके एक अंश्को अप्रधान करके होता है इसलिये ऐसे अध्यव- 
सायको प्रमाण माननेमें विरोध आता है। दूसरे, नय इसलिये भी प्रमाण नहीं है, क्योंकि 
नयके द्वारा जो वस्तुका अध्यवस्ताय होता है वह प्रमाणव्यपाश्रय है अथोत्‌ ग्रमाणके द्वारा 
ग्रहीत वस्तुके एक अंशमें ही प्रवृत्ति करता हे अतः उसे प्रमाण माननेमें विरोध आता है। 
तथा “'सकलादेश प्रमाणके आधीन है और विकलादेश नयक्रे आधीन है ||७६॥' इसप्रकार 
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टो० पु० ५१७। “'प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषप्ररूपका नया: -राजबा ० १३३। “नयो ज्ञातुरभिप्राय:-लघी० 
स्व० का० ३०, प्रभाणसं० इलो० ८६। “'स्वार्थेकदेशनिर्णीतिलक्षणो हि नयः स्मृतः) (१० १८। “नीयते 
गम्यते येन श्रुताभाशों नयो हि स' ।॥-त० दलो० पृू० २६८। नथविव० इलों० ४॥ “अनिराकृतप्रतिपक्षो 
वस्त्वशग्राही ज्ञातुरभिप्रायो नयः ।-प्रमेयक० पृ० ६७६ । तथा चोक्तम्‌-उपपत्तिबलादर्थपरिच्छेदो नयः । 
भग० विज० १॥५॥ “ज णाणीण वियप्पं सुयभेय वत्थ॒यं ससंगहणं । त इंह णय॑ पउत्त णाणी पुण तेहि णाणे- 
हि ॥"-नयच० गा० २ ।आलाप प० । त० सार पृ० १०६॥। “जीवादीन्‌ पदार्थान्‌ नयन्ति प्राप्नुवन्ति कार- 
यन्ति साधयश्ति निर्वतेयन्ति निर्मासयन्ति उपलम्भयन्ति व्यञ्जयन्तीति नया: ।-त० भा० १॥३५॥ “एगेण 
वत्थुणोइणेग धम्मुणी जमवधारणेणेव । नयणं धम्मेण तओ होइ तओ सत्तहा सो य ।-बि० भा० गा० 
२६७६। “'नयन्ते अर्थान्‌ प्रापपन्ति गमयन्तीति नया. । वस्तुनोषनेकात्मकस्य अन्यतर्मकात्मेकान्तपरियग्रहात्मका 
नया इति 7!-नयच० ब॒० प० ५२६ “यथोक्तम्‌-द्रव्यस्थानेकात्मनोध्न्यतमकात्मावधारणम्‌ एकदेशनयना- 
पन्लया: । नयच० ब्‌० स० ६॥ न्यायाव० टी० पु० ८२। “नीयते येन श्रताख्यप्रमाणविषयीकृतस्याथस्याशः 
तदितरांशोदासीन्यत: स प्रतिपत्तरभिप्रायविशेषो नयः ।”-प्रमाणनय० ७१। रबां० मं० पृ० ३१० जेनतके० 
पृ० २१। नयरह० पृ० ७९। नयप्र० पृ० ९७। 


(१) “ज्ञान प्रमाणमात्मादेरुपायो न्यास इष्यते । नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितो5थंपरिग्रहः ।-लरूघी ० 
इलो० ५२ । प्रमासं० इलो० ८६ ४ तुलना-“णाणं होदि पमाण णओ विणादुस्स हिदयभावत्थों ॥ णिक्खेवो 
वि उवाओ जुत्तीए अत्यथपडिगहण । -ति० प० १॥८३॥ “को नयो नाम ? ज्ञातुरभिप्रायो नयः। अभिप्राय 
इत्यस्य को5थः ? प्रमाणपरिगृहीतार्थेकदेशे वस्त्वध्यवसाय:। युक्तित: प्रमाणादर्थपरिग्रह: द्रब्यपर्याययोरन्य- 
तरस्य अर्थे इति परिग्रहों वा नयः । प्रमाणेन परिक्िन्नस्थ वस्तुन: द्रब्ये पर्थायें वा वस्त्वध्यवसायो नय इति 
यावत्‌ ।-घ० आ० प० ५४१। (२) "तथा चोक्तम्‌-सकलादेश: प्रमाणाधीनो विकलादेशो नयाधीन: इंति” 
-सदार्थ सि० १६ । ध० आ० प० ५४२। “प्रमाण सकलादेशो नयोध्वयवसाधनम्‌ ।”-पद्मचर ० 
१०५११४२ । 


गा० १२०१४ | णएयपरूवण २०१ 


नयाधीन: ॥७६॥” इति भिन्नकायेच्प्रेवा न॑ नयः प्रमाणं । 
8 १७० , क सकलादेश: ९ स्यादस्ति स्थान्नास्ति स्यादवक्तव्यः स्थादरित च नास्ति 


दोनोंके काये भिन्न भिन्न दिखाई देते हैं इसलिये भी नय प्रमाण नहीं हे । 

विशेषाथे-सर्वार्थसिद्धिमें बतछाया है कि 'स्वाथं और पराथके भेदसे प्रमाण दो 
प्रकारका है । उनमेंसे ज्ञानात्मक प्रमाण स्थाथे होता है और वचनात्मक प्रमाण पराथे । 
श्रतज्ञान स्वाथे और पराथ दोनोंरूप है पर शेष चारों ज्ञान स्वार्थरूप ही हैँ | तथा जितने 
भी नय होते हैं वे सब श्रतज्ञानके विकल्प समभने चाहियें ।' इससे प्रतीत होता है कि 
नय भी स्वायें और पराथेके भेदसे दो प्रकारका होता हैं। ऊपर जो वस्तुके एकदेशमें 
बस्तुके अध्यवसायको या ज्ञाताके अभिप्रायकों अन्तरंग नयका लक्षण बतछाया है वह 
ज्ञानात्मक नयका लक्षण समभना चाहिये। यहां अन्तरंग नयसे ज्ञानाव्मक नय अभिप्रेत 
है। तथा नयके लक्षणके बाद जो यह कहा है कि प्रमाणके द्वारा अहण किये गये बस्तुके 
एकदेशमें जो वस्तुका अध्यवसाय होता है वह ज्ञान नहीं हो सकता, सो यहां ज्ञानसे प्रमाण 
ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि प्रमाण ज्ञान धमेभेदसे बस्तुको ग्रहण नहीं करता है । 
वह तो सभी धर्मके समुच्ययरूपसे ही वस्तुको जानता है और नयज्ञान धर्मभेदसे ही 
वस्तुकी अहण करता है। वह सभी धर्माके समुच्चयरूप वस्तुको ग्रहण नहीं करके केवछ एक 
धमंके द्वारा ही वस्तुकी जानता है । यही सबब हे कि प्रमाण ज्ञान दृष्ट्रभेदसे परे हे, 
और नयज्ञान जितने भी होते हैं वे सभी सापेक्ष होकर ही सम्यग्ज्ञान कहलाते हैं, क्‍योंकि 
नयज्ञानमें धर, दृष्टि या भेद प्रधान है। इसलिये सापेक्षताके बिना सभी नयज्ञान मिथ्या 
होते हैं । शुण या धर्म जहां किसी बस्तुकी विशेषताको व्यक्त करता है वहां डस बस्तुको 
उतना ही समझ लेना मिथ्या है, क्योंकि प्रत्येक वस्तुमें व्यक्त या अव्यक्त अनन्त धम पाये 
जाते हैं और उन सबका समुच्चय ही वस्तु है । इस कथनका यह तात्पये हुआ कि नयज्ञान 
और भ्रमाणज्ञान ये दोनों यद्यपि ज्ञान सामान्यकी अपेक्षा एक हैं फिर भी इनमें विशेषकी 
अपेक्षा भेद है। नयज्ञान जहां जाननेवालेके अभिप्रायसे सम्बन्ध रखता है। वहां प्रमाण- 
ज्ञान जाननेबालेका अभिप्रायविशेष न होकर ज्ञेयका प्रतिबिम्बसात्र हे। नयज्ञानमें ज्ञाताके 
अभिप्रायानुसार वस्तु प्रतिबिम्बित होती है पर प्रमाणज्ञानमें वस्तु जो कुछ है वह प्रति- 
बिम्बित होती है। इसीलिये प्रमाण सकलादेशी और नय विकलादेशी कहा जाता है । 
इतने कथनसे यह भी स्पष्ट हो जाता दे कि नथज्ञान प्रमाण नहीं माना जा सकता है । 
इसप्रकार नयज्ञान और प्रमाणज्ञानमें भेद सममना चाहिये । 

8 १७०, शंका-सकलादेश किसे कहते हैं ? 

समाधान-कप॑चित्‌ घट है, कर्थचित्‌ घट नहीं है, कपंचित्‌ घट अवक्तब्य हे, 


जी जल >उच >अजओत चल 


(१) नयः न प्र-स० । 
२६ 


२०२ जयघवलनासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


च स्यादस्ति चावक्तव्यश्र स्यात्रास्ति चावक्तव्यश्र स्यादस्ति च नास्ति चावक्तव्यश्र 
घट इति संप्तापि सकलादेशः । कथमेतेषां सप्तानां सुनयानां सकलादेशत्वम््‌ ! न; 
एकधमप्रधानभावेन साकल्येन वस्तुनः प्रतिपादकत्वात्‌ । सकलमादिशति कथयतीति 
सेकलादेशः । न च त्रिकालगोचरानन्त्धर्मोपचितं वस्तु स्यादस्तीत्यनेन आदिश्यते 
| कर्थचित्‌ घट है और नहीं है, कथंचित्‌ घट है और अवक्तव्य है, कथंचित्‌ घट नहीं है 
और अवक्तव्य है, कथचित्‌ घट है नहीं है और अवक्तव्य है, इसप्रकार ये सातों भंग 
सकलादेश कहे जाते हैं । 
शंका-इन सातों सुनयरूप वाक्योंकों सकलादेशपना केसे प्राप्त हे ? 
समाधान-ऐसी आशंका करना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ये सार्तों सुननवाक्य किसी 
एक धमेको प्रधान करके साकल्यरूपसे वस्तुका प्रतिपादन करते हैं, इसलिये ये सकलादेश- 
रूप हैं, क्योंकि साकल्यरूपसे जो पदा्थेका कथन करता है वह सकलादेश कहद्दा जाता है। 
शंका-त्रिकालके विषयभूत अनन्त धर्मोसे उपचित वस्तु “कथंचित्‌ है” इस एक 


(१) “तत्रादेशवशात्‌ सप्तभड्ी प्रतिपदम”-राजवा० पु० १८० । प्रमेघक० पु० ६८२ सप्तभ० पु० 
३२॥। “इयं सप्तभंगी प्रतिभंगं सकलादेशस्वभावा विकलादेशस्वभावा च ॥।'-प्रमाणनय० ४।४३। जनतक 
भा० पृ० २० । ग्रुतत्ववि० प० १५ | ज्ञास्त्रवा० टी० प० २५४ सिद्धसेनगणिप्रभूतयः सदसदवक्तव्यरूपं 
भंगत्रय सकलादेशत्वेनावशिष्टाश्च चतुरो भंगान विकलादेशरूपेण मन्यन्ते। तथाहि-“'एवमेते त्रयः सकलादेशा 
भाष्येणेव विभाविता: संग्रहव्यवहा रानुसारिण आत्मद्रव्ये। सम्प्रति विकलादेशाश्चत्वार: पर्यायनयाश्रया वक्‍त- 
व्यास्तत्प्रतिपादना्थ माह भाष्यकार: देशादेशेन विकल्पयितव्यमिति * *विवक्षायत्ता च बचसः सकलादेशता 
विकलादेशता च्‌ द्र॒ष्टव्या ।-त्त० भा० टी० पुृ० ४१६। “तत्र विवक्षाकृतप्रधानभावसदापद्मेकधर्मात्मकस्य 
अपेक्षितापराशेषधर्म क्रोडीकृतस्य वाक्यार्थस्यथ स्यात्कारपदलाड्छितवाक्यात्‌ प्रतीते: स्यादस्ति घटः, स्यान्नास्ति 
घट:, स्थादवक्तव्यो घट: इत्येते त्रयो भड्ाः सकलादेशा: । '''विवक्षाविरचिततद्ित्रिधर्मान्‌ रक्‍्तस्य स्यादका र- 
पदसंसूचितसकलधर्मस्वभावस्य धर्मिणो वाक्यार्थरूपस्य प्रतिपत्ते: चत्वारो वक्ष्यमाणका: विकलादेशा:-स्यादस्ति 
च नास्ति च घट इति प्रथमों विकलादेश:, स्यादस्ति चावक्तव्यइच घट इति द्वितीय:, स्यान्नास्ति चावक्त- 
ब्यदच घट इति तृतीय ., स्थादस्ति च नास्ति चावकक्‍्तव्यश्व घट इति चतुर्थ: ।-सन्मति० टी० घृ० ४४६ । 
(२) “तत्र यदा यौगपद्य तदा सकलादेश:** * "एक ग्णमुखेनाशेषवस्तुरूपसंग्रहात्‌ सकलादेश. ' “तत्रादेश- 
वशात्‌ सप्तभद्गी प्रतिपदम्‌-राजबा० पु० १८१५ “स्याद्वाद: सकलादेश:* 'अनेकान्तात्मकार्थेक्थनं स्या- 
दाद: -लघी० स्व० पृ० २१॥ नयच० ब॒० प० ३४८। “कः सकलादेश: ? स्यादस्तीत्यादि: ॥ कुतः ? 
प्रमाणनिबन्धनत्वात्‌ स्याच्छब्देन सूचिताशेषाप्रधानीभूतधघमंत्वात्‌ /-ध० आ० प० ५४२ “सकलादेशो हि 
यौगपद्चेनाशेषधर्मात्मक वस्तु कालादिभिरभेदवृत्त्या प्रतिपादयति अभेदोपचारेण वा, तस्य प्रमाणाधीन- 
त्वात्‌ ।+/-त० इलो० पु० १३६। सप्तभ० ३२॥ प्रमाणनय० ४ौ।४४। जेनतर्कभ्रा० पु० २०। “यदा तु 
प्रमाणव्यापारमविकल परामृश्य प्रतिपादयितुमभिप्रयन्ति तदा अज्भीक्ृतगुणप्रधानभावा अशेषधमेंसूचक- 
कथअड्चत्पर्यायस्थाच्छब्दभूषितया सावधारणया वाचा दर्शयन्ति स्यादस्त्येव जीव इत्यादिकया अतोष्य॑ 
स्याच्छब्दससूचिताभ्यन्तरीभूतानन्तप्र मंकस्य॒साक्षादुपन्यस्तजीवशब्दक्रियाभ्यां प्रधानोकृतात्ममावस्थ अब- 
धारणव्यवच्छिन्नतदस भ वस्य वस्तुन. सन्दर्शकत्वात्‌ सकलादेश इत्यूच्यते। प्रमाणप्रतिपन्नसम्पूर्णाथंकथनमिति 
यावत्‌ । तदुक्तम-सा शेयविशेषावगतिनंयप्रमाणात्मिका भवेत्तत्र | सकलग्राहि तु मानं विकलग्राही नयो 
शेय: ॥-नन्‍्यायाव० टी० पु० ९२॥ 


गा० १३-१९ ] णयपरूवरण २०३ 


तथालुपलम्भाद ततो नेते सकलादेशा हति; न; उभयनयविषय्रीकृतविधिप्रतिषेधधम- 
व्यतिरिक्तत्रिकालगोचरानन्तधर्मानुपलम्भात्‌ , उपलम्भे वा द्रव्यपर्यायार्थिकनयाम्यां 
व्यतिरिक्तस्य वृतीयस्य नयस्यास्तित्वमासजेत, न चेवम्‌, निर्विषयस्य तस्यारितित्व- 
विरोधात । एप सकलादेशः प्रमाणाधीनः प्रमाणायत्तः प्रमाणव्यपाश्रयः प्रमाणजनित 
इति यावत्‌ । 


8 १७१, को विकंलादेश! ? अस्त्येव नास्त्येव अवक्तव्य एवं अस्ति नास्त्येव 
अस्त्यवक्तव्य एव नास्त्यवक्वव्य एव अस्ति नास्त्यवक्तव्य एव घट इति विकलादेशः । 
कथमेतेषां सप्तानां दुनेयानां विकलादेशत्वम्‌ ? न; एकधमंविशिष्टस्यैव वस्तुनः प्रतिपा- 


वाक्यके द्वारा तो कही नहीं जा सकती है, क्‍योंकि एक धमके द्वारा अनन्त धर्मीत्मक 
बस्तुका प्रहण नहीं देखा जाता है। इसलिये उपयुक्त सातों वाक्य सकलादेश नहीं हो सकते हैं। 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि द्रव्यार्थिक और पर्यायाथिक इन दोनों नयोंके द्वारा विषय 
किये गये विधि और प्रतिषेघरूप धर्माकों छोड़कर इनसे अतिरिक्त दूसरे त्रिकालवर्ती 
अनन्त धमम नहीं पाये जाते हैं । अथीत्‌ वस्तुमें जितने धम हैं वे या तो विधिरूप हैं या 
प्रतिषेधरूप हैं, विधि और प्रतिषेघसे बहिभूत कोई धमे नहीं हैं। तथा विधिरूप धर्मोको 
द्रव्यार्थिक नय विषय करता है और प्रतिषेघरूप धर्माको पयोयाथिक नय बिपय करता 
है। यदि विधि और प्रतिषेघरूप धर्मोके सिवाय दूसरे धर्माका सद्भाव माना जाय तो द्रव्याथिक 
ओर पर्यायाथिक नयोंके अतिरिक्त एक तीसरे नयका अस्तित्व भी मानना पड़ेगा। परन्तु 
एसा है नहीं, क्योंकि विषयके बिना तीसरे नयका अस्तित्व माननेमें विरोध आता है। 

यह सकलादेश प्रमाणाधीन है अथोत्‌ प्रमाणके वशीभूत है, प्रमाणाश्रित है या 
प्रमाणजनित है ऐसा समझना चाहिये । 

8 १७१, शुका-विकलादेश क्या है ! 

समाधान-घट हे ही, घट नहीं ही हे, घट अवक्तव्यरूप ही है, घट है ही और 
नहीं ही है, घट है ही और अवक्तव्य ही है, घट नहीं ही है और अवक्तव्य ही है, घट 
है ही, नहीं ही है और अवक्तव्यरूप ही है, इसप्रकार यह विकलादेश है | 

शुका-इन सातों दुनेयरूप अथोत्‌ सबेथा एकान्तरूप वाक्योंको विकलादेशपना कैसे 
प्राप्त हो सकता है 

समाधान-ऐसी आशंका ठीक नहीं, क्योंकि ये सातों वाक्य एकधर्मविशिष्ट बस्तुका 

दी प्रतिपादन करते हैं, इसलिये ये विकलादेशरूप हैं । 


जनक ढनी ९. 3-मिन- री चर जर जाओ ल्‍त 





जन न नी जता ओम चक 


(१) “यदा तु क्रमस्तदा विकलादेश:, स एवं नय इति व्यपदिश्यते “'निरंशस्यापि गुणभेदादंश- 
कल्पना विकलादेश:* *तत्रापि तथा सप्तभद्धी ' *?-राजवा० प्रु० १८१-१८६॥। रूघी० स्व० ब॒० धृ० २१ 
नयच० बु० प० ३४८। अकछडऊूग्र० टि० घु० १४९। 


२०४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदीसपिहत्ती ? 


दनात्‌ | दुनेयवाक्यादपि सुनयवाक्यादिव श्रोतुः प्रमाणमेवोत्पथ्यते, विष्यीक्षतैकान्त- 
बोधाभावात्‌। अय॑ च विकलादेशो नयाधीनः नयायत्तः नयवश्ञादुत्पद्यत इति यावत्‌। 


तथा जिसग्रकार सुनय वाक्येसे अथोत्‌ अनेकान्तके अवबोधक वाक्योंसे श्रोताको 
प्रमाण ज्ञान ही उत्पन्न होता दे उसीग्रकार दुनेय वाक्योंसे अथोत््‌ एकान्तके अबबोधक 
वाक्योंसे भी श्रोताको प्रमाण रूप ही ज्ञान होता है, क्योंकि इन सातों दुर्नय वाक्योंसे 
एकान्तको विषय करनेबाला बोध नहीं होता है । अथौत्‌ ये सातों वाक्य अथेका कथन 
एकान्तरूप ही करते हैं तथापि उनसे जो ज्ञान होता है वह अनेकान्तरूप ही होता है । 
यह विकछादेश नयाधीन हे अथोत्‌ नयके वशीभूत है या नयसे उत्पन्न होता हे यह इसका 
तात्पये समझना चाहिये। 


विशेषार्थ-जो वचन कालादिककी अपेक्षा अभेद्जृत्तिकी प्रधानतासे या अभेदोप- 
चारसे प्रमाणके द्वारा स्वीकृत अनन्त-घधर्मात्मक वस्तुका एक साथ कथन करता है उसे 
सकलादेश कहते हैँ और जो वचन काछादिककी अपेक्षा भेद्बवृत्तिकी प्रधानतासे या भेदो- 
पचारसे नयके द्वारा स्वीकृत वस्तु धमका क्रसे कथन करता है उसे विकलादेश कहते हैं। 
यदि कोई कह्दे कि धर्समीबचचनको सकलछादेश और घधर्मंबचनकों विकलादेश कहते हैं सो 
उसका ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जहाँ जीव इत्यादिक धर्मीबचनके द्वारा समुच्चय- 
रूप वस्तु कही जाती है बहां भी एक धमेकी ही प्रधानता पाई जाती है, क्योंकि जीव 
यह शब्द जीवन गुणकी मुख्यतासे द्वी निष्पन्न हुआ है, इसलिये जीव इस शब्दका अर्थ 
जीबनगुणवाला इतना ही होता हे ज्ञानादि अनन्त गुणवाल्ा नहीं । अतः वचन प्रयोग 
करते समय वक्ता यदि उस बचनसे एक धर्मके कथन द्वारा अखंड वस्तुका ज्ञान कराता है 
तो वह वचन सकलादेश है और यदि वक्ता उस वचनके द्वारा अन्य' धर्माका निराकरण 
न करके एक धमेका ज्ञान कराता है तो वह वचन विकलादेश है। वचन प्रयोगकी अपेक्षा 
सकलादेश ओर विकलादेशकी व्यवस्था वक्ताके अभिप्रायसे बहुत कुछ सम्बन्ध रखती है । 
इनके विषयमें बचनप्रयोगका कोई निशिचत नियम नहीं किया जा सकता है। यही सबब 
है कि इस सम्बन्धमें अनेक आचायोके अनेक मतभेद पाये जाते हैं । वे मतभेद परस्पर 
विरोधी तो कद्दे नहीं जा सकते हैं, क्‍योंकि भिन्न भिन्न दृष्टिकोर्णोसे सभीकी साथेकता सिद्ध 
की जा सकती है । इस अभिप्रायकी पुष्टि इससे ओर हो जाती है कि भट्ट अकलंक देवने 
अपने राजवार्तिक और लघीयस्त्रयमें खय सकलादेश और विकलादेशके विषयमें दो प्रकारसे 
उल्लेख किया है | उन दोनों बचनोंको परस्पर विरोधी तो कहा नहीं जा सकता है । उससे 
तो केबल यही सिद्ध होता है कि वास्तबमें सकलादेश और विकलादेशरूप वचनप्रयोगकी कोई 
निश्चित रूपरेखा स्थिर करना कठिन है अतएव इस विषयको वक्ताके अभिप्राय पर छोड़ देना 
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ही अधिक श्रेयस्कर होगा । आज भी एक ही विषयको भिन्न दी व्यक्ति दो प्रकारसे और 
एक ही व्यक्ति भिन्न भिन्न कालमें भिन्न भिन्न प्रकारसे सममाते हैं। ओर व्याख्यानकी 
उन सब पद्धतियोंसे श्रोताको इृष्ट तत्त्का बोध भी हो जाता है । इसलिये यह्‌ निश्चित 
होता है कि सकलादेश और विकलादेशके वचन प्रयोगमें भेदक रेखा खीचनेकी अपेक्षा 
अनेकान्तका अनुसरण करना ही ठीक है । सकलादेश और विकलादेशके संबंधमें सबसे 
बड़ा मौलिक मतभेद यह है कि कुछ आचाये सकलादेशके प्रतिपादक बचनोंको प्रमाणवाक्य 
और कुछ आचाये सुनयवाक्य कहते हैं। तथा विकलादेशके प्रतिपादक बचनोंको कुछ 
आचाये नयवाक्य और कुछ आचाये दुर्नयवाक्य कहते हैं। स्वयं बीरसेन स्वामीने इस 
विषयमें दूसरे मतका अनुसरण किया है । तथा वे नयवाक्यके साथ 'स्यात्‌! शब्द न लगा 
कर “अस्त्येब” इतने वचनको ही विकलादेश कहते हैं। पर उन्होंने ही आगे चलकर 'रस- 
कसाओ णाम कसायरसं दव्वं दव्वाणि वा कसाओं इस सूत्रकी व्याख्या करते समय जो 
सप्तभंगी दी हे उसमें उन्हें 'स्यार्त' शब्दका प्रयोग अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हुआ है। बह 
तो वे यहाँ तक लिखते हैं कि “यदि शब्दके साथ “ स्यात्‌” शब्दका भ्रयोग न माना जाय तो 
बह अन्य अर्थका सवेथा निराकरण कर देगा और इसप्रकार द्रव्यमें उस शब्द्से ध्वनित 
होनेबाले अर्थको छोड़कर अन्य अद्डोष अर्थोका निराकरण हो जायगा। व्यवहारमें जहाँ 
'स्यात्‌” झब्दका प्रयोग न भी किया हो वहाँ उसे अवश्य समझ लेना चाहिये । 'स्यात्‌' 
शब्दका प्रयोग वक्काकी इच्छा पर निर्भर है यदि वक्ता उस प्रकारके अभिप्रायवाला है तो 
उसका प्रयोग न करना भी हृष्ट है । इससे यह निध्पन्न हो जाता है कि यद्यपि वीरसेन 
स्वामीने यहाँ पर विकलादेशमें 'स्थात! शब्दका प्रयोग नहीं किया है तो भी विकलादेशमें उसका 
प्रयोग उन्हें खबथा इृष्ट नहीं है यह नहीं कहा जा सकता हे। प्रमाणसप्तमंगी और नयसप्त- 
संगीके विषयमें एक और मौलिक मतभेद पाया जाता है। श्रे० आ० सिद्धसेन गणिने आदिके 
तीन बचनोंको सकलादेश और अन्तिम चार वचनोंको विकलादेश कहा है । उनका कहना 
हे कि आदिके तीन वचन एक धमद्वारा अहेष बस्तुका कथन करते हूँ इसलिये वे सकला- 
देश्ष हैं और अन्तिम चार बचन धमर्ममें भी भेद करके वस्तुका कथन करते हैं इसलिये वे. ' 
विकलादेश हैं । इसप्रकार सकलछादेश और विकलादेशके स्वरूप और उनके वचनग्रयोगका, 
बिचार कर लेनेके अनन्तर कालादिकी अपेक्षा उनमें जो भेदाभेदवृत्ति और भेदाभेद्रूप 
उपचार किया जाता है उस पर थोड़ा प्रकाश डालते हैं । सकलादेश कालादिककी अपेक्षा 
अभेदबृत्ति और अभेदोपचार रूपसे भ्रवृत्त होता दै। उसका ख़ुछासा इसप्रकार है-'कथंचित्‌ 
जीब है दी यहाँ अस्तित्व विषयक जो काल है वही कालछ अन्य अशेष धर्मोका भी है इसलिये : 
समस्त धर्मोकी एक वस्तुमें कालकी अपेक्षा अभेदबृत्ति पाई जाती है। जेसे अस्तित्व बस्तुका 
आत्मस्ररूप है वैसे अन्य अनन्त गुण भी आत्मस्वरूप हैं, इसलिये आत्मरूपकी अपेक्षा 
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एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदबृत्ति पाई जाती है। जो द्रव्य अस्तित्वका आधार है वह 
अन्य अनन्त धर्माका भी आधार हे इसलिये अर्थकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी 
अभेदबृत्ति पाई जाती है । बस्तुसे अस्तित्वका जो तादात्म्यलक्षण संबन्ध है वही अन्य अनन्त 
गुणोंका भी है । अतः संबन्धकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई 
जाती ह्े। गुणीसे संबन्ध रखनेवाला जो देश अस्तित्वका है वही अन्य अनन्त गुणोंका भी 
है। इसप्रकार गुणिदेशकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती 
है । जो उपकार अस्तित्वके द्वारा किया जाता है वही अन्य अनन्त धर्मोके द्वारा भी किया 
जाता है। इसप्रकार उपकारकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती 
हे । एक वस्तुरूपसे अस्तित्वका जो संसगे है. वही अनन्त धर्मोका भी है । इसप्रकार संसभै- 
की अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती है। जिसप्रकार “अस्ति! 
यह्‌ शब्द अस्तित्व धर्मरूप वस्तुका वाचक है उसीप्रकार वह अशेष धमौत्मक वस्तुका भी 
वाचक दे । इसप्रकार शब्दकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदजृत्ति प ई जाती 
है। यह सब व्यवस्था पर्यायार्थिकनयको गौण और द्रव्यार्थिकनयको प्रधान करके बनती 
है। परन्तु पयोयाथिकनयकी प्रधानता रहने पर अभेदवृत्ति संभव नहीं हे, क्योंकि इस नयकी 
विवक्षासे एक वस्तुमें एक समय अनेक गुण संभव नहीं हैं। यदि एक काछमें अनेक गुण 
माने भी जाय॑ तो उन गुणोंकी आधारभूत बस्तुमें भी भेद मानना पड़ेगा। तथा एक गुणसे 
संबन्ध रखनेबाला जो वस्तुरूप हे वह अन्यका नहीं हो सकता और जो अन्यसे सम्बन्ध 
रखनेवाला वस्तुरूप हे वह उसका नहीं हो सकता। यदि ऐसा न माना जाय तो उन गुणोंमें 
भेद नहीं हो सकेगा । तथा एक गुणका आश्रयभूत अर्थ भिन्न और दूसरे गुणका आश्रयभूत 
अथ भिन्न है | यदि गुणभेदसे आश्रयभेद न माना जाय तो एक आश्रय होनेसे गुणोमें भेद 
नहीं रहेगा । तथा सम्बन्धीके भेदसे सम्बन्धमें भी भेद देखा जाता है, क्योंकि नाना 
सम्बन्धियोंकी अपेक्षा एक धस्तुमें एक सम्बन्ध नहीं बन सकता है। तथा अनेक उप- 
कारियोंके द्वारा जो उपकार किये जाते हैं वे अछग अलूग रहते हैं उन्हें एक नहीं माना जा 
सकता हे । तथा प्रत्येक गुणका गुणिदेश भिन्न है वह एक नहीं हो सकता | यदि अनन्त 
गृणोंका एक गुणिदेश मान लिया जाय तो वे गुण अनन्त न होकर एक हो जायंगे। अथवा 
भिन्न भिन्न अर्थके गुणोंका भी एक गुणिदेश हो जायगा । तथा भ्रत्येक संस गीकी अपेक्षा 
संसगेमें भी भेद है वह एक नहीं हो सकता। इसीप्रकार प्रतिपाद्य विषयके भेदसे प्रत्येक 

शब्द जुदा जुदा है | यदि सभी गुणोंको एक शब्दका वाच्य माना जायगा तो सभी अर्थ 
भी एक शब्दके वाच्य हो जायंगे। इसप्रकार काछादिककी अपेक्षा अर्थभेद पाया जाता ह्टे 
फिर भी उनमें अभेदका उपचार कर लिया जाता है। अतः इसप्रकार जिस वचनप्रयोगमें 
अभेद्शृत्ति और अभेदोपचारकी विवक्षा रहती है बह सकलादेश है । तथा जिसमें काला- 
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8 १७२, किश्व, न नंयः प्रमाणम्‌, एकान्तरूपत्वात्‌ , प्रमाणे चानेकान्तरूप- 
सन्दशनात्‌ । उक्तश्व- 
“अनेकान्तोपप्यनेकान्तः प्रमाणनयसाधनः । 
अनेकान्तः प्रमाणात्ते तदेक्ान्तो3र्पितान्नयात्‌ ॥७७॥ 
विधिरविंषक्तेप्रतिषेधरूप: प्रमाणमत्रान्यतरत्मधानम्‌ । 
गुणोइपरो मुख्यनियामहेतुनेयः स दृष्टान्तसमर्थनस्ते [[७८॥ 


दिककी अपेक्षा भेदवृत्ति तथा भेदोपचार रहता है वह विकल्ादेश है । द्रव्याथिकनयकी ह 
अपेक्षा यद्यपि बस्तु एक है निरंश है फिर भी पर्योयार्थिकयनकी अपेक्षा उसमें भेदवृत्ति या 
भेदोपचार किया जाता हे जो कि काछादिककी अपेक्षासे होता है । एक धर्मका जो काल 
है वही काल अन्य धर्मीका नहीं हो सकता । एक्र धमेका जो आत्मरूप है वही अन्य 
धर्माका नहीं हो सकता । एक धमेका जो आधार है वही दूसरे धर्मोका नहीं हो सकता । 
एक धर्मका जो संबन्ध हे वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता। अस्तित्वका जो गुणिदेश 
है वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता | एक धर्मके द्वारा जो उपकार किया जाता है वही 

अन्य धमाके द्वारा नहीं किया जा सकता | जो एक धमेका संसगे है वही अन्य धर्माका 
नहीं हो सकता । एक धम्का वाचक जो शब्द है वही अन्य धर्मोका वाचक नहीं हो 
सकता । इसप्रकार भेदवृत्तिकी प्रधानतासे विकलादेश होता है । या इन आठोंकी अपेक्षा 
अभेदके रहते हुए भेदका उपचार करके विकलादेश होता है । इनमेंसे सकलादेश सुनय- 
वाक्य होते हुए भी प्रमाणाधीन हैं क्योंकि उसके द्वारा अशेष वस्तु कही जाती है और 
विकलादेश दुनयवाक्य होते हुए भी नयाधीन हे, क्योंकि उसके द्वारा कथंचित्‌ एकान्तरूप 
वस्तु कही जाती है । तथा विकलादेशके प्रतिपादक वचनको दुनयवाक्य इसलिये कहा है 
कि उनमें सवेथा एकान्तका निषेध करनेवाला 'स्यात्‌ शब्द नहीं पाया जाता है और नयाधीन 
इसलिये कहा है कि उनके द्वारा वक्ताका अभिप्राय सववेथा एकान्तके कहनेका नहीं रहता है। 

नय प्रमाण नहीं है इसे प्रकारान्तरसे दिखाते हैं- 

8१७२. नय एकान्त रूप होता है और श्रमाणमें अनेकान्तरूपका अवभास होता है, 
इसलिये मी नय ग्रमाण नहीं है । कहा भी है- 

“हे जिन आपके मतमें अनेकान्त भी प्रमाण और नयसे सिद्ध होता हुआ अनेकान्त- 
रूप है, क्‍योंकि प्रमाणकी अपेक्षा वह अनेकान्तरूप है और अर्पित नयकी अपेक्षा एकान्त- 
रूप है॥७>जा” 

“हे जिन आपके मतमें प्रतिपेघरूप धमेके साथ तादात्म्यको प्राप्त हुआ विधि, अथौत्‌ 


(१) तुलना-“न नय: प्रमाण तस्येकान्तविषयत्वात्‌ * ““-छ० आा० प० ५४२ (२) बहत्स्व० इलो० 
१०३। (३) बुहत्स्यथ०७ इलो० ५२॥ (४) “स दृष्टान्ससमथथंन इति । स नयो नयविषयः स्वष्टपचतुष्टयादि- 


र्०ण्द जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसपिहत्ती ? 


स्थाद्ादप्रविभक्तार्थविशेषव्यज्ञको नयः ॥७<२॥” इति । 


8 १७३, किश्व, न विधिज्ञानं नयः तस्याससवात । कथम्‌ ? अविषयीकृतप्रतिषेधस्य 
विधावेव प्रवतेमानतया सड्डूरभावमापज्नस्य जडेस्थ बोधरूपतया सच्चविरोधात्‌ । न 
प्रतिषेधज्ञानं नयः; तस्याप्यसच््चात्‌। कुतः  निर्विषयर्वात्‌। कथ निर्विषयर्ता ! नीरूपत्वत; 


विधिनिषेधात्मक पदा्थे, प्रमाणका विषय है । अतः वह प्रमाण हे । तथा इस प्रमाणके 
विषयमें से किसी एक धर्मको मुख्य और दूसरेको गौण करके मुख्य धर्मके नियमन करनेमें 
जो हेतु है वह नय है जिसके विषयका दृष्टान्तके द्वारा समथेन होता हे ॥७८॥* 

“स्याद्गाद अथौत्‌ प्रमाणके द्वारा बिषय किये गये अर्थोके विशेष अथोत्‌ पर्यायोंका 
निर्दोष हेतुके बलसे जो द्योतन करता है वह नय है ॥७२॥” 

8 १७३, तथा केवल विधिको विषय करनेवाला ज्ञान नय नहीं है। क्योंकि केवल 
विधिको विषय करनेवाले ज्ञानका अभाव है । अथोत्‌ ऐसा कोई ज्ञान ही नहीं है जो केवल 
विधिकों ही विषय करता हो । 

शका-केवल विधिको विषय करनेवाले ज्ञानका अभाव क्‍यों है ? 

समाधान-क्योंकि जो ज्ञान प्रतिषेधको विषय नहीं करेगा वह विधिमें ही प्रवते- 
मान होनेसे संकरभावको प्राप्त हो जायगा अथोत्‌ केवल विभिमें ही प्रवृत्ति करनेवाला ज्ञान 
सवेत्र केवल विधि ही करेगा अतः वह जिसप्रकार अपनेमें ज्ञानत्व आदिका विधान करेगा 
उसी प्रकार जडत्व आदि पररूरपोंका भी विधान करेगा। अत: ज्ञान और जड़में सांकर्य हो 
जायगा और इसीलिये उसका जड़से कोई भेद न रहनेसे वह जड़ हो जायगा । अतएव 
केवल विधिको विपय करनेवाले ज्ञानका ज्ञानरूपसे सत्त्व माननेमें विरोध आता है। 

उसीप्रकार केवल प्रतिषेधको विषय करनेवाला ज्ञान भी नय नहीं है, क्‍योंकि केबल 
विधिज्ञानकी तरह केवल प्रतिषेध विषयक ज्ञानका भी सद्भाव नहीं पाया जाता है । 

शुका-केवल प्रतिषेध विषयक ज्ञानका सक्त्व क्‍यों नहीं पाया जाता है ? 

समाधान-क्योंकि वह निर्विषय है अथोत्‌ उसका कोई विषय नहीं है, अतः 
उसका सर्व नहीं पाया जाता है । 

शंका-प्रतिषेधविषयक ज्ञान निर्विषय क्‍यों है ? 

समाधान-क्योंकि केवल प्रतिषेधका कोई स्वरूप नहीं है इसलिये बह प्रमाण ज्ञानका 
नास्तित्वादि (दिः) दृष्टान्तसमर्थनों दृष्टान्ते घटादी समर्थन पर प्रति स्वरूपनिरूपणं यस्य, दृष्टान्तस्य वा 
समर्थनमसाधा रणस्वरूपनिरूपणं येनासो दृष्टान्तसमर्थन: ।-बहुत्स्व० टी०।॥ 

(१) 'सधमंणव साध्यस्य साधर्म्यादविरोधत: । स्पाद्वादप्रविभकतार्थ * * * *”-आप्तमी० इलो० १०६। 
“स्थाद्ठादः प्रमाण कारणे कार्यपचारात्‌ , तेन प्रविभकता: प्रकाशिता अर्था: ते स्याद्वादप्रविभक्षतार्था:, तेषां 


विशेषा: पर्याया: जात्यहेट्ववष्टम्भबलेन तेषा व्यण्जकः प्ररूपक: यः: स नय इति -घ० झआा० प० ५४२। 
(२)-स्य स्ववोध-अ०, आ० । (३)-ता विरूप-अ०, आ०। 


गा० १२-१४ | एयपरूवरयां २०६ 


हे 


कर्म मावमनापन्नस्य प्रतिषेधस्थालम्बनाथत्वविरोधात्‌ | न विषयीक्षतविधिप्रातिषेधा- 
त्मकवस्त्ववगमन नयः; तस्वानेकान्तरूपस्य प्रमाणत्वात्‌ । न च नयोष्नेकान्त); 
“नयोपनयकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविश्राड्भावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेकर्घा ॥८०॥ 
हत्यनया ऋरिकया सह विरोधाव । 
$ १७४, “प्रमाणनयवेस्वधिगम: ॥८१॥” इति तंक््वाथसत्रा न्यो5पि प्रमाणमिति चेत्‌ 
न; प्रमाणादिव नयवाक्याद्वस्त्वगममवलाक्य “प्रमाणनयैवस्वधिगम:” इति पश्रतिपादि- 


विपय नहीं हो सकता और प्रमाण ज्ञानका विपय न होनेसे उसे उसका आलम्बनभूत अथे 
माननमें विरोध आता है। 

विशेषाथ-प्रमाण ज्ञान समग्र वम्तुको विषय करता है और वस्तु विधिप्रतिपेधात्मक 
है | अर्थात्‌ वस्तु न केवल विधिरूप हे ओर न केवल प्रतिपेघरूप | अतण्व केवछ विधिको 
विपय करनेवाला और केव्छ प्रतिपेघकों विषय करनेवाला ज्ञान प्रमाण नहीं हो सकता, 
क्योंकि विपयके अभावमें विषयीका सद्भाव माननेमें विरोध आता है । 

उसी प्रकार विधिप्रतिपेधात्मक वस्तुको विषय करनेवाला ज्ञान भी नय नहीं है, क्योंकि 
विधिग्रतिषेधात्मक वस्तु अनेकान्तरूप होती है, इसलिये बह प्रमाणका विपय है, नयका 
नहीं । दूसरे, नय अनेकान्तरूप नहीं है। फिर भी यदि उसे अनेकान्तरूप माना जाय तो- 

“लनेगमादि नयोंकि और उनकी शाखा उपश्ञाखारूप उपनरयोंके विषयभूत त्रिकालबर्ती 
पयायोका कर्थचित्‌ तादात्म्यरूप जो समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एकरूप ओर कर्थचित्‌ अनेकरूप है ॥८०॥” 
इस कारिकाके साथ विरोध प्राप्त होता है। अथात्‌ उक्त कारिकामें नयों और उपनयोंको 
एकान्तरूप अथोत्‌ एकान्तको विपय करनेवाला बतलाया है अतः नयकों अनेकान्तरूप 
अर्थात्‌ अनेकान्तकों विपय करनेवाला माननेमें विरोध आता है । 

& १७४. शका-'प्रमाणनयवस्त्वधिगम:” अथात्‌ “प्रमाण और नयसे जीबादि पदार्थोका 
ज्ञान होता है ॥८१॥” तर्तवाथसृत्रके इस वचनके अनुसार नथ भी प्रमाण है। 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसप्रकार प्रमाणसे बस्तुका बोध होता है उसीप्रकार 
नयवाक्यसे भी वस्तुका ज्ञान होता है, यह देखकर तत्त्वाथसूत्रमें 'प्रमाणनयैवेस्त्वधिगमः” 
इस प्रकार प्रतिपादन किया है । 

(९)-स्थावलम्ब-अ०, स०। (२) आप्तमी० इलो ० १०७। (३) “'प्रमाणनयैरधिगम:-तत्त्वार्थंस्‌ ० 
१।६। “प्रमाणनय॑व॑स्त्वधिगम इत्यनेन सूत्रेणापि नेदं व्याख्यान विघटते । कुतः ? यत प्रमाणनयाशभ्यामुत्पश्न- 
वाक्येन यावदष्यूपचारत. प्रमाणनयौ ताभ्यामत्पन्नबोधौ विधिप्रतिषेधात्मकवस्तुविषयत्वात्‌ प्रमाणतामादधा- 
नावपि कार्य कारणीपचारत: प्रमाणनयावित्यस्मिन्‌ सूत्रे परिगृहीतौ नयवाक्यादुत्पन्नबोध: प्रमाणमिव न नय 


इत्यतस्य ज्ञापनाथंम्‌, ताभ्यां वस्त्वधिगम इति भण्प्रते /-ध० आ० प० ५४२। 
२७ 


२१० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ! 


तत्वात्‌। “'अनन्तपयायात्मकस्य वस्तुनोपन्यतमपर्यायाधिगमे कतब्ये जाल्ययुक्त्यपेक्षो निरबयप्रयोगो 
नयः ॥८२॥” इति। अये वाक्यनयः सोरसंग्रहीयः । “ प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषश्नरू पको 
नयः ॥८३॥” अये वाक्यनयः तक्ताथेभाष्यगतः । अस्याथे उच्यते-अकर्षेण मान प्रमाणं 
सकलादेशीत्यर्थः, तेन प्रकाशितानां प्रमाणपरिगृहीतानामित्यर्थ: , तेषामर्थानामस्तित्व- 
नास्तित्व-नित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादीनां ये विशेषाः प्योयाः, तेषां प्रकर्षेण 
रूपकः प्ररूपकः निरुद्धदोषानुपड्गद्धारेणेत्यथे!ः स नयः । 

8 १७५, “प्रमाणव्यपाश्रयेपरिणामविकल्पवशीकृताथविशेषप्ररूपणप्रवणः प्रणिधियें: स 
नय; ॥८४॥” इति। 
अय॑ वाक्यनय, प्रैभाचन्द्रीय:। अस्थाथ-यँ! प्रणाणव्यपाश्रय तत्परिणामविकल्पवशी- 
कृतानामथविशेषाणां प्ररूपणे प्रवणः, प्रणिधानं प्रणिधिः प्रयोगी व्यवहारारत्मी स नयः । 


“अनन्तपयौयात्मक वस्तुकी किसी एक प्योयका ज्ञान करते समय निर्दोष युक्तिकी 
अपेक्षसे जो दोपरहित प्रयोग किया जाता है वह नय हे ॥८२॥” यह वाक्थनयका लक्षण 
सारसंग्रह ग्रन्थका है। “जो प्रमाणके द्वारा प्रकाशित किये गये अर्थके विशेषका अर्थात्‌ 
किसी एक धमंका कथन करता है वह नय है ||८३॥|” यह वाक्यनयका लक्षण तत्त्वाथभाष्य 
अर्थात्‌ तत्त्वाथराजवातिकका है। आगे इसका अथे कहते हैं-प्रकपसे अर्थात्‌ संशयादिकसे 
रहित होकर जानना श्रमाण है । अथोत्‌ जो ज्ञान सकलादेशी होता है वह प्रमाण हे यह 
इसका तात्पय है । उस प्रमाणके द्वारा प्रकाशित अथोत्‌ प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये 
अस्तित्व, नास्तित्व, नियत्व और अनित्यत्व आदि अनन्तधमौत्मक जीवादि पदार्थाके जो 
विशेष अथोत्‌ पयायें हैं उनका प्रकर्पसे अथात्‌ दोषोंके संबन्धसे रहित होकर जो प्ररूपण 
करता है वह नय है । 

8 १७५. “जो प्रमाणके आधीन है ओर ज्ञाताके अभिप्रायके द्वारा विषय किये गये 
अथविशेषोके प्ररूपण करनेमें समथे है उस वचनप्रयोगको नय कहते हैं।।८ ४॥” यह वाक्य- 
नयका लक्षण प्रभाचन्द्रकरत है। इसका अथे यह है-जो प्रमाणके आश्रय है, तथा प्रमाणके 
आश्रयसे होनेवाले परिणामोंके विकल्पोंके अथोत्‌ ज्ञाताके अभिप्रायके विषयभूत अर्थविशेषोंके 

प्ररूपण करनेमें समर्थ है उस प्रयोगको अथवा व्यवहारात्मा अर्थात्‌ प्रयोक्ताको नय कहते हैं। 
| (१)-पेक्षया निरव-आ० । (२) “सारसपग्रहेप्यक्त पूज्यप।दे: अनन्तपर्यायात्मकस्य * *”'-ध० आ० प० 
५४२ । (३) राजवा० १३३ । “तथा प्ज्यपादभट्टारकैरप्यभाणि सामान्यनयलक्षणमिदमेव तथ्था प्रमाण- 
प्रकाशितार्थ ' *“-ध० आ० प० ५४२। (४) “प्रकर्षण मान॑ प्रमाण सकलादेश * * * *”-राजवा० १३३३। 
(५४)-य परिमाण-आ० । (६) “तथा प्रभाचन्द्रादिभट्वा रकैरप्यभाणि प्रमाणव्यपाश्रयपरिणाम * *”-घ० 
आ० प० ५४२१ (७) “प्रमाणव्यपाश्रय: तत्परिणामविकल्पवशीकृतानामथविशेषाणा प्ररूपणे प्रवणः 


प्रणिधान प्रणिधि: प्रयोगों व्यवहारात्मा प्रयोक्ता वा स नयः । स एप याथात्म्योपलब्धितिमित्तत्वात भावानां 
श्रेयोपदेश:" * -ध० आ० १० ५४२। (८) “ * *व्यवहारात्मा प्रयोक्ता वास नय:'-घ० आ० प० ५४२॥ 
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8 १७६, किम नय उच्यते ? “स एप याथात्ययोपलबन्धिनिमित्तस्वाद्भावानां 
श्रेयोडपदेश: ॥८५॥ अस्याथे;-श्रे यसो मोक्षस्य अपदेशः कारणस; भावानां याथास्म्यो- 
पलब्धिनिमित्तभावात । 

$ १७७, स एप नयो टिविधे-द्रव्याथिकः पयोयाथिकश्चेति । द्रवति गच्छति 

मई अं आर, हा | बी हर 
तांस्तान्परयायान्‌ , द्ूयते गम्यते तैस्‍्तेः प्यायैरिति वा द्रव्यम। तथ्च द्रव्यमेकद्वित्रिचतु:- 
पंचषट्सप्ताषनवदशैकादशादि भेदेना नन्तविकल्पम््‌। तच्यथा- सत्ती  इत्येक॑ द्रव्यम्‌। देशा- 
दिना भिन्नायाः सत्तायाः कथमेकत्वमिति चेत्‌; न; देशादेस्सत्तातो5भिन्नस्य व्यवच्छेदक- 

विशेषाथे-पहले अन्तरंग नयका लक्षण कह आये हैं। वहां यह भी बता आये हैं 
कि अन्तरंग नयसे ज्ञानात्मक नय अभिप्रेत है। अब यहां बचनात्मक नयका लक्षण कहा 
गया है । इसका यह अभिप्राय हे कि जो वचन एक धर्मके द्वारा वस्तुका कथन करता है 
वह वचन वचनात्मक नय कहलाता है । 

$ १७६. शेका-नयका कथन किसलिये किया जाता है ! 

समाधान-“यह नय, पदार्थाका जेसा खरूप है उस रूपसे उनके ग्रहण करनेमें 
निमित्त होनेसे मोक्षका कारण है ।।८५॥” इसलिये नयक्रा कथन किया जाता है। मूलवाक्यका 
शब्दाथे यह है कि नय श्रेयस अथोत्‌ मोक्षका अपदेश अथोत्‌ कारण है, क्योंकि वह 
पदा्थके यथार्थरूपसे अहण करनेमें निमित्त है। 

$ १७७. वह नय दो श्रकारका है-द्रव्याथिक नय और पयोयाथिक नय | जो उन 
उन पयोयोंको श्राप्त होता है या उन उन पर्यायोंके द्वारा प्राप्त किया जाता है वह द्वव्य है । 
वह द्रव्य एक, दो, तीन, चार, पांच, छह, सात, आठ, नौ, दस, और ग्यारह आदि 
भेदोंकी अपेक्षा अनन्त विकल्परूप है । जैसे-'सत्ता' यह एक द्रव्य हे । 

शंका-देशादिककी अपेक्षा सत्तामें भेद पाया हे, इसलिये वह एक कैसे हो सकती है ! 

(१)-त एप अ०। (२) “नयों द्विविध: द्वव्यार्थिकः पर्यायाथिकइच -सबवोर्थसि० १६ | “द्वो 
मूलभेदी द्रव्यास्तिक. पर्यायास्तिक इति। अथवा * : 'द्रव्याथिक:* * * 'पर्यायार्थिक:'-राजवा० १२३ । 
“तंत्र मूलनयों द्रव्य-पर्यायाथंगोचरौ' * * * * * “-सिद्धिवि०, टी० प्ृू० ५२११ लरूघी० स्थब॒० 9० १०॥ 
“तज्च सच्चतुविधम्‌ ; तद्यथा द्रव्यास्तिकं मातृकापदास्तिकम्‌ उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिकमिति । इत्थ ब्रव्या- 
स्तिक॑ मातृकापदस्तिक च॒ द्रव्यनय., उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिक च पर्यायनय, -तत्त्वार्थभा०, हरि० ५३ १॥ 
“दव्वद्धिओ ये पज्जवणओ य सेसा वियप्पास-सन्म्रति० ११३ । “तेषा वा शासनाराणा द्रव्याधधंपर्यायार्थ- 
नयो ट्वौ समासतो मूलभंदो तत्प्रभेदा: सग्रह्ददय: ।-नयचक्रबु० प० ५२६। विद्वेषा० गा० ४२३१॥ 
तुलना-“दव्ब॒त्थिएण जीवा:' 'पञ्जयणयंण जीवा' ' -सियसम० गा० १९॥ (३) “दवियदि गच्छदि ताइ 
ताइईं सब्भावपज्जयाईं ज॑ । दवियं त भण्णते ' '“-पश्चा> गा० ९। “यथास्वं पर्यायेद्रयन्ते द्रवन्ति वा तानि 
द्रव्याणि-सबीर्थ ० ५५२ । लघी० स्व० ब॒ु० पु० १११ “द्रोविकारो द्रव्यम्‌, द्रोरवयवो वा द्रव्यम, द्रव्य च 
भव्ये भवतीति भव्य द्रव्यम्‌, द्रवतीति द्रव्यम्‌ द्वुयते वा, द्रवणात गुणाना गुणसन्द्रावो द्रव्यम्‌ ।-नयचक्र० 
प० ४४१५ विशेषा० गां० २८। “'अन्वर्थ खल्वपि निर्बंचनं गुणसन्द्रावों द्रव्यमिति ।“-पात० महाभा० 
५११५११९। (४) तुलना-“सदित्येक वस्तु सर्वस्य सतो5विशेषात " '“>घ० भा० १० ५४२। 
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त्वविरोधातं। न चेकस्मिन्‌ व्यवच्छेद्य-व्यवच्छे दकभावो5स्तीत्यभ्युपगन्तु युक्तम् ; द्वित्व- 
निबन्धनस्थ तस्थेकस्वेडस भवात्‌ । नाभावो भावस्य व्यवच्छेदकः; नीरूपस्याथेक्रिया- 
कारित्वविरोधात्‌ । अविरोधे वा व्यवन्छिन्नाव्यवच्छिन्नविकल्पदय नातिवतेते । नाव्य- 
वच्छिन्न: व्यवच्छिनत्ति; एकत्वमापब्रस्य व्यवच्छेदकत्वविरोधात्‌ । न व्यवस्छिन्नो 
व्यवच्छिनत्ति; स्वपरविकल्पद्यानतिबृत्ते: । न स्वतः; साध्येषपि तथा प्रसड्रात । न 
परतः; अनवस्थाप्रसज्ञात्‌ | ततस्सत्ता एकेवेति सिद्धम् । सत्येवं सकलव्यवहारोच्छेद! 


समाधान-नहीं, क्योंकि देशादिक सत्तासे अभिन्न हैं, इसलिये वे सत्ताके व्यब- 
च्छेदक अथात्‌ भेदक नहीं हो सकते हैं | अर्थात्‌ देशादिक स्वर्य सत्स्वरूप हैं, अतः: 
उनके निमित्तसे सत्तामें भेद नहीं हो सकता हे । तथा एक ही वस्तुमें व्यवच्छेद्य-व्यव- 
रछेदक भाव मानना युक्त भी नहीं हे, क्‍योंकि वह दोके निमित्तसे होता है इसलिये 
उसका एकमें पाया जाना संभव नहीं हे । यदि कहा जाय कि अभाव भावका व्यवच्छेदक 
होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि अभाव स्वयं नीरूप अर्थात्‌ स्वरूपरहित है, 
इसलिये उसे व्यवच्छेदरूप अथक्रियाका कती माननेमें विरोध आता है । अर्थात्‌ वह 
भेदरूप अथक्रिया नहीं कर सकता है। यदि कहा जाय कि स्वयं नीरूप होते हुए भी 
अभाव अभथक्रियाका कर्ता है एसा माननेमें कोई विरोध नहीं आता है तो उसके संबन्धमें 
निम्न दो विकल्प हुए बिना नहीं रहते । वह अभाव भावसे व्यवच्छिन अधाोत्‌ भिन्न हे 
कि अव्यबच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न ? खवय॑ अव्यवच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न हो कर तो अभाव 
भावका व्यवच्छेदक हो नहीं सकता, क्योंकि जो खय भावसे अभिन्न हे उसे व्यवच्छेदक 
माननेमें विरोध आता है । तथा व्यवजिछन्न होकर भी अभाव भावका व्यवच्छेदक नहीं 
हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर “अभाव भावसे खत: व्यवच्छिन्न है या परकी 
अपेक्षा व्यवच्छिन्न है” ये दो विकल्प हुए बिना नहीं रहते । अभाव खतः तो व्यवच्छिन्न 
हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर साध्यमें भी इसीप्रकारका प्रसंग प्राप्त होता हे। 
अथोत्‌ जिसप्रकार अभाव खतः व्यवच्छिन्न है उसीप्रकार सत्ता भी खतः व्यवच्छिन्न हो 
जायगी। अत; फिर अभावको उसका व्यवच्छेदक माननेकी कोई आवश्यकता नहीं रहती। 
तथा अभाष परकी अपेक्षा भी व्यवच्छिन्न नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने पर अनवस्था दोपका 
प्रसंग प्राप्त होता है । अर्थात्‌ बह पर भी किसी दूसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा और वह 
पर भी किसी तीसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा, इसपग्रकार उत्तरोत्तर विचार करने पर अन- 
वस्था दोष प्राप्त होता हे । इसभ्रकार अभाव भी सत्ताका व्यवच्छेदक सिद्ध नहीं होता है, 
इसलिये सत्ता एक ही हे, यह सिद्ध हो जाता है । 

शंका-सत्ताको सवेथा एक मानने पर देशादिके भेद्से होनेवाले सकछ व्यवहारोंका 


उच्छेद्‌ प्राप्त होता दे [ 
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प्रसजेदिति चेत्‌; न; नयस्य विषय्रदशेनार्थमुक्तेः । 

8१७८, द्विंविध वा द्रव्यं जीवाजीवद्र व्य भेदेन । चेतनालक्षणी जीवः। स च एक); 
चेतनाभावेन भेदाभावात्‌ । तद्विपरीतोपजीवः । सो<5प्येक।; निश्चेतनत्वेन भेदाभावात्‌ । 
न तावन्योन्यव्यवच्छेदको; इतरेतरा श्रयदोषानुषज्ञात्‌ । न स्वतः स्वस्य व्यवच्छेदेको 
एकस्मिन तद्विरोधात्‌। न च तयोः साइ-येम; चेतनाचेतनयोः साइयेविरोधात्‌ । ततः 
स्वभावाद्विविध द्रव्यमिति सिद्धम। न च स्वभावः परपयेनुयोगाह;; अतिप्रसद्भात । 


समाधान-नहीं, क्योंकि नयका विषय बतलानेके लिये ही यह कथन किया गया है। 

8 १७८. अथवा, जीवद्रव्य और अजीबवद्र॒व्यके भेदसे द्रव्य दो प्रकारका है । उनमेंसे 
जिसका छक्षण चेतना है वह जीव है । वह जीवद्र॒व्य चेतन्‍्य सामान्यकी अपेक्षा एक हे, 
क्योंकि चेतनारूपसे उसमें कोई भेद नहीं पाया जाता है । जीवके छक्षणसे विपरीत लक्षण- 
बाला अजीब है, अ्थांत्‌ जिसका लक्षण अचेतना है बह अजीव हे । वह भी अचेतन्य 
सामान्यकी अपेक्षा एक है, क्योंकि अचेतन्य सामान्यकी अपेक्षा उसमें कोई भद नहीं पाया 
जाता है । जीव और अजीब द्रव्य परस्परमें एक दूसरेका व्यवच्छेद करके रहते हैं सो 
भी नहीं है, क्योकि ऐसा मानने पर इतरेतराश्रय दोषका प्रसंग प्राप्त होता है | अभीत्त्‌ 
अजीब द्रव्य से व्यवच्छेद होने पर जीवद्रव्यकी सिद्धि होगी और जीवद्रव्यसे व्यवच्छेद्‌ 
होने पर अजीब द्रव्यकी सिद्धि होगी। थे दोनों द्रव्य स्वतः अपने व्यवच्छेदक हैं ऐसा 
मानना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि एक पदार्थमें उ्यवच्छेय-व्यवच्छेदकभावके माननेमें विरोध 
आता है । यदि कहा जाय कि ये दोनों द्रव्य जब एक दूसरेका व्यवच्छेद करके नहीं रहते 
हैं तो इन दोनोंमें सांकर्य हो जायगा, अधोत्‌ जीव अजीबरूप और अजीव जीवरूप हो 
जायगा। सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि चेतन और अचेतन ये दोनों द्रव्य स्वभावसे 
प्रथक्‌ प्रथक्‌ हैं, इसलिये इनका सांकये माननेमें विरोध आता है, इसलिये स्वभावसे ही 
दो प्रकारका द्रव्य है यह सिद्ध हो जाता है। और स्वभाव दूसरेके द्वारा प्रश्नके योग्य 
होता नहीं है, क्‍योंकि अग्नि उच्ण क्‍यों है, जल शीतल क्यों हे, इसप्रकार यदि स्वभावके 
विषयमें ही प्रश्न होने लगे तो अतिप्रसंग दोष प्राप्त होता हे । 

विशेषाथे-जीवका चेतनरूप स्वभाव ही जीवको अजीवसे प्रथक्‌ सिद्ध कर देता है। 
उसीप्रकार अजीवका अचेतनरूप स्वभाव ही अजीवको जीवसे प्रथक सिद्ध कर देता है । 
चेतनत्व और अचेतनत्व जब कि जीव और अजीबके स्वभाव ही हैं तो वे स्वभावसे ही 
अलग अलग हैं । उन्हें एक दूसरेका व्यवच्छेदक मानना ठीक नहीं है । इसप्रकार जीव 
और अजीब ये दोनों द्रव्य स्वभावसिद्ध हैं यह जानना चाहिये । 


| ( ९) “सर्व द्विविध वस्तु जीवाजीवभावाम्यां विधिनिषेधाश्या मूर्त्तामृत्तत्वाभ्यामस्तिकायाइनस्ति- 
कायभेदा भ्याम्‌ >ध० आ० प० ५४२। (२)-दको ए-भा० ॥ 


२१० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती / 


82१७६, त्रिविध॑ वा द्रव्यम् , भव्याभव्यानुभयभेदेन | संसायेसंसारिभेदेन जीवद्रव्यं 
द्विविधम् , अजीवद्रव्य पुद्ठठापुद्ठलभेदेन द्विविधम्‌, एवं चतुविध वा द्रतच्यम्‌ | जीव- 
द्रव्य त्रिविध भव्याभव्यानु भयभेदेन, अजीवद्र॒व्ये द्विविधे मृतामृततेभेदेन, एवं पंचविधे 
वा द्रव्यम्‌ । जीव-पुद्ठ ल-घर्माधमें-कालाकाश मेदेन पड्विध वा । जीवाजीवासव-संबर- 
निजेरा-बन्ध-मोक्ष भेदेन सप्तविधं वा। जीवाजीव -कर्मास्रव-संवर-निजरा-बन्ध-मे क्ष भेदे ना- 
एविध वा | जीवाजीव-पुण्य-पा पा ख्रव-सं वर-निजेर-बंन्ध-मोक्ष मेदेन नव वि्ध वा । एक-द्वि- 
त्रि-चतुः-पंचेन्द्रिय-पुद्टल-धर्मांधमे-कालाकाशभेदेन दशविर्ध वा । प्रथिव्यप्तेजो-वायु- 
बनस्पति-त्रस-पुद्ठल-धर्मा धमे-कालाका श भेदेनैका दश वि ध॑ वा । एथिव्यप्रेजो -वायु-वन स्पति- 
समनस्कामनस्कत्रस-पुद्ठल-धमोधमंकालाकाश भेदेन द्वादशविध वा | जीवद्रव्य॑ ज्रिविधे 


8 १७८, अथवा भव्य, अभव्य ओर अनुभयके भेदसे द्रव्य तीन प्रकारका है। अथवा 
संसारी और मुक्तके भेदसे जीव द्वव्य दो प्रकारका है । तथा पुद्रल और अपुद्गलके भेद्से 
अजीव द्रव्य दो प्रकारका है इसप्रकार द्रव्य चार प्रकारका भी है। अथवा, भव्य, अभव्य और 
अनुभयके भेदसे जीव द्रव्य तीन ग्रकारका है तथा मूतें और अमूतेके भेदसे अजीब द्रव्य 
दो प्रकारका है, इसप्रकार द्रव्य पांच प्रकारका भी है । अथवा जीव, पुद्ढछ, घर्म, अधर्म, 
काल और आकाशके भेदसे द्रव्य छह प्रकारका भी है । अथवा, जीव, अजीव, आखव, 
संबर, निजेरा, बन्ध और मोक्षके भेदसे द्रव्य सात प्रकारका भी है । अथवा, जीव, 
अजीब, कम, आख्रव, संवर, निजरा, बन्ध ओर मोक्षके भेदसे द्रव्य आठ ग्रकारका भी 
है। अथवा जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आस्रव, संवर, निजेरा, बन्ध और मोक्षके भेदसे 
द्रव्य नौ प्रकारका भी है। एकेन्द्रिय, द्रीनिद्रय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पुद्टल, 
घमे, अधमे, काल ओर आकाशके भेदसे द्रव्य दस ग्रकारका भी है । प्रथिबीकायिक, 
अप्कायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक, त्रसकायिक, पुद्ढल, धमे, 
अधमे, काल और आकाशके भेदसे द्रव्य ग्यारह प्रकारका भी है । अथवा प्रथिवीकायिक, 
जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक, सेनी त्रस, असेैनी त्रस, पुद्रल, धमे, 
अधम, काल और आकाशके भेदसे द्रव्य बारह प्रकारका भी है । अथवा भव्य, अभव्य 
और अनुभयके भेदसे जीव द्रव्य तीन प्रकारका है । ओर पुद्ढछ द्रव्य छह प्रकारका है- 

(१) “अथवा सर्व वस्तु त्रिविध द्रव्यगुणपर्यायं: । चतुर्विध वा बद्धमुक्तबन्धमोक्षकारणे. । सर्व वस्तु 
पचविधं वा औदयिकौपशम्ििकक्षायिकक्षायोपश मिकपारिणामिकभेद . । सर्व वस्तु पड़विध वा जीवपुद्गलधर्मा- 
धर्मकालाकाशभेदे. । सर्व वस्तु सप्तविध वा, बद्धमुक्तजी वपुद्गलधर्माधमं कालाकाशभेदे: । सर्व वस्त्वप्टविध वा 
भव्याभव्यम॒क्तजीवपुद्ग लधर्माधमंकालाकाशभेदें: । सब्व॑ वस्तु नवविध वा जीवाजीवपुण्यपापास्रवस वरनिज र- 
बन्धमोक्षभेदें: । स्व वस्तु दशविधं वा एकद्वित्रिचतु:पञचेन्द्रियजीवपुद्गलधर्मा धमं कालाकाशमभेदे: । सर्व वस्त्वे- 
कादशविधे वा पृथिव्यप्तेजोबायुवनस्पतित्रसजी वपुद्गलूधर्माध मं काला काशभे दे ।'-घ० आ० प० ५४२-५४३। 
यो० जीव० जी० गा० ३५६। 


गा० 2३-१४ ] णयपरूवरां २१४५ 


भव्याभव्यानुभयमभेदेन, पुट्टलद्रव्य पट्विध॑ बादरबादर-बादर-बादरसह्ष्म-सक्ष्मबा दर- 
सक्षम सच्मसू क्ष्म चेति । अश्नोपयोगिनी गाथा-- 
“पुटंवी जले च छाया चउरिंदियविसय-कम्म-परमाणू । 
छुब्विह भेय भणिय पोग्गलदब्बे जिणबरेहि ॥८६॥ 
शेषद्रव्याणि चत्वारि ध्मोधमंकालाकाशमभेदेन | एवं त्रयोदशविध वा द्रव्यम्‌। एवमेतेन 
ऋ्रमेण जीवाजीवद्रव्याणां भेद: कर्तेव्यः यावदन्त्यविकल्प इति । 


बादरबादर, बादर, बादरसूक्ष्म, सूक्ष्मबादर, सूक्ष्म और सूक्ष्मसूक्ष्म । अब यहाँ पुद्ठलके 
छह भेदोंके विषयमें उपयोगी गाथा दी जाती है- 

“जिनेन्द्रदेवने प्रथिवी, जल, छाया, नेत्र इन्द्रियके सिवा शोपष चार इन्द्रियोंके विषय, 
कर्म और परमाणु इसप्रकार पुद्टलद्रव्य छह प्रकारका कहा है ॥८६॥” 

विशेषाथे-बादरवादर आदिके भेदसे ऊपर पुद्ल्‍ललके छह भेद गिनाये हैं और गाथामें 
प्रथिवी आदिके भदसे पुठ्लके छह भद गिनाये हैं सो इसका यह अभिप्राय है कि ऊपर 
जाति सामान्यकी अपेक्षा पुद्रछके जो छद्द भद किये गये हैं गाथामें दृष्टान्‍्तरूपसे उस उस 
जातिके पुद्रलका नामनिदेश द्वारा ग्रहण किया गया है । अथांत्‌ जिस पुद्ललका छेदन भेदन 
किया जा सकता है तथा जिसे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ले जाया जा सकता है उसे 
बादरबादर कहते हैं। जैसे, प्रथिवी। जिस पुद्टछका छेदन भेदन तो न किया जा सके किन्तु 
जिसे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ले जाया जा सके उसे बादर कहते हैं। जेसे, जल। जिस 
पुद्ल्का न तो छेदन भदन ही किया जा सके और न एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ही 
ले जाया जा सके, किन्तु जो नेत्रका विषय हो उसे बादरसूक्ष्म कहते हैं । जेसे, छाया । 
नेत्रके बिना शेप चार इन्द्रियोंका विषय सूक्ष्मस्थूल हे । जो द्रव्य देशावधि और परमा- 
वबधिका विपय होता है बह सूक्ष्म है। जेसे, कार्मणस्कन्ध । और जो सर्वोवधिज्ञानका विषय 
है वह सृक्ष्मसूक्ष्म हे | जेसे, परमाणु । 

धर्म, अधर्म, काठ और आकाशके भदसे शेप द्रव्य चार त्रकारके हैं । इसप्रकार तीन 
प्रकारका जीवद्रतव्य, छह प्रकारका पुद्टलद्ृव्य और चार भ्रकारका शेष द्रव्य सब मिलकर तेरह 
प्रकारका भी द्रव्य है। इस क्रमसे अन्तिम विकल्पपर्यन्त जीव और अजीब द्रब्योंके भेद 
करते जाना चाहिये । 

(१) गो० जीव० गा० ६०६ । “पुढदवी जरलू चर छाया चउरिदियविसय कम्मपाओगा। कम्मातीदा 
एवं छब्मेया पोग्गला होति-पणञ्चा० पृ० १३०, जयसे० । तुलना-“अड्रथू लथ्‌लथूल थूल सुहुम च सुहुमथूल 
च। सुहुमं अइसुहुमं इदि धरादिय होदि छब्भय ॥ मूपव्वदमादीया भणिदा अइवबूलथूलमिदिखधा । थूला 
इदि विण्णेथा सप्पीजलतेलमादीया ॥ छायातवमादीया थलेदरखधरमिदि वियाणाहि । सुहुमथूलेदि भणिया खधा 


चररकखविसया य ॥ सुहुमा हवंति खघा पावोगा कम्मवग्गणस्स पुणो। तव्विवरीया खधा अइसुहुमा इदि 
परूवेदि ॥ “नियम ० गा० २१-२४। (२) एवमनेन अ०। 


७३ जयधवल्नासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


8 १८०, अय सर्वोषपि द्रव्यश्रस्तारः सदादि-परमाणुपयन्तो नित्य;; द्रव्यात्‌ पृ थर्भू- 
तपर्यायाणामसच्षात्‌। न पर्यायस्ते भ्यः एथगुत्पथवते; सत्तादिव्यतिरिक्तपयोयानुपलम्माव। 
न चोत्पत्तिरप्यस्ति; असतः खरविपाणस्यवोत्पत्तिविरो धात | तत। असंदकरणात उपादान- 
ग्रहणात्‌ सवेसभवाभावात्‌ शक्तस्य शक्‍्यकरणात्‌ कारणाभा (णभा-) बाच्च सतः आवि- 
भाव एवं उत्पादः, तस्येव तिरोभाव एवं विनाशः, इति द्वव्याथिकंस्य स्वस्थ वस्तु 
नित्यत्वान्ोन्पद्यते न पिनश्यति चेति स्थितम्‌ | एतद्गव्यमर्थः प्रयोजनमस्येति द्रव्या- 
थिकः । तद्भावलक्षणसामान्यनाभिन्न सादश्यलक्षणसामान्येन भिन्नमभिन्ने च वस्त्व- 
भ्युपगच्छन्‌ द्रव्याथिक इति यावत्‌ । 


९ १८०. सत्तसे लेकर परमाणु तक यह सब द्रव्यप्रस्तार 'द्रव्यका फेछाब) नित्य है, क्योंकि 
द्रव्यसे स्वेथा प्रथग्भूत पयोयोंकी सत्ता नहीं पाई जाती है । पर्याय द्रव्यसे प्रथक्‌ उत्पन्न होती 
हैं, ऐसा मानना भी टीक नहीं है, क्योंकि सत्ता आदिरूप द्रव्यसे भिन्न पर्याये नहीं पाई 
जाती हैं। तथा सत्ता आदिरूप द्रव्यसे पर्यायोंको प्रथकू मानने पर वे असन्रूप हो जाती 
हैं अत: उनकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है | और खरविपाणकी तरह असत्‌रूप अथंकी 
उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा जो पदार्थ सतरूप नहीं हे वह किया नहीं जा सकता 
है, कार्येको उत्पन्न करनेके लिये उपादान कारणका ग्रहण किया जाता है, सबसे सबकी 
उत्पत्ति नहीं पाई जाती है, समथ कारण भी शक्य कार्यकों ही करते हैं तथा पदाथामें का4- 
कारणभाव पाया जाता है, इसलिये सतका आविभभाव ही उत्पाद है और उसका निरोभाव 
ही विनाश है ऐसा समझना चाहिये | इसप्रकार द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे समस्त वस्तुएं 
नित्य हैं इसलिये न तो कोई वस्तु उत्पन्न होती है और न नष्ट होवी है, यह निश्चित हो 
जाता है । इसग्रकार ऊपर कहा गया द्रव्य जिस नयका विपय हे वह द्रव्याथिकनय है । 
तद्भावलक्षणसामान्यसे अभिन्न और सारश्यलक्षण सामान्यसे भिन्न और अभिन्न वस्तुको 
स्वीकार करनेवाला द्रव्याथिक नय है, यह उपयुक्त कथनका तात्प५ समझना चाहिये । 


विशेषाथ-द्रव्यार्थिकनय द्वव्यको विषय करता है । इस नयकी दृष्टिमें सभी बस्तुएँ 
नित्य हैं। न कोई वस्तु उत्पन्न होती है और न कोई वस्तु नष्ट होवी है। वस्तुका अविभ्भाव 
ही उत्पाद है और उसका निरोभाव ही विनाश है। परय्याये भी द्वव्यसे प्रथक नहीं हैं, 
क्योंकि द्रव्यसे प्रथक पयोये पाई ही नहीं जाती हैं । यदि पयोयको द्रव्यसे प्रथक्‌ माना 
जाय तो उसकी उत्पत्ति नहीं बन सकती है, क्योंकि जो वस्तु सबवेथा असत्‌ है उसकी 


(१) तुलना-“असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वंसंभवाभावात्‌ । शक्‍तस्य झक्‍यकरणात्‌ कारणभा- 
वाच्च सत्कार्यम्‌ ॥/-सांख्यका० ९। (२)-कस्य वस्तुनः स्वस्थ वस्तुनित्य-स० | (३) “द्रव्यमर्थ, प्रयो- 
जनमस्येत्यसो द्र॒व्याथिक:'-सर्वाथसि० १३६। “दद्रव्यणाथ्थ. द्रव्यार्थ:, द्रव्यमर्थों यस्येति वा, अथवा द्रव्याथिकः 
द्वव्यमेवार्थो यस्य सोध्य द्वव्याथे." ' -नयचक्रव ० प७० ४ । 


गा० १३-१४ ] एयपरूवरां २१७ 


8 १८१, परि-मेदं ऋजुस्त्रवचनविच्छेदं एति गच्छतीति पर्यायः, स पर्यायः अर्थ: 
प्रयोजन मस्येति पयोयार्थिक: । साइइ्यलक्षणसामान्येन भिन्नमभिन्न॑ च द्रव्यार्थिका- 
शेषविषय ऋजुसत्रवचनविच्छेदेन पाटयन्‌ पयांयार्थिक इत्यवगन्तव्यः । अन्नोपयो- 


उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। जेसे गधेके सींग सर्वथा असत्‌ हैं अतः वे उत्पन्न 
नहीं होते हैं । तथा यदि पर्योय सवेथा असत्‌ है तो प्रतिनियत कायेके लिये प्रतिनियत 
उपादान कारणका ग्रहण करना आवश्यक नहीं होगा, क्‍योंकि जेसे धान्यके बीजोंमें धानन्‍्य- 
रूप पयोयका अभाव है वैसे ही कोदोके बीजोंमें भी धान्यरूप पयोयका अभाव हे । अत: 
धान्यका इच्छुक पुरुष धान्य उत्पन्न करनेके लिये कोदोंके बीज भी बो सकता है, किन्तु 
ऐसा नहीं देखा जाता है। अतः धान्यरूप बीजमें घान्यफलरूप पयौय कथंचित्‌ सत्‌ है यह 
सिद्ध होता है । तथा यदि पर्याय सवेथा असत्‌ है तो सब कारणोंसे सब कार्योकी उत्पत्ति 
हो जानी चाहिये। किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता है, क्योंकि प्रतिनियत कारणसे श्रतिनियत 
कार्येकी ही उत्पत्ति देखी जाती हे । अतः पयोय कथ्थंचित्‌ सत्‌ सिद्ध होती हैँ । तथा समथथे 
कारण भी उसी पयोयकों कर सकते हैं जिसका करना शक्य होता है । किन्तु जो असत्त्‌ 
है उसका करना शक्य नहीं है, जेसे कि खरविपाणका । अतः पयोयको कथचित्‌ सत्त्‌ 
मानना चाहिये। तथा प्रत्येक पयोयका कोइ न कोइ कारण होता है। इससे भी यही सिद्ध 
होता हे कि पयोय द्रव्यसे कथंचित्‌ अभिन्न और कथंचित्‌ सत्‌ रूप है । तथा ऐसी पयोयों- 
का व्यक्त हो जाना ही उत्पाद हे और तिरोभाव ही विनाझ है। अतः वस्तु नित्य है। तथा 
तज्भावसामान्य अथोत एक ही द्रत्यकी पूर्वोत्तर पर्यायोमें रहनेवाले ऊध्चेता सामान्यकी अपेक्षा 
अभिन्न है और साहदयलक्षण सामान्यकी अपेक्षा भिन्न ओर अभिन्न है । ऐसी नित्य वस्तु 
द्रव्यार्थिकनयका विषय जाननी चाहिये । 


8१८१. प्यौयमें परि उपसगगका अथथ भेद है ओर उससे ऋजुसूत्रचचन अथीत्‌ बतेमान 
बचनका विच्छेद जिस कालमें होता है वह काल लिया गया है। अथात ऋजुसूत्रका विषय 
वर्तमान पर्यायमात्र हे और उसके बचनका विच्छेदरूप काल भी बरतमान समयथमात्र होता 
है। इसप्रकार जो वर्तमान काल अर्थात्‌ एक समयको प्राप्त होती है उसे पर्याय कहते हैं। बह' 
पर्याय ही जिस नयका प्रयोजन हो उसे परयायाथिक नय कहते हैं। साहदयलक्षण सामान्यसे 
भिन्न और अभिन्नरूप जो द्रव्यार्थिक नयका समस्त विषय है, ऋजुसूत्र बचनके विच्छेद्रूप 
कालके द्वारा उसका विभाग करनेवाला पर्यायार्थिक नय हैं यह उक्त कथनका तात्पये जानना 
चाहिये। अब द्रव्या्थिक और पयोयाथिक नयके बिपयमें दो उपयोगी गाथाएं देते हैं- 

(१) “पर्यायोथ्थ. प्रयोजनमस्येति पर्यायाथिक:”-सर्वार्थेस्िि० १६! “परि भेदमेति गच्छतीति 
पर्याय: । पर्याय एबार्थ: प्रयोजनमस्येति पर्यायाथिक: ।”-घ० स० पु० ८४ “ऋजुसूत्रवचनविच्छेदों मूलाधारो 


येषा तयाना ते पर्यायाथिकाः । विच्छिद्यतेउस्मिन्‌ काल इति विच्छेद:, ऋजुसूत्रवचनं नाम वतंमानवचन 
श्र 


 छ.. बी न* ही #ा हा # 


र्श्८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 
गिन्यो गाये- 


“तित्ववसर्वयणसंगह विसेसपत्थारमूलवायरणी । 
दव्वट्टिओ य पजवणओ य सेसा वियप्पा सि ॥८७॥ 
मूलणिमेण पञजब्णयस्स उजुसुद्वयणबविच्छेदो । 
तस्स उ सद्दादीया साहपसाहा सुहमभेया ॥८८॥* 


“तीर्थकरके बचनोंकी सामान्य राशिका मूल व्याख्यान करनेवाला द्रव्याथिकनय 
है. और उन्हींके बचनोंकी विशेष राशिका मूल व्याख्यान करनेवाल्य पर्यायार्थिक नय है । 
शेष सभी नय इन दोनों नयोंके विकल्प हैं ॥८७॥ 

विशेषाथे-द्र॒व्यार्थिक नय अभेदगामी दृष्टि और पयोयार्थिक नय भेदशणात्री दृष्टि 
है। मनुष्य जो कुछ बोलता या विचार करता है उसमेंसे कुछ विचार या वचन 
अभेदकी ओर झुकते हैं और कुछ विचार या वचन भेदकी ओर झुकते हैं। अभेदकी 
ओर झुके हुये विचार और तलन्‍्मात्र कही गई वस्तु संग्रह-सामान्य कही जाती है। तथा 
भेदकी ओर झुके हुए विचार और तन्मात्र कही गई बस्तु विशेष कही जाती है। अवा- 
न्तर भेदोंका या तो सामान्यमें अन्तरभाव हो जाता है या बिशेषमें । इसलिये मूल राशि 
दो ही हैं। उन्हीं दो राशियॉंको ऋमसे संग्रहप्रस्तार और विशेपप्रस्तार कहा है। तीर्थंकरके 
बचन मुख्यरूपसे इन दो राशियोमें आजाते हैं। उनमेंसे कुछ तो सामास्यवोघक होते 
हैं ओर कुछ विशेषवोधक । इसप्रकार इन दो राशियोमें समाविष्ट होनेवाले तीथंकरके 
वबचनोंके व्याख्यान करनेमें भी दो ही दृष्टियां होती हैं। सामान्य बचनराशिका व्याख्यान 
करनेवाली जो अभेदगामी हृष्टि हे उसे द्रव्याथिक नय कहते हैं ओर विशेप वचनराशिका 
व्याख्यान करनेबाली जो भदगामी रष्टि है उसे पयोयाथिक नय कहते हैं। ये दोनों ही 
नय समस्त विचार और विचारजनित समस्त शास््रवाक्योंके आधारभूत हैं, इसलिये ये 
समस्त शास्त्रोके मूल वक्ता कहे गये हैं। शेप संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द आदि इन 
दोनों नयोंके अवान्तर भेद हैं । 

“ऋजुसूत्बचन अर्थात्‌ वतैमानवचनका विच्छेद जिस कालमें होता हे वह काल 
पयोयाथिक नयका मूल आधार है । और उत्तरोत्तर सूक्ष्म भेदरूप शब्दादिक नय उसी 
ऋजुसूत्र नयकी शाखा ग्रशाखाएं हैं |८८॥” 
तस्य विच्छेदः ऋजसूत्रवचनविच्छेद: स कालो मूल आधारो येपां नयाना ते पर्यायाथिका:। ऋजुयूत्रवचन- 
विच्छेदादारभ्य आ एकसमयाद वस्तुस्थित्यध्यवसायिन: पर्यायाथिका इति यावत्‌ | -ध० स० पु० ८५। “परि 
समनन्‍्तादाय: पर्यायः, पर्याय एवार्थ: कार्यमस्य न द्रव्यम , अतीतानागतयोविनष्टानुत्पन्नत्वेन व्यवहाराभावात्‌ स 
एवंकः कार्यकारणव्यपदेशभागिति पर्यायाथिकः ॥-राजवा० १३३ | 


(१) सनन्‍्मति० १।३। तुलना-“ततस्तीर्थकरवचनसग्रहविशेपप्रस्ता रमूलव्याकारिणो द्रव्यपर्यायाथिकौ 
निरचेतव्यौ ।-लूघी० स्व० पु० २३। (२) सन्मति० १॥५ । 


गा० १२-१४ ] एयपरूवर्य प्‌ 


8 १८२, तत्न॑ द्रव्यार्थिकनयस्रिविधः संग्रहो व्यवहारों नेगमश्चेति | तत्र शुद्ध- 
ट्रेव्यार्थिकः पर्यायकलड्डरहितः बह भेद: संग्रह: | [ अशुद्ध-] द्रदेयार्थिक: प्योयकलड्डा- 
ड्वितद्रव्यविषयः व्यवहार । उक्त च- 
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विशेषाथे-यहां ऋजुसूत्रचचनसे वततैमान वचन लिया गया है और वह वर्तमान 
वचन जिस काछमें विच्छिन्न होता है उस कालको विच्छेद कहा है । जिसका यह अभि- 
प्राय हुआ कि वर्तमान बचनका विच्छेदरूप काल ऋजुसूत्र नयका मूल आधार है । इस 
कालसे लेकर एक समयतक पयोयभेदसे वस्तुका निश्चय करनेवाला ज्ञान ऋजुसूत्र नय 
कहलाता है । यह नय द्रव्यगत भेदको नहीं ग्रहण करके कालभेदसे वस्तुकों अहण करता 
है । इसलिये जब तक द्वव्यगत भेदोंकी मुख्यता रहती है तब तक व्यवहार नयकी अ्रवृत्ति 
होती हे और जबसे कालकृत भेद प्रारंभ हो जाता है तबसे ऋजुसूत्र नयका प्रारंभ होता 
है । यहां कालभेदसे बस्तुकी वर्तमान पर्यायमात्रका अहण किया है । अतीत और अना- 
गत पयायोंके विनष्ठ और अज्ञ॒त्पन्न होनेके कारण ऋजुसूत्र नयके हारा उनका अहण नहीं 
होता है । यद्यपि शब्द, समभिरूढ और एवंभूत ये तीनों नय भी वरतमान पयोयको ही 
विषय करते हैं। परन्तु वे शब्दभेदसे वतेमान पयौयको ग्रहण करते हैँ इसलिये उनका 
विपय ऋजुसूत्रसे सक्ष्म, सृक्ष्मतर ओर सूक्ष्मतम मान। गया है। अथोत्‌ ऋजुसूत्रके विषयको 
लिगादिके भेदसे भेदरूप ग्रहण करनेवाला टाब्दनय, शब्दनयसे स्वीकृत समानलिग समान- 
बचन आदि शब्दों द्वारा कहे जानेवाले एक अर्थमें शब्द भेदसे भेद करनेवाला समभि- 
रूदनय ओर उस शब्दसे ध्वनित होनेबाले अथके क्रियाकाठ्मं ही उस शब्दको उस अधेका 
वाचक माननेवाला एवंभूत नय कहा गया है | इसतरह ये शब्दादिक नय उत्तरोत्तर सूक्ष्म, 
सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम होते हुए ऋजुसूत्रनयके ही शाखा प्रशाखारूप हैं । 

६ १८२, उनमेंसे द्रव्यार्थिक नय तीन प्रकारका है संग्रह, व्यवहार और नेगम । 
उन तीनोंमेंसे जो पर्योयकर्लकसे रहित होता हुआ अनेक भेदरूप संग्रहनय हे वह शुद्ध 
द्रव्याथिक है और जो परयोयकर्लकसे युक्त द्रव्यको विपय करनेवाछा व्यवहार नय है वह 
अगुद्ध दृव्याथिक है । कहा भी है- 


(५) तद्द्रव्याथि-अ०। “दद्रव्यार्थों व्यवहारान्तः पर्यायार्थसस्‍तती5परः ॥ -त० इलो० पृ० २६८। 
घ० आ० प० ५४३। अष्टसह० पृ० २८७ प्रसाणनव० ७।६,२७। जेनतर्कभा० पृ० २१॥ “ऋणुसूत्रो द्वव्या- 
थिकस्य भेद इति तु जिनभद्रगणिक्ष माश्रमणा: (-जेनतकंभा० १० २१। “पढमतिया दब्वत्था पज्जयगाही य 
इयर जे भाणिया | ते चदु अत्थपहाणा सहपहाणा हु तिण्णियरा ॥/-नयच० गा० २१७॥ (२) “तत्र मूल- 
नयस्य द्रव्याथिकस्य शुद्धघा सग्रहन्‍. सकलोपाधिरहितत्वेन शुद्धस्य सन्माशत्रस्य विधयीकरणात्‌, सम्यगेकत्वेन 
सर्वेस्य सम्रहणात्‌ ।”-अष्टसह ० पुृ० २८७। “तत्र सत्तादिना यः सर्वस्य पर्यायकलडटाभावेन अद्वेततत्त्व- 
मध्यवस्यति शुद्धद्रव्याथिक: सः संग्रह. ।-ध० आ० प० ५४३ । (३) “तस्थेवाशुद्धधा व्यवहार: सग्रह- 
गहीतानामर्थाना विधिष्वंकत्वव्यवहरणात्‌, द्रव्यत्वादिविशेषणतया स्वतोष्श द्धस्य रवीकरणात्‌ यत्‌ सत तत्‌ 
देव्य गणो वेत्यादिवत्‌ ।”-अष्टसह ० पु० २८७ “शेषद्वयाद्यनन्तविकत्पसंग्रहृप्रस रलूम्बन, पर्यायकल ड्जु द्ित- 


९२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती / 


“द्व्वट्टिणयपयडी सुद्धा संगहपरूवणाविसओ । 
पडिरूंतच पुण वयणत्यणिच्छुओ तस्स बबहौरो ॥८<॥” 


० ज 5 अर अमर 


४ संग्रहनयकी प्रूपणाका विषय द्रव्याथिकनयकी शुद्ध प्रकृति है। अथौत्‌ संग्रहनय 
अभेदका कथन करता है। ओर पदाथके प्रत्येक भेदके ग्रति शब्दा्थका निम्थय करना उसका 
व्यवहार है | व्यवहारनय द्रव्याधिकनयकी अजशुद्ध प्रकृति है अथात्‌ व्यवहार नय भेदका 
कथन करता है ॥८<९॥” 


विशेषार्थ-सामान्यविशेषपात्मक पदाथे प्रमाणका विषय है। यहां सामान्य धम्मेका 
अथे अभेद और विशेष धर्मका अथ भेद है। प्रत्येक पदाथ उत्पाद व्यय और ध्रौव्यात्मक 
है। अतः जब तक उत्पाद और व्ययकी अपेक्षा बस्तुमें भेद नहीं किया जाता है तब तक 
उत्तरोत्तर जितने भी भेद होते हैं वे सामान्यात्मक या अभेद्रूप ही कहे जाते हैं। इनमेंसे 
सत्ता या द्रव्यके अभदसे बस्तुकों प्रहण करनेवबाला संग्रहनय है और सत्ता या द्रव्यभेदसे 
वस्तुको ग्रहण करनेबाला व्यवहारनय हूँ | संग्रहनय संग्रहरूप प्ररूपणाको बिपय करता है 
इसलिये वह द्रव्याथिक अथोतू सामान्यग्राही नयकी शुद्ध प्रकृति कही जाती है और व्यव- 
हारनय सत्ताभेद या द्रव्यभेदसे वस्तुकों ग्रहण करता है इसलिये बह द्रव्याथिक नयकी 
अशुद्ध प्रकृति कही जाती है। व्यवह्ारनयको द्रव्याथिकनयकी अशुद्ध प्रकृति कहनेका कारण 
यह है कि व्यवहारनय यद्यपि सामान्यधमेकी मुख्यतासे ही बस्तुको ग्रहण करता है इसलिये 
वह द्रव्याथिक हे फिर भी वह सामान्य अर्थात्‌ अभ्ेदमें भेद मानकर प्रवृत्त होता है। इस- 
लिये वह द्रव्याथिक होते हुए भी उसकी अशुद्ध प्रकृति है । इसका यह अभिप्राय है कि 
महासत्तामें उत्तरोत्तर भेद करते हुये प्रवृत्ति करनेवाला व्यवहारनय है और महासत्ता तथा 
उसके अबान्तरभूत सत्ताओंको ग्रहण करनेवाल्य संग्रहनय है । संग्रहनयके पर संग्रह और 
तया अशुद्धद्रव्याथिक: व्यवहारनय ।-ध० आ० प० ५४३॥। 

(५) “स्वजात्यविरोधेन एकध्यमपनीय परययानाक्रान्तभेदानविशेषेण समस्तग्रहणात्‌ सग्रहः ।” 
-सवार्थंसि०, राजवा०, त० इलो० १॥३३ । “शद्ध द्रव्यमभिप्रंति सग्रहस्तरभेदत: ।”-लघी० का० ३२। 
“विधिव्यतिरिक्तप्रतिपेघानूपलम्भाद्‌ विधिमात्रमेव तत्त्वमित्यध्यवसाय, समस्तग्रहणात संग्रह: । द्रव्यव्यतिरिक्‍्त 
पर्यायानपलम्भाद्‌ द्रव्यमव तत्त्वमित्यध्यवसायों वा सग्रह: ॥-नयवि० इलो० ६७। प्रमेयक० पृ० ६७७। 
नयचक्र ०» गा० ३४। “सगहिय पिडियत्थ सगहवयणं समासओ बिति ।-अनु० सु० १५२। आ० नि०ग्रा० 
७५६ । “अर्थाना सर्वेकदेशसंग्रहण संग्रह: ।' “आह च यत्संगहीतवचन सामान्ये देशतो5थ च विशेषे । तत्सग्रह- 
नयनियतं ज्ञानं विद्यान्नय विधिज्ञ: ॥-त० भा० १।३५ | सन्मति० टी० पृ० २७२। प्रमाणनय ० ७११३। स्या० 
म० पृ० ३११ । जनतकंभा० पृ० २२ | (२)-वं मणवयणत्थणित्थओ स०। (३) सन्मति० १४ ।“सग्रहन- 
याक्षिप्तानामर्थाना विधिपूर्वकमवहरण व्यवहारः ।-सवोर्थसि०, राजबा० १३३ । घ० सं० पृ० ८४। 
ल०इलो० पृ० २७१। नयवि० इलो० ७४। प्रमेयक० पृ० ६७७॥। नयचक्र०गगा० ३५। “वच्चइ विणिच्छिअत्थ॑ 
ववहारो सव्वदव्वेसु । >अनु० सू० १५०। आ० नि० गा० ७५६ । “लोकिकसम उपचारप्रायो विस्त॒तार्थो 
व्यवहार: "आह च लोकोपचारनियत व्यवहार विस्तृत विद्यात्‌ ।“-त० भा० १३५। सनन्‍्मति० दी० १० 
३११। प्रमाणनम० ७२३॥ स्था० म० पृू० ३११ । जंनतर्कंभा० पु० २२। 
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६ १८३, यदस्ति न तद्द्वयमतिलंध्य वतेत इति नेकगमो नेगमः शब्द-शील- 
कमे - कार्य - कारणाधाराधेय - सहचार-मान -मेयोन्मे य-भूत - भविष्य द्वतेमानादिकमाशश्रित्य 
स्थितोपचारविषयः । किन 
अपरस ग्रह इस प्रकार दो भेद किये जानेका भी यही कारण है। परसंग्रह सत्स्वरूप है अत: 
केवल महासत्ताकों ही ग्रहण करता है और अपरसंग्रह, द्रव्यके छह भेद हैं इत्यादि रूपसे 
उत्तरोत्तर किये जानेवाले अवान्तर सत्ताके अवान्तर भेदोंको स्वीकार न करता हुआ उन्हें 
अभेदरूपसे ग्रहण करता है । इसप्रकार संग्रह और व्यवहार ये दोनों द्रव्याथिकनयके भेद 
समझना चाहिये । 

६ १८३, जो सत््‌ है वह दोनों अर्थात्‌ भेद और अभेदकों छोड़कर नहीं रहता है । 
इसप्रकार जो केवल एकको ही, अथोत्‌ अभेद या भेदको ही प्राप्त नहीं होता है, किन्तु 
मुख्य और गौणभावसे भेदाभेद दोनोंकों ग्रहण करता है उसे नेगम नय कहते हैं। शब्द, 
शील, कम, कार्य, कारण, आधार, आधेय, सहचार, समान, मेय, उन्‍मेय, भूत, भविष्यत्‌ 
और वर्तमान इत्यादिकका आश्रय लेकर होनेवाला उपचार नेगमनयका विपय है । 

विशेषा्थ-नेगमनयके तीन भेद हैं-द्रव्याथिकनेगम, पर्यायार्थिकनेगम और द्रब्य- 
पर्यायार्थिकनिगम । इनमेंसे संग्रह और व्यवहारनयके विषयको गोण सुख्यभावसे अहण 
करनेवाला द्रव्याथिकनेगम है । शुद्ध ओर अशुद्ध पर्यायोंकी गौणमुख्यभावसे ग्रहण करने - 
वाला पर्यायार्थिकनेगम है । तथा सामान्य और विशेषको गौणमुख्यभावसे ग्रहण करनेबाला 

द्रव्यययोयाथिक नेगम है । ऊपर जो यह कहा है कि नेगमनय भेद और अभेदको गौण- 
मुख्यभावसे स्वीकार करता है उसका भी यही अभिप्राय ग्रतीत होता हे ।जब केवल सत्तामें 
भेदाभेदकी विवक्षासे नेगमनयका विषय कहा जाता है तब वह संग्रह और व्यवहारनयके 
विपयको गौण-मुख्यभावसे स्वीकार करनेवाला होता है । तथा जब पयोयमें अथंपयोय 
ओर व्यंजनपयाय आदिकी विवक्षासे नेगमनयका विपय कहा जाता हे तब वह प्योयार्थिक 
नयोंके विषयको गौण-मुख्य भावसे ग्रहण करनेबाल्या होता है और जब द्रव्य और पयौयकी 
अपेक्षा भेदाभेद गौणमुख्यभावसे नेगमनयका विपय रहता है तब वह द्रव्यपयोयाथिक 
सैगमनय कहलाता है। भेद और अभेद इन दोनोंको विपय करनेवाला होनेसे नेगमनय 
प्रमाण नहीं हो जाता है, क्योंकि प्रमाण ज्ञानमें भेदाभेदात्मक समग्र वस्तुका बोध किसी एक 
धमंकोी गोण और किसी एक धमर्मको मुख्य करके नहीं होता है जब कि नेगमनय किसी एक 
धर्मको गौण और किसी एक धमको मुख्य करके बस्तुको ग्रहण करता है। इस प्रकार यह नय 

(१) “८ अनभि निर्वत्तार्थस ड्ूूल्पमात्रग़्ाही नेगभः ॥“-सर्वार्थंसि०, राजवा० शारे३ । “अन्योन्यगुण 
भूतेंकभेदाभेदप्रूपणात्‌ नैगमः ।/-लघी० का० ३९,६८। “तत्र सकल्पमात्रस्य ग्राहकों नेगमों नयः* “यद्वा 


नेक गमो योष्च्र स सतां नेगमो मतः। धर्मयोः धर्मिणोर्वापि विवक्षा घर्मधमिणी' ॥-त० इछो ० पृ० २६९ । 
नयबि० इलो० ३३-३७॥ प्रमेयक० पु००* '। नयचक्र गा० ३३। “णेमेहि माणेहि मिणद्त्ति णेगमस्स य 
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8 १८४, पर्यायार्थिकनयो द्विविधः--अथनयो व्यश्लनननयच्चेति । तत्र ऋजुसत्रो- 
5थनयः | किमेप एक एवार्थनयः ? न; द्रव्याथिकानामप्यथनयत्वात्‌ । को5थेव्यज्न- 
नययोभेंद: ! वस्तुनः स्वरूप स्वधरमभेदेन भिन्दानो5थेनयः, अभेदको वा । अभेदरूपेण 


जज धनी ऑल आओ अं ४ 


गौणमुख्यभावसे सभी नयोंके विपयको ग्रहण करता है । इसका कारण यह है कि वास्तवमें 
इस नयका विपय शब्दादिक की अपेक्षा होनेवाला उपचार है । जो कभी शब्दके निमित्तसे 
होता है, जेसे, “अश्वव्थामा हतो नरो वा कुछ्नरों वा यहां पर अश्वत्थामा नामक हाथीके 
मर जाने पर दूसरेको श्रममें डालनेफे लिये अश्रत्थामा शब्दका अश्वत्थामरा नामक पुरुपमें 
भी उपचार किया गया है । कभी शीलके निमित्तसे होता है । जैसे, किसी मनुष्यका 
स्वभाव अतिक्रोधी देखकर उसे सिंह कहना। कभी कर्मके निमित्तसे होता है। जेसे, 
किसी राजाको राक्षसका कमे करते हुए देखकर राक्षस कहना । कभी कायके निमित्तसे 
होता है । जेसे, प्राणघारणरूप अन्नका काये देखकर जन्नको ही प्राण कहना । कभी कारणके 
निमित्तसे होता है। जेसे, सोनेके हारको कारणकी मुख्यवासे सोना कहना । कभी आधारके 
निमित्तसे होता है । जेसे, स्वभावतः किसीको ऊंचा स्थान बठनेके लिये मिल जानेसे उसे 
वहांका राजा कहना । कभी आधेयके निमित्तसे होता है। जैसे, किसी व्यक्तिके जोशीले 
भाषण देने पर कहना कि आज तो व्यासपीठ खूब गरज रहा है । आदि । 

8 १८४. पयोयार्थिकनय दो प्रकारका है-अथनय ओर उ्यंजननय । उनमेंसे 
ऋजुसूत्र अथनय है । 

शका-क्या यह एक ही अथनय है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि नेगमादिक द्रव्याथिक नय भी अर्थनय हैं । 

शुका-अथनय और व्यश्ञननयमें क्‍या भेद हे ? 

समाधान-उस वस्तुके स्वरूपमें वस्तुगत धमाके भेदसे भेद करनेवाला अर्थनय है । 
अथवा, अभेदरूपसे वस्तुको ग्रहण करनेवाला अथनय है | इसका यह तात्पर्य है कि जो 
णिरुत्ती /-अनु० सूत्र ० १५२॥ आ० नि० गा० ७५५। “नेक॑र्मानेर्महासत्तासामान्यविशेषविद्ञेषज्ञाने भिमीते 
मिनाति वा नैकमः । निगमेपु वा अथंबोधेषु कुशछों भवों वा नैगम । अथवा नेक गमा. पन्यानों यस्यथ स 
नेकगम: । -स्था० टी० पु० ३७१ “निममेपु येइभिहिता शब्दा तेपामर्थ:ः शब्दार्थपरिन्नानमब्_्व देशसमग्रग्राही 
नैगमः। आह च-ने गमशब्दार्थानामेकाने कार्थंनयगमापेक्ष : । देशसम ग्रग्राही व्यवहा री नंगमो ज्ञेयः ॥। “-त० भा० 
१३७ | विशेषा० गा० २६८२-८३ ॥। धमंयों: धर्मिणो: धर्मर्धामणोइ्च प्रधानोपसज॑नभावेन यद्विवक्षण स 
नेक॑ गमों नैेगमः | -प्रमाणनय० ७७७ | स्था० म० पृ० ३११ । जनतर्कंभा० पृु० २१। तुलना-ध० आ० 
प० ५४२ । 

(५) “पर्यायाथिको द्विविध: अर्थनयः व्यज्जननयश्चेति ।-धघ० सं० पृ० ८५॥ तुलना-“चत्वा रो5- 
थनया होते जीवाद्यर्थव्यपाश्रयात्‌ । त्रय शब्दनयाः सत्यपदविद्या समाश्रिता. ए-लघो० का० ७२ | चत्वा- 


रोष्थाश्रया: गेपास्त्रयं शब्दत (-सिद्धिवि०ण, टी० प० ५१७ १ राजवा० पृ० १८६ | नयविब० पु० 
२६२ । “अत्थप्पवरं सद्दोवसज्जणं वत्थुमुज्जुसयुत्त ता। सह्पह्णमत्थोवसज्जण सेसया विति ।-बिश्लेषा० 


गा० 7३-१५ ॥ ण्यपरूवणं २२१३ 


सवे वस्तु इयति एति गच्छति इत्यर्थनयंः। ऋजुश्त्रवचनविच्छेदोपलक्षितस्य वस्तुन! 
वाचकमेदेन भेदकी व्यज़ननयः । 


४१८५, ऋजु प्रगुण सत्रयति सचयतीति ऋजुर्सत्र: | अस्य विषयेः पच्यमानः पक्कः। 


नय अभेदरूपसे समस्त वस्तुको ग्रहण करता है वह अधथेनय है । तथा वतेमानकालसे 
उपलक्षित वस्तुमें वाचक शब्दके भदसे भेद करनेवाला व्यंजननय है । 


विशेषाथ-अर्थप्रधान नय अधथेनय और शब्दप्रधान नय शब्दनय या व्यश्लननय कहे 
जाते हैं । यद्यपि दोनों ही प्रकारके नय बस्तुको अ्रहण करते हैं। फिर भी उनमेंसे अथनय 
विपयभूत पद्ाथमें रहनेवाले धर्मोकी मुख्यतासे वस्तुकों ग्रहण करता हे और शब्दनय 
बाचक शब्दंगत धर्मोके भदसे विपयभूत पदाथोकोी भेदरूपसे ग्रहण करता है । यही 
अथनय और शब्दनयमें भद है । ऊपर जो अथेनयका स्वरूप कह्दा है कि वस्तुगत धर्माके 
भदसे वस्तुके स्वरूपमें भेद करनेवाला अर्थनय है अथवा अभेदरूपसे वस्तुको ग्रहण 
करनेबात्य अथ नय है इसका यह ताप्पय प्रतीत होता है कि जब संग्रह, व्यवहार ओर 
ऋजुसूत्र इसप्रकार उत्तरोत्तर भेदोंको अपेक्षा अधनयका विचार करते हैं तो वह हमें 
वस्तुगत धमाके भेदसे वस्तुके स्वरूपमें भेद करनेवाला प्रतीत होता है । ओर जब ऋजुसत्र, 
व्यवहार और संग्रह इसप्रकार विपरीत क्रमसे विचार करते हैं तो वह हमें अभदरूपसे 
वस्तुको ग्रहण करने वाला प्रतीत होता है । 


8 १८५, ऋजु-प्रगुण अथात्‌ एक समयवर्ती पर्यौयको जो सूचित करता है वह 
ऋजुसूत्रनय है । इस नयका विपय पच्यमान पक्त हैे। जिसका अथे कथंचित्‌ पच्यमान 


गा० २७५३ ॥। प्रमाणनय० ७।४४, ४५ । जंनतकंभा० पृ० २३॥ नयप्रदी० प० १०४ | 

(१) “तत्रार्थव्यज्जनण्यायविभिन्नलिड्डसख्याकालूकारकपुरुषोपग्रहभेद॑रभिन्न वर मानमात्र वस्त्वध्य- 
वस्यन्तोड्थनया ॥ न शब्दभेदेनाथ्थभेद इत्यथं: ।-ध० सं० १० ८६ । (२) “व्यज्जनभंदेन वस्तुभेदाध्यव- 
सायिनो व्यस्जननया: । ““घध० स० पृ० ८६। (३) रिजु प्रमाण प्रगूण स०। (४) “ऋजू प्रगुण सूत्रयति 
तन्त्रथत इति ऋजुसूत्र: -सर्वार्थस्ति० १३३ । “'सूत्रपातवद्‌ ऋजुसूत्र.-राजबा० १३३ ॥ “भेदं प्राधान्यती- 


न्विच्छन्‌ ऋजुसूत्ननयों मतः ।-लछूघो० का० ७१। “ ऋजुसूत्र क्षणध्वसि वस्तु सत्सूत्रयेदुजु । प्राधान्येन 
गुणीभावाद्‌ द्रव्यस्थानर्पणात्‌ सत. ॥-तत० इलो० पृ० २७१। नयविव० इलो० ७७। प्रमेयक० पृ०'* ॥ 
नयचक्र० गा० ३८ । “पच्चुप्पन्नग्गाही उज्जुसुओं णयविही मुणअवब्बो ।-अनु० सु० १५२॥ आ० नि० 


गा० ७५७। “सता साम्प्रतानामर्थानामभिधानपरिज्ञानमृजुसूत्र:" * * आह च-साम्प्रतविषयग्राहकमृजस्‌ त्रनयं 
समासतो विद्यात्‌ ।-त० भा० १॥३५। विशेषा० गा० २७१८ ऋणजु प्रगुणं सृत्रथति नयत इति ऋजमृत्र:, 
सूत्रपातवद्‌ ऋजुसूत्र इति ।-नयचक्रबु० प० ३५४) “तत्र ऋजुसूत्रनीति' स्यात्‌ शद्धपर्यायसश्रिता **” 
“सन्मति० टी० घृ० ३११ प्रमाणनय० ७।२८। स्या० म० पृ० ३१२। जेनतकंभा ० पृ० २२१ “भावत्वे वत्तमान 
त्वव्याप्तिधीरविशेषिता ॥ ऋजसूत्र, श्षुतः सूत्रे शब्दार्थस्तु विशेषित, |/-नयोप० इलो० २९। (५) “ऋज- 
सृत्रविषय: प्रदर््यते-पच्यमान: पक्‍व:, पक्‍वस्तु स्यात्‌ पच्यमान: स्थादुपरतपाक इति */”-घ० आ० प० 
५४३। “अस्यथ विषय: पच्यमान: पकवः पक्षेस्तु स्यात्पच्यमानः स्थादुपरतपाक इति ।' *“-राज वा० १॥३३॥ 


२२४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसपिहत्ती १ 


पक्वस्तु स्यात्पच्यमानः स्यादुपरतपाक इति । पच्यमान इति वर्तेमानः, पक्क इत्यतीतः, 
तयोरेकस्मिन्नवरोधो विरुद्ध इति चेत; न; पाकप्रारम्भप्रथमक्षणे निष्पन्नांशेन पक्षत्वा- 
पिरोधात्‌ । न च तत्र पाकस्य सर्वाशरनिष्पत्तिरेच; चरमावस्थायामपि पाकनिष्पत्तेर- 
भावप्रसज्ञात्‌ | ततः पच्यमान एवं पक्क इति सिद्धम | तावन्मात्रक्रियाफलनिष्पक्त्यु पर- 
मापेक्षया स एव पक्कः स्यादुपरतपाक इति, अन्त्यपाकापेक्षया निष्पत्तेरभावात्‌ स 
एवं पच्यमान इति सिद्धम । एऐवं फ्रियमाणकृत-शुज्यमानशक्त-बध्यमानबद्ध-सिद्ध यत्‌- 
सिद्धादयों योज्याः । 

8१८६, तथा, यंदेव धान्यानि मिमीते तदेव प्रस्थः; प्रतिष्ठन्ते 5स्मिन्निति प्रस्थव्य- 
और कथंचित उपरतपाक होता है । 

शुका-पच्यमान यह शब्द बतेमान क्रियाकों और पक्त यह शब्द अतीत क्रियाकों 
प्रकट करता है, इसलिये इन दोनोंका एक पदाथमें रहना विरुद्ध है, अथोत्‌ ये दोनों धर्म 
एक पदाथेमें नहीं रह सकते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि पाकप्रारंभ होनेके पहले समयमें पके हुए अंशको अपेक्षा 
पच्यमान पदा्थकों पकधमसे युक्त माननेमें कोई विरोध नही आता है। पाक प्रारंभ होनेके 
पहले समयमें पाक बिल्कुल हुआ ही नहीं हे यह तो कहा नहीं जा सकता है, क्योंकि 
ऐसा मानने पर पाककी अन्तिम अवस्थामें भी पाककी प्राप्ति नहीं होगी । इसलिये जो 
पच्यमान है वही पक्त भी है यह सिद्ध होता है। तथा जितने रूपसे क्रियाफलकी उत्पत्तिकी 
समाप्ति हो चुकी हे अथोव जितने अंशमें बह पक चुकी है उसकी अपेक्षा वही वस्तु पक 
अथोत्‌ कथचित्‌ उपरतपाक है और अन्तिम पाककी समाप्तिका अभाव होनेकी अपेक्षासे 
अर्थात्‌ पूरा पाक न हो सकनेकी अपेक्षासे वही वस्तु पच्यमान भी है ऐसा सिद्ध होता 
है। इसीप्रकार अर्थात्‌ पच्यमान-पक्कके समान क्रियमाण-कृत, भुज्यमान-भुक्त, बध्यमान- 
बद्ध और सिद्धयत्‌-सिद्ध आदि व्यवहारकों भी घटा लेना चाहिये । 

6 १८६. तथा ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिस समय प्रस्थसे धान्य मापे जाते हैं उसी 
समय वह प्रस्थ है, क्‍योंकि “जिसमें धान्यादि द्रव्य स्थित रहते हैं उसे प्रस्थ कहते हैं? इस 
व्युत्पत्तिके अनुसार भ्रस्थ संज्ञाकी प्रवृत्ति हुईं है । 
रे (१)-ष्पत्तेरेव आ० । (२) “एवं क्रियमाणकृतभज्यमानभक्तबद्ध्यममानवद्ध सिध्यत्सिद्धादयो योज्या:।” 
-राजवा० १३३ । ध० आ० प० ५४३॥ (३) “तथा प्रतिष्ठन्तेःस्मिन्निति प्रस्थ: यदेव मिमीते, अतीता- 
नागतधान्यमानासभवात्‌ । -राजवा> १(३३। ध० आ० प० ५४३॥। “उज्जुसुअस्स पत्थओ वि पत्थओ 
मेज्ज पि पत्थओ-ऋजुसूत्रस्य निष्पन्नस्वरूपोष्थे क्रियाहेतु: प्रस्थकोषपि प्रस्थकः तत्परिच्छिन्न धान्यादिक- 
मपि वस्तु प्रस्थक: उभयत्र प्रस्थकोध्यमिति व्यवहारदर्शनात्‌ तथाप्रतीते. । अपरं चासौ पूर्व॑स्माद्विशद्धत्वाद 


वर्तमान एवं मानमेये प्रस्थकत्वेन प्रतिपद्यते नातीतानाग्रतकाले तयोविनष्टानुत्पन्नत्वेनासत्त्वादिति ।-अनु० 
टो० सू० १४५॥ नयोप० इलो० ६६॥। 


गा० १३-१४ |] णयपरूवण २२४५ 


पदेशाद। ने कुम्मकारो5स्ति | तथथा-न शिवकादिकरणेन तस्य स व्यपदेशः; शिवकादिषु 
कुम्भभावानुपलम्भात्‌ । न कुम्म करोति; खावयवेभ्य एव तन्निष्पन्युपलम्भात्‌ । 
बहुभ्यः एकः पट उत्पच्यते; तत्र योगपद्चेन भूयोधमोणां सत्तविरोधातू। अधिरोधे वा 
न तदेक कायम; विरुद्धधमाध्यासतः प्राप्तानेकरूपत्वात्‌ । न चेकेन कृतकाये एवं शेष- 
सहकारिकारणानि व्याप्रियन्ते; तद्व्यापारवर्फल्यप्रसड्भातू। न चान्यत्र व्याप्रियन्ते 
कायबहुत्वप्रसड्रात्‌ । न चेतदपि; एकस्य घटस्य बहुत्वाभावात्‌ । 

१८७, स्थिंतग्रश्ने च कुतोड्यागच्छसीति, न कुतश्चिदित्ययं मन्यते; तत्कालकरि- 


इस नयकी दृष्टिमें कुंभकार संज्ञा भी नहीं बन सकती है । उसका स्पष्टीकरण इस- 
प्रकार है-शिवक आदि पर्यायोंकों करनेसे उनके कटोकों 'कुंभकार' यह संज्ञा तो दी नहीं 
जा सकती है, क्योंकि कुम्भसे पहले होनेवाली शिवकादिरूप पर्यायोंमें कुम्भपना नहीं पाया 
जाता है । यदि कहा जाय कि छुम्हार कुम्भको बनाता हैं, सो भी कहना दीक नहीं हे, क्योंकि 
अपने अवयबोंसे ही कुम्भकी उत्पत्ति देखी जाती हे उसमें कुम्मकार क्या करता है अथोत्‌ कुछ 
भी नहों करता है । यदि कहा जाय कि अनेक कारणोंसे एक घट उत्पन्न होता है, सो ऐसा 
कहना भी टीक नहीं हे, क्‍योंकि घटमें एकसाथ अनेक धर्माका अस्तित्व माननेमें विरोध 
आता है। अथात्‌ जब घट बहुतसे कारणोसे उत्पन्न होगा तो उसमें कारणगत अनेक धममे 
प्राप्त होंगे । किन्तु एक घटमें अनेक धर्माका सत्त्व मानना विरुद्ध है। एक पदाथैमें एक 
साथ अनेक घमाके रहनेमें कोई विरोध नहीं आता है यदि ऐसा माना जाय तो वह घट 
एक कारये नहीं हो सकता है, क्‍योंकि विरुद्ध अनेक धर्मोका आधार होनेसे वह एकरूप 
न रहकर अनेकरूप हो जायगा | यदि कहा जाय कि एक कारणसे किये गये कायमें 
ही शेष सहकारी कारण व्यापार करते हैं। अर्थात्‌ वह उत्पन्न तो एक उपादान कारणसे 
ही होता है किन्तु शेष सहकारी कारण उसीमें महायता करते हैं, सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्योंकि जब एक उपादान कारणसे ही काये उत्पन्न हो जाता है तब शेष सहकारी 
कारणके व्यापारको निष्फलताका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि उपादान 
कारण घटसंबन्धी जिस कायको करता है उस कार्यसे अतिरिक्त उसी घटसबन्धी अन्य 
कार्यके करनमें शेप सहकारी कारण अपना व्यापार करते हैं, सो भी कहना टीक नहीं हे, 
क्योंकि, ऐसा माननेसे एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय 
कि एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक 
नहीं हे, क्योंकि एक घट अनेक कार्यरूप नहीं हो सकता है। 

६ १८७, ठहरे हुए किसी पुरुपसे “आज कहांसे आ रहे हो' इसप्रकार प्रश्न करने 


(१) “कुम्भकाराभाव , शिविकादिपर्यायकरण तदभिघानाभावात्‌, कुम्भपर्यायसमये च स्वावयवेभ्य 
एवं निवंत्ते. ।-राजवा० ११३३। घ० आ० प० ५४३। (२) पट: अ०। (३)-वेकल्य-अ० । (४) 
“स्थितिप्रश्ने च कुतोध्यागच्छसीति न कुतश्चिदित्यय मन्यते ।-राजबा० १३३ । ध० आ० प० ५४३ । 
२८ 


२२८ ह जयघवलासहिदे कतसायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ! 


यापरिणामाभावात्‌। यमेवाकाशदेशमवगाहु समथेः आत्मपरिणामं वा तत्रवास्य वसतिः । 

8 १्यट, ने कृष्ण काको5स्य नयस्य। तथ्था-यः क्ृष्णः स कृष्णात्मक एवं न 
काकात्मकः; अमरादीनामपि काकतापत्तेः। काकेश्व काकात्मको न कृष्णात्मकः; तत्पि- 
त्तास्थिरुधिराणामपि क्ृष्णतापत्तेः । 

$ १८६, न चास्य नयस्य साौमानाधिकरण्यमस्ति; कृष्णशाटी' इत्यत्र कृष्ण 
शाटी भ्यां व्यतिरिक्तस्पेकस्प द्रयोरधिकरणमावमापन्नस्यानुपलम्भात्‌। न शाव्यप्यस्ति; 
कृष्णवर्णव्यतिरिक्तशाब्यनुपलम्भात्‌। 

$ १६०, अस्य नयस्य निर्हतुकी विनशिाः | तद्यथा-न तावत्प्रसज्यरूपः परत 
पर “कहींसे भी नहीं आ रहा हूं! इसप्रकार यह ऋजुसूत्रनय मानता हे, क्‍योंकि जिस समय 
प्रश्न किया गया उस ससय आगमनरूप क्रिया नहीं पाई जाती है | तथा इस नयकी दृष्टिसे 
वह जितने अकाशदेशको अवगाहन करनेमें समर्थ है, अथात्‌ वह आकाशके जितने देशको 
रोकता है, उसीमें उसका निवास है। अथवा वह अपने जिस आंत्मस्वरूपमें स्थित है 
उसीमें उसका निवास हे। 

$ १८८, तथा इस नयकी दृष्टिमें 'काक कृष्ण होता है यह व्यवहार भी नहीं बन 
सकता है। इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हे-जो कृष्ण है वह कृष्णरूप ही हे, काकरूप 
नहीं है, क्योंकि कृष्णतो यदि काकरूप माना जाय तो भ्रमर आदिकको भी काकरूप 
माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है । उसीप्रकार काक भी काकरूप ही है कृष्णरूप नहीं हे, 
क्योंकि यदि काकको कृष्णरूप माना जाय तो काकके पीले पित्त सफेद हड़डी और छाल 
रुधिर आदिकको भी कृष्णरूप माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है । 

8 १८९. तथा इस नयकी दृष्टिमें समानाधिकरणभाव भी नहीं बनता है, अथात्‌ दो 
धर्मोका एक अधिकरण नहीं बनता है, क्योंकि “कृष्ण साड़ी' इस प्रयोगमें ऋषण्ण और साड़ी 
इन दोनोंसे अतिरिक्त कोई एक पदाथे, जो कि इन दोनोंका आधार हो, नहीं पाया जाता है। 
यदि कहा जाय कि कृष्ण और साड़ी इन दोनोंका आधार साड़ी हे सो भी कहना ठीक नहीं 
हैं, क्योंकि ऋष्णवणसे अतिरिक्त साड़ी नहीं पाई जाती हैं । 

8१८०. तथा इस नयकी दृष्टिमें विनाश निर्देतुक है, अथोात्‌ उसका कोई कारण नहीं है । 

(१) “यमेवाकाशमवगाढ समर्थ आत्मपरिणामं वा तत्रवास्य वसतिः ।-राजवा० १।३३ । घ० 
आ० ५० ५४३ । “उज्जुसुअस्स जेसु आगमासपएसु ओगाढो तेसु बसइ तिण्हं सहनयाणे आयभावे बसइ |” 
-अनु० सु० १४५। “ऋजुसूत्र. प्रदेशेष स्वावगाहनकृत्सु खे ॥ तेष्वप्यभीष्टसमये न पुन. समयान्तरे । चलोप- 
करणत्वेनान्यान्यक्षेत्रावगाहनात्‌ ॥-नयोप० इलो ० ७१-७२ ) “न कृष्ण: काक: उभयोरपि स्वात्म- 
कत्वात्‌ कृष्ण: कृष्णात्मको न काकात्मक * *-राजबा० १३३ ॥ घ० आ० प० ५४३॥१ (३) “न सामाना- 
घिकरण्यम्‌-एकस्य पर्यायेम्योउनन्यत्वात्‌ पर्याया एवं विविक्तशक्तयो द्रव्य नाम न किड्चिदस्तीति ।-राजवा० 


१।३३॥ घ० आ० प० ५४३॥ (४) “किज्ब, न च विनाशोषन्यतो जायते, तस्य जातिद्ेतुत्वात्‌ ॥ अज्ोप- 
योगी इलछोक:-जातिरेव हि भावानां" ' । न च भाव: अभावस्य हेतु:; घटादाप खरविषाणोत्पत्तिप्रसद्धात्‌ 


या० १३-१५ | ' णएयपरूवरां ९२७ 


उत्पंचते; कारकप्रतिपेये व्याप्ृतात्परस्माद्‌ घटाभावविरोधात्‌ । न पयुदासो व्यतिरिक्त 
उत्पद्यते; ततो व्यतिरिक्तघटोत्पत्तावर्षितघटस्य विनाशविरोधात्‌ । नाव्यतिरिक्त); 
उत्पन्नस्योत्पत्तिविरोधात्‌ । ततो निहतुकी विनाश इति सिद्धम्र । उत्तश्व- 
“जातिरेव हि भावानां निरोधे हेतुरिष्यते । क्‍ 
यो जातश्व न च ध्वस्तो नश्येत्‌ पश्चात्स केन' बैंः ॥३०॥ 


न 3 अर 


इसका स्पष्टीकरण इसग्रकार है-प्रसज्यरूप अभाव तो परसे उत्पन्न हो नहीं सकता है, 
क्योंकि प्रसज्यरूप अभावमें क्रियाके साथ निषेधवाचक नज्का सम्बन्ध होता है, अथौत्‌, 
इसमें 'मुठ्र घटका अभाव करता है' इसका आशय होता है 'मुद्ृर घटको नहीं करता 
हे! । अतः जब मुद्गर प्रसज्यरूप अभावमें कारकके प्रतिषेध अथात्‌ क्रियाके निषेध 
करनेमें ही व्याप्त रहता है तब उससे घटका अभाव माननेमें विरोध आता है । तात्पये 
यह है कि वह क्रियाका ही निषेध करता रहेगा, विनाशरूप अभावका क॒तो न हो सकेगा। 

यदि कहा जाय कि पयुदासरूप अभाव परसे उत्पन्न होता है, तो बह घटसे भिन्न 
उत्पन्न होता हे या अभिन्न । भिन्न तो उत्पन्न होता नहीं है, क्योंकि, पयुदाससे व्यक्तिरिक्त 
घटकी उत्पत्ति मानने पर विवक्षित घटका विनाश माननमें विरोध आता है । अभिप्राय 
यह है कि पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति घटसे भिन्न मानने पर घटका विनाश नहीं हो 
सकता है । यदि कहा जाय कि पर्युदासरूप अभाव घटसे अभिन्न उत्पन्न होता है, सो 
भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि जो उत्पन्न हो चुका है उसकी पुनः उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता है। अथोतू जब पर्युदासरूप अभाव घटसे अभिन्न है तो घट ओर पर्युदास- 
रूप अभाव दोनों एक वस्तु हुए और ऐसा होनेसे पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति और घट- 
की उत्पत्ति एक वस्तु हुईं। ऐसी अवस्थामें पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति परसे मानने पर 
प्रकारान्तरसे परसे घटकी ही उत्पत्ति सिद्ध हुई, क्‍योंकि दोनों एक वस्तु हैं । किन्तु घट 
तो पहले ही उत्पन्न हो चुका हे अतः उत्पन्नकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । इसलिये 
ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा विनाश निहंतुक है यह सिद्ध होता है । कहा भी हे- 

“जन्म ही पदार्थके विनाशमें हेतु कहा गया हे, क्‍योंकि जो पदाथे उत्पन्न होकर 
अनन्तर क्षणमें नष्ट नहीं होता वह्‌ पदचात्‌ किससे नाशको प्राप्त हो सकता है ? अथात 


किज्च, न वस्तु परतो विनश्यति, परसबन्निधानाभावे तस्य अविनाशप्रसड्भरात ।-घ० आ० प० ५४३ । 

(१) तुलना-'अथ क्रियानिषधो5्य भावं नंव करोति हि। तथाप्यहेतुता सिद्धा कर्त हतुत्वहानितः 
॥३६३॥। तथाहि प्रसज्यप्रतिषेधे सति नजः करोतिना सम्बन्धात्‌ “अभाव करोति' भाव न करोति इति 
क्रियाप्रतिषेधादकतु त्व॑ नाशहेतोः प्रतिपादितम्‌ * * * *-तत्त्वस० पं० पृू० १३६ ॥ न्यायकुम॒ु० पृ० २७८ । 
“यदाहु:-अप्राधान्यं विधेयंत्र प्रतिषेधे प्रधानता। प्रसज्यप्रतिषेधोष्यं क्रियया सह यत्र नम ॥“-साहित्यद ० 


७४। (२) उत्पाद्ा-स०। (३) निरोधों हे-आ० । (४) उद्ृतेयम्‌ू-नवचक्रवु० प० ४९६। ध० आ० 
प० ५४३॥ सूत्र ० दी० प० २४। 


२२८ जयघवल्नातहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


प्रत्येक जायते चित्त जात जात॑ प्रणश्यति । 
नष्ट नावतते भूयो जायते च ने नवम्‌ ॥< १॥”? 


$ १६१, ततो5स्प नयस्य न बन्ध्यवन्धक-बध्यधातक-दाह्मदाहक-संसारादयः 
सन्ति। न जातिनिबन्धनो5पि विनाशः; प्रसज्य-पयुदासविकल्पद्टय पृर्तोक्तदोषप्रस्ञात्‌ । 
६१६२. उत्पादो5पि निहेतुक!। तथ्था-नोत्पद्यमान उत्पादयति; द्वितीय क्षण त्रि भु- 
वनाभावप्रसड्रात | नोत्पन्न उत्पादयाति; क्षणिकपक्षक्षते! । न विनष्ट (६ ) उत्पादयति; 


जन्मसे ही पदार्थ विनाशखभाव हे। डसके बिनाशके छिय अन्य कारणकी अपेक्षा नहीं 
पड़ती ॥६ ०॥” 

'अत्येक चित्त उत्पन्न होता है और उत्पन्न होकर नाशको प्राप्त होता है । तथा जो 
नष्ट हो जाता है वह पुनः उत्पन्न नहीं होता है किन्तु प्रतिसमय नया नया चित्त ही उत्पन्न 
होता है ॥< १॥” 

६ १८१, इसलिये इस नयकी दुष्टिमें बन्ध्यवन्धकभाव बध्यघातकभावष दाह्मदाहकभाव 
और संसारादिक कुछ भी नहीं बन सकते हैं | तथा इस नयकी दृष्टिमं जातिनिमित्तक बिनाश 
भी नहीं बनता है, क्योंकि यहां पर भी प्रसज्य और पर्युदास इन दो विकल्पोंके माननेपर 
पूर्वोक्त दोपोंका प्रसंग प्राप्त होता है । 

6 १६२. तथा इस नयकी दृष्टिमें उत्पाद भी निर्हतुक होता है । इसका स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है-जो वतेमान समयमें उत्पन्न हो रहा है वह तो उत्पन्न करना नहीं हे, क्योंकि 
एसा मानने पर दूसरे क्षणमें तीनों छोकोंके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। अथोत जो 
उत्पन्न हो रहा हे वह यदि अपनी उत्पत्तिके प्रथम क्षणसें ही अपने कार्यभूत दूसरे क्षणको 
उत्पन्न करता हे तो इसका मतलब यह हुआ कि दूसरा क्षण भी प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो 
जायगा। इसीप्रकार द्वितीय क्षण भी अपने कार्यभूत तृतीय क्षणकों उसी प्रथम क्षणमें उत्पन्न 
कर देगा । इसीप्रकार आगे आगेके कार्यभूत समस्त क्षण प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो जायँगे 
ओर दूसरे क्षणमें नष्ट हो जायेंगे । इसप्रकार दूसरे क्षणमें तीनों लोकोंके समस्त पदार्थोके 
विनाशका प्रसंग प्राप्त होगा 4 जो उत्पन्न हो चुका है वह उत्पन्न करता है, ऐसा कहना भी 
नहीं बनता है, क्योंकि ऐसा मानने पर क्षणिक पक्षका विनाश प्राप्त होता है अथोत्‌ 

(१) | बध्यब-अ० / आ०, ता० । (२) “पलालादिदाहाभाव:, प्रतिविशिष्टकालपरिग्रहात्‌, अस्य हि 
नयस्थ अविभागो वर्तमानसमयों विषयः, अग्निसम्बन्धनदीपनज्बवलनदहनान्यसख्येयसमयान्तरालानि यतो$स्य 
दहनाभाव. ' *** ”--राजवा० ११३३ । नयचक्रव ० १० ३५२ । ध० आ० प० ५४३ । “उक्तार्थविसवादी 
बच इलोको गीत. पुराविदा--पलाल न दहत्यग्निर्भिद्यते न घट. क्वचित्‌ । नासयतः प्रव्जति भव्योषसिद्धों न 
सिद्धभ्ति ॥ पलाल दद्मत इति यदह्रधवहारस्य वाक्य तद्‌ विरुद्धचते' ' “-त० भा० व्या० पु० ४०२ | सन्मति० 


टी० पु० ३१७ । नयोप ० इलो० ३१॥ (३) तुलना-“सत्येव कारणे यदि कार्य त्रलोक्यमेकक्षणवर्ति स्थात्‌ कार- 
णक्षणकाल एव सर्वस्य उत्तरोत्तरक्षणसन्तानस्य भावात्‌ तत:सन्तानाभावात्‌ ।-अ्ष्टश०, अष्टसह ० पृ० १८७ । 


गा० १३-१४ | गणयपरूवरां ३ 


अभावाद्भावोत्पत्तिविरोधात । न पूवेविनाशोत्तरोत्पादयोः समानकालतापि कारयकारण- 
भावसमर्थिका । तद्यथा-नातीताथो मावत उत्पद्यते; भावाभावयोः का्यकारणभावबिरो- 
धाव। न तड्भावात्‌; खकाल एव तस्योत्पत्तिप्रसज्रात्‌ । किश्व, पूरनज्षणसत्ता यतः समा- 
नसन्तानोत्तराथेक्णसच्वविरोधिनी ततो न सा तदुत्पादिका; विरुद्धयोस्सत्तयोरुत्पाद्रो- 
त्पादकभावविरोधात्‌ । ततो निर्देतुक उत्पाद इति सिद्धम । 


8१६३, नास्य विशेषणविशेष्यभावोषपि। तदथ्थथा-न स तावद्धिज्रयों); अव्यव- 
स्थापत्तेः। नाभिन्नयोः; एकस्मिस्तद्विरोधात्‌। न भि (नाउमि) ज्योरस्य नयस्य संयोगः 


पदाथ पहले क्षणमें तो उत्पन्न ही होता है, अतः वह दूसरे क्षणमें कायको उत्पन्न करेगा 
और इसलिये उसे कमसे कम दो क्षण तक तो ठहरना ही होगा । किन्तु है| को दोक्षणव्ती 
माननेसे ऋजुसूत्र नयकी दृष्टिसे अभिमत क्षणिकवाद नहीं बन सकता है तथा जो नाशको 
प्राप्त हो गया है वह उत्पन्न करता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि अभावसे 
भावकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा पूर्वे क्षणका विनाश और उत्तर क्षणका 
उत्पाद इन दोनोंमें कायेकारण भावकी समर्थन करनेवाली समानकालता भी नहीं पाई 
जाती है | इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हे-अतीत पदार्थके अभावसे तो नवीन पदार्थ 
उत्पन्न होता-नहीं हे, क्योंकि भाव ओर अभाव इन दोनोमें कायकारणभाव माननेमें विरोध 
आता है ५ अतीत अधके सद्भावसे नवीन पदाथका उत्पाद होता हे, यह कहना भी टीक 
नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अतीत पदाथके सद्भावरूप कालमें ही नवीन पदा4की 
उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है | दूसरे, चूंकि पूर्व क्षणकी सत्ता अपनी सन्‍्तानमें होनेवाले 
उत्तर अर्थक्षणकी सत्ताकी विरोधिनी है, इसलिये पृर्वेक्षणकी सत्ता उत्तर क्षणकी सत्ताकी 
उत्पादक नहीं हो सकती हे, क्‍योंकि विरूद्ध दो सत्ताओंमें परस्पर उत्पाद्य-उत्पादकभावके 
माननेमें विरोध आता है । अतण्व ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिसे उत्पाद भी निहेतुक होता है 
यह सिद्ध हो जाता है। 


8१६३, तथा इस नयकी दृष्ट्रिसि विशेषण-विशेष्यभाव भी नहीं बनता है | उसका 
स्पष्टीकरण इसप्रकार है-भिन्न दो पदार्थामें तो विशेषण-विशेष्यभाव बन नहीं सकता है, 
क्योंकि भिन्न दो पदार्थामें विशषण-विशेष्यभावके मानने पर अव्यवस्थादी आपत्ति प्राप्त 
होती है । अथाोत्‌ जिन किन्हीं दो पदार्थमें भी विशेषणविशेष्यभाव हो जायगा | उसी- 
प्रकार अभिन्न दो पदार्थामें भी विशेषणविशेष्यभाव नहीं बन सकता है, क्‍योंकि अभिन्न 
दो पदार्थोका अरथ एक पदार्थ ही होता है और एक पदार्थमें विशेषण-विशेष्यभावके 
माननेमें विरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिसे सबेथा अभिन्न दो पदाथोामें संयोगसम्बन्ध अथवा समबाय 
सम्बन्ध भी नहीं बनता है, क्योंकि जो सबेथा एकपनेको प्राप्त दो गये हैं और इसलिये 


२२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ४ 


समवायो वास्ति; सवधेकत्वमापन्नयोः परित्यक्तस्वरूपयोस्तद्विरो धात । नेकत्वमनापन्न- 
योस्तौ; अव्यवस्थापत्तेः | ततः सजातीय-विजातीयबिनिमुक्ताः केवला। परमाणव एवं 
सन्‍्तीति आान्तः स्तम्भादिस्कन्धप्रत्ययः | नास्य नयस्य समानमस्ति; सवेथा द्वयोः 
समानत्वे एकत्वापत्ते।। न कथश्वित्समानतापि; विरोधात्‌। ते च परमाणवी निरवयवाः; 
ऊध्वाधोमध्यमागाधवयवेषु सत्सु अनवस्थापत्ते!, पर॑माणोर्वाउपरमाणुत्वप्रसड्राच् । 

$ १६४, न शुक्रः कृष्णो भवति; उभयोभमिन्नकालावस्थितत्वात, प्रत्युत्पन्नविषये 
निवृत्तपयोयानमिसम्बन्धात्‌ । 

६ १६५- नास्य नयस्य ग्राह्मग्राहकमावो5प्यस्ति। तद्यथा-नासम्बद्धो5र्थों गृद्मते; 
जिन्होंने अपने स्वरूपको छोड़ दिया है ऐसे दो पदाथमें संयोगसम्बन्ध अथवा समवाय 
सम्वन्धके माननेमें विरोध आता है। तथा सवेथा भिन्न दो पदाथमें भी संयोगसम्बन्ध 
अथवा समवायसम्बन्ध नहीं बनता है, क्योंकि स्वेधा भिन्न दो पदार्थामें संयोग अथवा 
समवायसम्बन्धके मानने पर अव्यवस्था प्राप्त होती है । इसलिये सजातीय और विजातीय 
दोनों प्रकारकी उपाधियोंसे रहित केवल शुद्ध परमाणु ही हैं, अतः जो स्तंभादिकरूप 
स्कन्धोंका प्रत्यय होता है वह ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें भ्रान्त है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें कोई किसीके समान नहीं है, क्योंकि दोको सबेथा समान 
मान लेने पर उन दोनोंमें एकत्वकी आपत्ति प्राप्त होती है अथात्‌ वे दोनों एक हो जायेंगे। दोमें 
कथख्वित समानत! भी नहीं है, क्योंकि दोमें कथख्लवित्‌ समानताके माननेमें विरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें सजातीय और विजातीय उपाधियोंसे रहित वे परमाणु 
निरवयव हैं, क्‍योंकि उन परमाणुओंके ऊध्वेभाग, अधोभाग और मध्यभाग आदि अबय- 
बोंके मानने पर अनवस्था दोषकी आपत्ति प्राप्त होती है और परमाणुको अपरमाणुपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता है। अथात्‌ यदि परमाणुके ऊध्वैभाग आदि माने जायगे तो उन भागोंके 
भी अन्य भाग मानने पड़ेंगे ओर इसतरह अनबस्था दोष प्राप्त होगा । तथा परमाणु 
परभाणु न रहकर स्कन्ध हो जायगा, क्योंकि स्कन्धोंमें ही ऊध्बेभाग, मध्यभाग और अधो- 
भाग आदि रूप अवयब पाये जाते हैं । 

3 १९४. तथा इस नयकी दृष्टिमें 'शुक्ल कृष्ण होता है” यह व्यवहार भी ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि दोनों भिन्न भिन्न कालवर्ती हैं। अतः वर्तमान पर्यायमें विनष्ट पर्योयका सम्बन्ध 
नहीं बन सकता है। अधोत्‌ जिस समय शुक्त पर्याय है उस समय कृष्ण पयौय नहीं है 
और जब क्रष्ण पयोय हे तब नष्ट श॒ुक्त पयोयके साथ उसका सम्बन्ध नहीं रहता है । 

8१6५. तथा इस नयकी रृष्टिमें ग्राह्म-प्राहकभाव भी नहीं बनता है। उसका स्पष्टीकरण 

इसप्रकार है-असंबद्ध अथेका तो ग्रहण होता नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था 


(१)-माणो रपरमा-अ०, भआ०३+ (२)-सम्बन्धो अ०, जा० । 


गा० १३-१५ | णएग्रपरूवरणां २३१? 


अव्यवस्थापत्ते: । न॑ सम्बन्धः (म्बद्धः); तस्यातीतत्वात्‌, चक्षुषा व्यभिचारा्च | न 
समानो ग्रह्मयते; तस्यासक्ष्चातू, मनस्कारेण व्यभिचाराज्र । 

8 १६६, नास्य शुद्धस्य (नयस्य) वाच्यवाचकभावो एस्ति । तद्यथा-न सम्बद्धाथ्थः 
शब्दवाच्यः; तस्यातीतत्वात्‌। नासम्बद्ध'; अव्यवस्थापत्तेः | नार्थन शब्द उत्पायते; 
ताल्वादिभ्यस्त॒दुत्पच्युपलम्भात्‌। न शब्दादथे उत्पैदते; शब्दोत्पत्तेः प्रागपि अर्थसचोपल- 
म्मात्‌ । न शब्दाथयोस्तादात्म्यलक्षणः प्रतिबन्ध'; करणाधिकरणभेदेन प्रतिपन्नभेदयो- 
दोपकी आपत्ति प्राप्त होती है । अथात्‌ असम्बद्ध अथका ग्रहण मानने पर किसी भी 
ज्ञानसे किसी भी पदाथंका ग्रहण प्राप्त हो जायगा। तथा ज्ञानसे सम्बद्ध अथका भी ग्रहण 
नहीं होता हे, क्‍योंकि वह ग्रहणकालमें रहता नहीं है। यदि कहा जाय कि अतीत होने 
पर भी उसका ज्ञानके साथ कायेकारणभाव सम्बन्ध पाया जाता है अत; उसका ग्रहण हो 
जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि ऐसा मानने पर चद्लुइन्द्रियसे उ्यभिचार 
दोष आता हे। अथात्‌ पदा््थेकी तरह चक्षु इन्द्रियसे भी ज्ञानका कार्येकारणसम्बन्ध पाया 
जाता है फिर भी ज्ञान चप्लुको नहीं जानता हे । उसीग्रकार समान अथेका भी ग्रहण 
नहीं होता है, क्‍योंकि एक तो समान अर्थ पाया नहीं जाता है और दूसरे समान अरथका 
ग्रहण मानने पर मनस्कारसे व्यभिचार भी आता है। अथोत्‌ मनरकार यानी पृरैज्ञान 
उत्तर ज्ञानके समान है किन्तु उत्तरज्ञानके द्वारा गृहीत नहीं होता हे । 

8 १६६. तथा इस नयकी दृष्टिमें वाच्य-वाचिक भाव भी नहीं होता है। उसका स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है-संबद्ध अथे तो शब्दका वाच््य हो नहीं सकता है, क्योंकि जिस अथंके साथ 
सम्बन्ध ग्रहण किया जाता है वह अर्थ शब्द्प्रयोगकालमें रहता नहीं है। उसीप्रकार असम्बद्ध . 
अथे भी शब्दका वाच्य नहीं हो सकता है, क्योंकि असम्बद्ध अथको शब्दका वाच्य मानने 
पर अव्यवस्था दोपकी आपत्ति प्राप्त होती है अथोत्‌ यदि असम्बद्ध अथको शब्दका वाच्य 
माना जायगा तो सब अथे सब हाब्दोंके वाच्य हो जायेंगे । 

यदि कहा जाय कि अधेसे शब्दकी उत्पत्ति होती है, मो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि तालु आदिसे शब्दकी उत्पत्ति पाई जाती है। उसीप्रकार शब्दसे अर्थकी उत्पत्ति 
होती है, यह कहना भी नहीं बनता है क्योंकि शब्दकी उत्पत्तिके पहले भी अथंका सद्भाव 
पाया जाता है | शब्द और अथमें तादात्म्यलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है, एसा मानना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि करण और अधिकरणके भेदसे जिनमें भेद है ऐसे ग़ब्द ओर अर्थको 

(१) न सम्बद्धस्यास्तीत-स० । तुलना-“* * चक्षुरादिना चानेकास्तात्‌”-न्यायकुम ० छ० १२१ (२) 
सम्बन्धाथं: अ०, आ० ॥ (३) उत्पाद्यत अ०। (४) तुलना- तादात्म्याभ्युपगमोप्ययुक्तः विभिन्नेन्द्रियग्रा- 
ह्यत्वात-न्यायकुमु० पृ० १४४ | “मुखे हि शब्दम्पलभामहे भूमावर्थमिति ।“-शाबरभा० १॥१४५॥ न 
तावत्तादात्म्यलक्षण विभिन्नदेशतया तयो. प्रतीयमानत्वात्‌ ।-न्यायकुम॒ ० पृु० ५३६। “तत्र तावन्न तादा- 


त्म्यलक्षणप्रतिबन्धो5स्ति भिन्नाक्षग्रहणादिभ्यो हेतुभ्य. । तत्र भिन्नाक्षग्रहण भिन्नेन्द्रियिण ग्रहणम्‌ । तथाहि 
श्रोत्रेन्द्रियेण शब्दों गृह्यते अर्थस्तु चक्षुरादिना आदिशब्देन कालदेशप्रतिभासकारणभेदों गृह्मते ।-तस्तवसं० 


फ् 
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रेकत्वविरोधात्‌, क्षुर-मोदकशब्दोचारणे मुखस्थ पाठन-प्रणग्रसज्रात्च। न विकल्पः 
शब्दवाच्यः; अन्रापि बाद्यार्थोक्तदोषप्रसड्भात्‌ | ततो न वाच्यवाचकरभाव इति । सत्येव 
सकलव्यवहारोच्छेदः श्रसजतीति चेत्‌॥ न; नयविषयग्रदशनात्‌ । 

एक माननेमें विरोध आता है । अर्थात्‌ शब्दका भिन्न इन्द्रियसे ग्रहण होता है और अर्थक 
भिन्न इन्द्रियसे ग्रहण होता है तथा शब्द भिन्न देशमें रहता है और अथ भिन्न देशमें रहता 
है अतः उनमें तादात्म्य सम्बन्ध नहीं बन सकता है | फिर भी यदि उनमें तादात्म्यसम्बन्ध 
माना जाता है तो छुरा शब्दके उच्चारण करने पर मुखके फट जाने तथा मोदक शब्दके उच्चारण 
करने पर मुहके भर जानेका प्रसंग प्राप्त होता है । विकल्‍प दाब्दका वाच्य हे ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि यहाँ पर भी बाह्य अ्थके पक्षमें कहे गये दोपोंका प्रसंग प्राप्त 
होता है अथात्‌ अथको शब्दका वाच्य स्वीकार करने पर जो दोष दिये गये हैं विकल्पको 
भी शब्दका वाच्य मानने पर वही दोष आते हैं | इसलिये इस नयकी दृष्ठिमें वाच्य-वाचक- 
भाव सम्बन्ध नहीं होता हे । 


शंका-यदि ऐसा हे तो सकल व्यवहारका उच्छेद प्राप्त होता है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यहाँ पर ऋजुसृनत्ननयका विषय दिखत्यया गया है । 

विशेषाथे-जो तत्त्वको केवल वर्तमान कालरूपसे स्वीकार करती है और भूत- 
कालीन तथा भविष्यत्काीन रूपसे स्वीकार नहीं करती ऐसी क्षणिक दृष्टि ऋजुसूत्रनय 
कही जाती है। आगममे पयायके दो भेद कह्दे हैं अथेपर्याय और व्यंजनपर्याय । इनमेंसे 
अगुरुलूघु गुणके निमित्तसे होनेवाली प्रदेशबत्व गुणके सिवा अन्य समस्त गुणोंकी 
एक समयवर्ती वर्तमानकालीन पयोयको अथेपयाय और अग्रदेशवत्व गुणके वर्तेमानकालीन 
विकारको व्यंजनपर्याय कहते हैं । यद्यपि व्यंजनपयोय अनेक क्षणवर्ती भी होती है फिर 
भी उसमें वर्तमान कालका उपचार कर छिया जाता है। ऊपर ऋजुसूत्रनयका जो स्वरूप 
कहा है तदनुसार ये दोनों ही पयायें ऋजुसूत्र नयकी विषय हो सकती हैं । इनमेंसे 
अर्थपर्याय सूक्ष्म ऋजुसूत्र नयका विषय हे और व्यञ्ञनपर्याय स्थूल ऋजुसूत्रनयका विपय । 
प्रकृतमें सामान्यरूपसे ऋजुसूत्रनयके विपयका विचार किया गया है। जब कि इसका 
विपय वर्तेमानकालीन एक क्षणवर्ती पयौय है तो अतीत और अनागत पयोयें इसका विषय 
कैसे हो सकतीं हैं ? तथा वतेमानकाढीन पर्यायको भी न तो सबेथा निष्पन्न ही कहा जा 
प० पृ० ४४० । न्यायप्र० वृ० पं० पृ० ७६॥ 

(१) तुलना-'प्रणप्रदाहपाटनानपलब्धश्व सम्बन्धाभाव. ।-न्यायस्‌ू० २।१॥५३ । “स्याच्चेद- 
थेन सम्बन्ध क्षुरमोदकशब्दोच्चारण मखस्य पाटनप्रणे स्थाताम्‌ ।-शाबरभा० १।१५५। श्ास्त्रवा० इलो० 
६४५ । अनेकान्तज० प० ४२॥ नन्‍्यायकुमु० पृ० १४४, ५३६ । (२) मस्यस्य अ०। (३) “सबव्यव- 
हारलोप इति चेत्‌; अस्यथ नयस्य विषयमात्रप्रदर्शनं क्रियते । सर्वनयसमूहसाध्यों हि लोकसंव्यवहार: ।”- 
सर्वाथंसि०, राजवा० १३३२३ ॥। 


या० १२-१४ | णएृयपरूवरणं ऐे३२ 


सकता है और सव्वेथा अनिष्पन्न ही | पूबेकालीन निष्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पन्न भी है 
ओऔर उत्तरकालमें होनेबाली निष्पत्तिकी अपेक्षा वह अनिष्पन्न भी है। अत: उत्तर- 
कालभावषिनी निष्पत्तिकी अपेक्षा वर्तमानमें वह निष्पद्ममान भी होगी और पूर्वकालीन 
निच्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पन्न भी होगी। इसलिये इस नयकी रृष्टिमें कारयरूप 
प्रत्येक पयोय निष्पद्ममान-निष्पन्न कही जायगी । इसीप्रकार पच्यमान-पक्त, सिद्धयत- 
सिद्ध आदिरूप पर्यायोंके सम्बन्धमें भी समझ लेना चाहिये। तथा इस नयकी अपेक्षा 
जिस संज्ञासे जो क्रिया ध्वनित हो उस क्रियाके होते हुए ही वह पदार्थ उस संकज्ञा- 
वाला कहा जायगा | एवंभूत नयका भी यही विषय है, इसलिये यद्यपि उपयुक्त लक्षणके 
अनुसार इन दोनों नयोंके विषयमें सांकय प्रतीत होता हे । पर बस्तुत: दोनों ही नय 
बतेसानकालीन पयोयको ग्रहण करते हैं इसलिये वर्तमानकाढीन पयाथेकी अपेक्षा इनके 
विषयमें कोई अन्तर नहीं है । अन्तर केवल शब्दग्रयोगके भेदसे होनेवाढी मुख्यता और 
गौणताका है। ऋजुसूत्र नय शब्दभेदसे अथमें भेद नहीं करता है और शब्दादि नय उत्तरो- 
त्तर शब्दादिके भेदसे अथमें भेद करते हैं । प्रकृतमें अन्य प्रकारसे ऋजुसूत्र नयका विषय 
नहीं दिखाया जा सकता था इसलिये शब्दकी व्युत्पत्ति द्वारा वतेमान पर्याय ध्यनित की गई 
है। तथा इस नयकी दृष्ट्रिमें प्रत्येक काय॑ खयं उत्पन्न होता है। जिसमें स्वयं उत्पन्न 
होनेकी साम«्ये नहीं है उसे अन्य कोई उत्पन्न भी नहीं कर सकता । अतएव इस नयकी 
अपेक्षा कुम्भकार, स्वणकार आदि नाम नहीं बनते हैं। कार्यकी उत्पत्तिमें दो प्रकारके 
कारणोंकी आवश्यकता होती है एक निमित्तकारण और दूसरे उपादान कारण । कुंभकी 
उत्पत्तिमें कुम्मके अनन्तर पूर्ववर्ती समयमें रहनेवाली मिट्टीकी पिण्ड पर्याय उपादान कारण है 
और कुम्हार, चक्र आदि सहकारी कारण हैं । इसप्रकार कार्यकारणभावकी व्यवस्था रहते हुए 
भी ऋजुसूत्रनय एकसमयवर्ती वर्तमान पर्योयको ग्रहण करनेवाला होनेके कारण कार्यकारण- 
भावको नहीं स्वीकार करता है। जैसे, जो द्रव्य स्वयं कार्यरूप होता है उसकी समनन्‍्तर- 
बर्ती अबस्था काये और पूर्ब अबस्था कारण कही जाती है। पर ऋजुसूत्रनय केवल वर्तमान 
अवस्थाको ही ग्रहण करता है इसलिये बह कुंभग्रहणकफे कालमें जिससे कुंभपयोय उत्पन्न 
हुईं उसे नहीं ग्रहण कर सकता है, क्योंकि पूव्ेवर्ती पयौय उसका विषय नहीं है । इस- 
प्रकार कुंभग्रहणके कालमें उपादान कारणका ग्रहण नहीं होनेसे कुंभपयाय इस नयकी दृष्टिमें 
निहेठुक कही जाथगी | ऐसी अवस्थामें सहकारी कारणकी अपेक्षा कुंभकार यह्‌ व्यवहार केसे 
बन सकता है अर्थात्‌ नहीं बन सकता है। ठहरना और आना ये दो क्रियाएं एक कालछ- 
वर्ती नहीं हैं, अतः ठहरे हुए पुरुषसे 'कहाँसे आ रहे हो' यह पूछना ऋजुसूत्र नयकी दृष्टिसे 
ठीक नहीं है, क्योंकि जिस समय प्रश्न किया गया उस समय वह आगमनरूप क्रियासे 
रहित है किन्तु वह्‌ किसी एक स्थानमें या स्वयं अपनेमें स्थित हे । अतः बह कढद्वींसे भी 
ई् ० 
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नहीं आ रहा है ऐसा यह नय स्वीकार करता है । इसीप्रकार इस नयकी दृष्टिमें विशेषण- 
विशेष्यभाव, सामानाधिकरण्य, वाच्यवाचकभाव आदि भी नहीं बन सकते हैं । क्‍योंकि ये 
सब दो पदार्थासे संबन्ध रखते हैं पर यह नय दो पदार्थके सम्बन्धको स्वीकार ही नहीं करता 
है। तथा इस नयकी दृष्टिमें उत्पाद और विनाश ये दोनों ही निर्हेतुक हैं, क्‍योंकि उत्पाद 
और विनाश जब बस्तुके स्वभाव हैं तो वे निर्हेतुक होने ही चाहिये । तथा इस नयका 
विषय संयोगसम्बन्ध और समवायसम्बन्ध भी नहीं है, क्‍योंकि संयोगसबन्ध दोमें और सम- 
वायसंबन्ध कथंचित्‌ दोमें होता हे । पर जब इस नयका विपय दो नहीं है तो दोमें रहने- 
वाला सम्बन्ध इसका विषय केसे हो सकता है ? अतएव इसकी दृष्टिमें न तो द्रव्यगत भेद 
ही प्रतिभासित होते हैं और न अनेक द्रव्योंका संयोग या द्रव्य और पयोयका समवाय ही 
प्रतिभासित होता है । तथा यह नय प्रत्येक बस्तुको निरंशरूपसे ही स्वीकार करता हू। ऊपर 
इस नयका विपय जो शुद्ध परमाणु कहा है उसका अथे परमाणु द्रव्य नहीं लेना चाहिये 
किन्तु निरंश और सन्‍्तानरूप धर्मंसे रहित शुद्ध एक पर्यायमात्र लेनी चाहिये। इसप्रकार 
जब इसका विषय शुद्ध निरंश पयोयमात्र है, तो दोमें रहनेवाला सदृहापरिणाम इसका विषय 
किसी भी हालतमें नहीं हो सकता हैं । इस नयकी दृष्टिसे जो स्थापना निश्षेपका निषेध 
किया जाता है उसका भी यही कारण है । वास्तवमें एकसमयवर्ती बतेमानकालीन पयोयको 
छोड़कर इस नयकी ओर किसी भी विषयमें प्रवृत्ति नहीं होती हें । परन्तु सदशपरिणाम- 
रूप तियेक्सामान्य द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा अभिन्न पदार्थोमें हो ही नहीं 
सकता । वह तो क्षेत्रादिके भेदसे रहनेवाले दो पदार्थामें ही होता है जो कि इस नयके 
विषय नहीं हैं । अतः कोई किसीके ससान है यह भी इस नयकी रष्ट्रिमें नहीं बनता है । 
तथा इस नयके विपय संयोगादिक नहीं होनेसे इस नयकी दृष्टिमें स्कन्ध द्रव्य भी नहीं 
बन सकता हैं । इस नयका विपय न तो तियेकसासान्य ही है और न उऊध्वेतासामान्य ही 
है, क्योंकि इस नयका विपय न तो दो पदाथे ही है ओर न भनेकक्षणवर्ती एक द्रव्य ही। 
यद्यपि यह नय विशेषकों विषय करता है पर विशेपमें भी पर्यायविशेप ही इसका विषय हैं 
व्यत्तिरेकबिद्येप नहीं, क्योंकि व्यत्तिरिकविशेष दोकी अपेक्षा करता है परन्तु जब यह नय दोको 
ग्रहण ही नहीं करता है तो द्वयसापेक्ष धमको कैसे स्वीकार कर सकता है १ तथा पयोय- 
विशेष सजातीय और विजात्तीय आदि सभी उपाधियोंसे रहित है, निरंश हैे। अत एव 
इस नयकी अपेक्षा स्तंभादि स्कन्धरूप प्रद्यय आ्रान्त समझना चाहिये | इस सब कथनका 
सार यह हे कि यह नय शुद्ध बतेमानकालीन एकक्षणवर्ती पयोयमात्रको विषय करता है 
अन्य सब इस नयके अविपय हैं। किन्तु इससे सकल व्यवहारका उच्छेद प्राप्त नहीं होता 
है, क्योंकि कोई भी नय किसी एक दृष्टिकोणसे ही वस्तुको विषय करता हैँ । और व्यव- 
हार अनेक दृष्टिकोणोंके समन्वयका परिणाम है । अतः किसी भी एक नयका विषय दिख- 


गा० १२-१५ | ण्‌॒यपरूवयं ९३५ 


8 १६७, तत्र व्यज्लननयस्रिविधः-शब्दः समभिरूढ एवम्भूतश्चेति । शपत्यथे- 
माहयति पग्रत्याययतीति शंब्दः | लिड्अ-सडख्या-काल-कारक-पुरुषोपग्रहव्यभिचारनि- 
वृत्तिपरोष्य नय! । लिड्लेव्यभिचार:-स्त्लीलिड्रे पुन्निब्गाभिधानम-तारका स्वातिरिति। 
पल्निल्ले रूपभिधानम-अवगमो विद्येति। स्त्रीलिड्े नपुंसकामिधानमू-बीणा आतोद्यमिति। 
नपुंसके स्त्यभिधानम-आयुध्ध शक्तिरित । पुन्निज्ञे नपुंसकामिधानम्‌-पटो वस्नमिति | 
लाते हुए यदि चात्य्‌ व्यवहार उसका विषय नहीं पड़ता है तो इससे व्यवहारके उच्छेदके 
भयका कोई कारण नहीं है, क्योंकि जहां प्रत्येक नयका कथन किया जाता है वहां उस 
नयके स्वरूप और विषयका प्रतिपादन करना ही उसका मूल प्रयोजन रहता है । इसी 
अपेक्षासे यहां ऋजुसूत्र नयका विषय दिखलछाया गया है, व्यवहारकी ग्रधानतासे नहीं । 
ठयवहार तो नयसमूहका कारये है, वह एक नयसे हो भी नहीं सकता है। 


8१८७. व्यंजननय तीन प्रकारका है-शब्द, समभिरूढ़ ओर एवंभूत। (्ापति' अथीत्‌ 
जो पदार्थको बुछआता है अथोत्‌ उसे कहता है या उसका निश्चय कराता हे उसे झब्दनय कहते 
हैं । यह शब्दनय लिंग, संख्या, काठ, कारक, पुरुष और उपग्रहके व्यभिचारको दूर करता 
हे। पुलिंगके स्थानमें सत्रीलिंगका और स्त्रीलिड्जके स्थानमें पुलिज्ञका कथन करना आदि लिझड्ड- 
व्यभिचार है । जेसे- “तारका स्वाति: स्वाति नक्षत्र तारका है। यहां पर तारका शब्द स्त्री 
लिड़् और स्वाति दब्द पुलिद्ग है, अतः स्त्रीलिड्ज शब्दके स्थान पर पुछिन्न शब्दका कथन 
करनेसे लिद्नव्यभिचार है, अथोत्‌ तारका दब्द स्त्रीलिड्र है उसके साथमें पुलिड्ज स्वाति 
शब्दका प्रयोग किया गया है जो कि नहीं किया जाना चाहिये था। अतः यह लिंगव्यभि- 
चार है। इसीतरह आगे भी समझना चाहिये। “अवगमो विद्या' ज्ञान विधा है । यहाँ 
पर अवगम शब्द पुलिज्ञ और विद्या शब्द स्लीलिज्न हे, अतणब पुलिद्ञके स्थानमें ख्लीलिड्ग 
शब्दका कथन करनेसे लिड्र्व्यभिचार हे । “वीणा आत्ोद्म” वीणा बाजा आतोद्य कहा 
जाता है । यहाँ पर वीणा शब्द ख्रीलिज्न और आतोद्य शब्द नपुंसकलिड्ड है, अतएव ख्रीलिड्ज 
शब्दके स्थानमें नपुंसकलिड्र शब्दका कथन करनेसे लिझ्न्व्यभिचार है | “आयुध शाक्तिः! 
शक्ति एक आयुध है । यहाँ पर आयुध शब्द नपुंसकलिज्ञ ओर शक्तिशब्द स्रीलिज्ष है, 

ह (१) लिडज़सख्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर: शब्द:" '।“-सर्वाथंसि० ११३३॥ “शपति अर्थं- 
माहवयति प्रत्याययतीति शब्द:'''स च लिज्जुसख्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर' ।-राजवा० ११३३ | 
“कालकारकलिज़ाना भेदाच्छब्दो5थंभेदकृत ।- लघी० का० ४४ । प्रमाणसं० का० ८२। त० इलो० 
पृ० २७२। नयवि० इलो० ८४॥ “'दाब्दपृप्ठतोष्यंग्रहणप्रवण: शब्दनय: ।/-धघ० स० पु० ८७। नयचफ्र० 
गा० ४०। “इच्छह विसेसियतर पच्चुप्पण्ण णओ सद्दो-अनु० धु० १४५ । जा? नि० गा० ७५५७। 
विशेषा ० गा० २७१८ । “यथार्थाभिधान शब्द.' “आह च-विद्याद्ययार्थशब्द विशेषितपद तु छाब्दनयम्‌- 
त० भा० १३५ | प्रमाणनय० ७॥३२, ३२ । स्था० म० पृ० ३१३ । जनतकंभा० पु० २२। (२) तत्र 
लिड्भु व्यभिचा र: पुष्यस्तारका नक्षत्रमिति* * * '-सर्वाथसि०, राजवा०ण, त० इलो० १३२ । ध० आा० 
प० ५४३ | घ० सं० प० ८७। 


२२३५ जयघक्‍्लासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसतकिहत्ती ? 


नपुंसके पृनल्नलिल्नामिधानम-द्र व्यं परशुरिति | सडख्याव्यभिचारः- एकत्वे द्वित्वम-नक्षत्र 
पुनवत्ध हति। एकत्बे बहुत्वम-नक्षत्रं शतमिषज इति। द्वित्वे एंकत्वम-गोधो (गोदो) 
ग्राम इति। द्वित्वे बहुत्वम-पुनवेस्‌ पंचतारका शति । बहुत्वे एकत्वम्‌-आमग्रा वनमिति | 
बहुत्थे द्वित्वमू-देवमनुण्या उभौ राशी इति। कालव्याभिचार:-बविश्वव्श्वाउस्य पुत्रो 


अतएष नपुंसकलिड्जके स्थानमें ख्लीलिक शब्दका कथन करनेसे लिड्ब्यभिचार है। 'पटो 
बस्यमम” पट वस्त्र है । यहाँ पर पट शब्द पुलिज्ञ और वस्त्र शब्द नपुंसकलिज्ञ हे, अतः 
पुलिड्ज शब्दके स्थानमें नपुंसकलिज्ञि शब्दका कथन करनेसे लिद्नव्यभिचार है। 'द्र॒व्यं परशुः, 
फरसा एक द्रव्य है| यहाँ पर द्रव्य शब्द नपुंसकलिज्न और परशु शब्द पुलिक्लन हे, अतएव 
नपुंसकलिड्ग शब्दके स्थानमें पुलिड्ठ शब्दका कथन करनेसे लिड्भव्यभिचार है। 

एकवचन आदिके स्थान पर ट्विवचन आदिका कथन करना संख्याव्यभिचार है। 
जेंसे-“नक्षत्र पुनवेस! पुनवेसू नक्षत्र हैं। यहाँ नक्षत्र शब्द एकवचनानत और पुनवेसू 
शब्द टद्विवचनान्त है, इसलिये एकबचनके साथमें द्विवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभि- 
चार है । “नक्षत्र शतमिपज:' शतभिषज नक्षत्र हैं। यहां पर नक्षत्र शब्द एकवचनान्त 
और शतभिपज्‌ शब्द बहुवचनान्त है। इसलिये एकबचनके साथमें बहुवचनका कथन 
करनेसे संख्याव्यभिचार है । “ गोदो ग्राम: ” गोदो नामका एक गोंव है । यहा पर गोद 
शब्द द्विवचनानत और ग्राम शब्द एकवचनान्त है, इसलिये द्विबचनके साथमें एकबच नका 
कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है। 'पुनवेसू पंचतारका:” पुनरवेसू पाँच तारकाएं हैं । यहाँ 
पर पुनवेसु शब्द द्विवचनान्‍त और तारका शब्द बहुवचनान्त है, इसलिये द्विवचनके साथमें 
बहुवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । “आम्रा; वनम्‌' आमोका बन है । यहाँ 
पर आम्र शब्द बहुबचनान्त और वन शब्द एकवचनान्त है। अतः बहुवचनके साथमें एक- 
वचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । 'देवमनुष्या उभौ राशी देव और मनुष्य 
ये दो राशि हैं । यहाँ पर देव-मनुष्य शब्द बहुवचनान्त और राशि शब्द द्विबचनान्त है, 
इसलिये बहुवचनके साथमें द्विवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार हे । 

भूत आदि कालके स्थानमें भविष्यत्‌ आदि कालका कथन करना कालव्यभिचार 
है। जैसे-'विश्वदृधास्य पुत्रो जनिता' जिसने समस्त विश्वकों देख लिया है ऐसा इसका 
पुत्र होगा । विश्वदृश्वा' यह भूतकाढीन प्रयोग है और “जनिता' यह्‌ भ्रविष्यतृकालीन 

(१९) 'आयूध परशुरिति'-ध० स० प० ८७। “द्रव्य परशुरिति -राजवा० १३३ । धघ० आ० 
प० ५४३। (२) “'द्वित्वे एकत्व गोदो ग्राम इति -राजबा० शदेरे । ध० सं० प० ८८। (३) “विश्व- 
दश्वाधस्य पुत्रों जनितेति भविष्यदर्थे भूतप्रयोग: । भाविक्ृत्यमासीदिति भूतार्थे भविष्यत्प्रयोग: ।-''घ० भा० 
प० ५४३। ध० स० प० ८८ | “ये हि वैयाकरणाव्यवहारनयानुरोधेन धातुसम्बन्धे प्रत्यया: इति सृत्रमारम्य 
विश्वद्श्वाउस्प पुत्रो जनिता भाविक्वत्यमासीदित्यत्र कालभेदेप्पेकपदार्थमादृता यो विश्व द्र॒क्ष्यति सो६पि पुत्रो 


ज॑मितेति भविष्यत्कालेन अतीतकालस्याभदो5भिमत: तथा व्यवहारदशेनादिति; तत्र यः परीक्षाया: मलक्षते: (? ) 
कालभेदेष्प्यथेस्याभेदेइतिप्रसड्भ/तू, रावणशद्भुचक्रवर्तिनोर॒प्यतीतानायतका लयोरेकत्वापत्ते:। क्षासीद्रावणो 
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जनिता, भाबिदृत्यमासीदिति । साधनव्यभिचारः-ग्राममधिशेते इति। पुरुषव्याभि- 
चारः-एहि, मन्ये, रथेन यास्यसि, न हि यास्यसि, यातस्ते पिता इति। उपग्रहव्यभि- 
चारः-रमते बिरमंति, तिष्ठाते सन्तिष्ठते, विशाते निविशते इति। एंबमादयो व्यभि- 
चारा न युक्ता;; अन्याथेस्यान्यार्थेन सम्बन्धाभावात्‌ । तस्मात्‌ यथालिझ्इ' यथासदूखूय॑ 
यथासाधनादि च न्याय्यममिधानस्‌ । 


प्रयोग है अतः भविष्य अरथके विषयमें भूतकालीन श्रयोग करना काल्व्यभिचार हे।“भावि- 
कृयमासीत्‌” आगे होनेवाला काये हो चुका। यहा पर जो कार्य हो चुका उसे आगे होने- 
बाला कहा गया है, अतः भूत अथेके विपयमें भविष्यत्‌ काछका प्रयोग होनेसे यह काल- 
व्यभिचार है । 

एक कारकके स्थान पर दूसरे कारकके प्रयोग करनेको साधनव्यभिचार कहते हैं । 
जैसे-म्राममधिरशेते' बह गाँवमें विश्राम करता है । यहां पर सप्तमीके स्थान पर द्वितीया 
कारकका प्रयोग किया गया है इसलिये यह साधनव्यभिचार है । 

उत्तम पुरुषके स्थान पर मध्यम पुरुष और मध्यमपुरुषके स्थान पर उत्तम पुरुष आदिके 
प्रयोग करनेको पुरुषव्यभिचार कहते हैं। जसे-“एहि मनन्‍ये रथेन यास्यसि न हि यास्यसि 
यातस्ते पिता! जाओ, तुम समभते हो कि में रथसे जाऊंगा ? पर तुम नहीं जा सकते । 
तुम्हारे पिता भी कभी गये हैं ? यहाँ पर परिहासमें “मन्यसे' के स्थान पर '“सन्ये' यह 
उत्तमपुरुषका और '“यास्यामि' के स्थान पर “यास्यसि! यह मध्यम पुरुषका प्रयोग हुआ है, 
इसलिये यह पुरुषव्यभिचार हे । 

उपसगेके निमित्तसे परस्मेपदके स्थान पर आत्मनेपद ओर आत्मनेपदके स्थान पर 
परस्मेपदके प्रयोग करनेको उपग्रहव्यभिचार कहते हैं। जेसे-'रमते' के साथ “(वि' उपसगेके 
लगानेसे “विरिमति” यह परस्मैपदका प्रयोग बनता है तथा “तिष्ठति' के साथमें “सं!” उपसगे 
लगानेसे “संतिष्ठते! और 'विद्यति के साथमें “नि! उपसगके लगानेसे “निविश्ञते! यह आत्मने- 
पदका प्रयोग बनता है। यह उपग्रह व्यभिचार है । इसप्रकारके जितने भी लिह्न आदि 
व्यभिचार हैं वे सभी अयुक्त हैं, क्योंकि अन्य अथेका अन्य अथेके साथ सम्बन्ध नहीं 
हो सकता है। इसलिये जेसा लिज्ञ हो, जेसी संख्या हो और जैसा साधन हो उसीके 
अनुसार कथन करना उचित है । 


जन आ5 ला 


राजा शखचत्रवर्ती भविष्यतीति शब्दयोभिन्नविषयत्वात्‌ नेकाथतेति चेत; विश्वदृश्वा जनितेत्यनथोरपि 
माभत्‌ तत एब | नहि विश्व दृप्टवान्‌ इति विश्वदृशि त्वेति शब्दरय यो$र्थोइतीतकालस्य जनितेति शब्दस्था- 
नागतकाल; पृत्रस्य भाविनोष्तीतत्वविरोधात्‌ ।-त० इलो० पृ० २७३ । 

(१५) विरमति सतिष्ठते तिष्ठति वि-ता०, स०। विरमति सन्तिष्ठते सन्तिष्ठति वि-अ०। 
विरमन्ते विरमन्ति सतिष्ठते सत्तिष्ठति वि-आ०। “रमते विरमति तिष्ठति सन्तिष्ठते विद्यति निविशते ॥” 
घ० आ० प० ५४३ । (२) “एवम्प्रकार व्यवह्दा रनय नया (-रमयमन्या) य्यं मन्यते अन्यार्थस्य अन्याथेन 


ररे८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेलदोसविहत्ती ? 


8 १६८, शब्दो5थस्य निस्सम्बन्धस्य कर्थ वाचक इति चेत्‌ ? प्रमाणमर्थस्य निस्स- 
म्बन्धस्य कर्थ ग्राहकमिति समानमेतत ! प्रमाणाथेयोजन्यजनकलक्षणः प्रतिबन्धी5स्तीति 
चेत्‌; न; वस्तुसामथ्येस्यान्यतः समुत्पत्तिविरो धात्‌ । अन्नोपयोगी छोक/- 

“सख्त: सप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गृह्मताम । 
न॑ हि स्वतो उसती शक्ति (क्तिः) कर्तुमन्येन पा्यते ॥९२॥” 


विशेषाथे-ऊपर जिन चार नयोंका वर्णन कर आये हैं वे शब्दकी अपेक्षा विचार 
नहीं करते । इसलिये उनकी अपेक्षा एक पदार्थके अनेक नाम भी हो सकते हैं और अनेक 
पदार्थोका भी एक नाम हो सकता है। तथा शब्दोंका व्यवहार करते समय छिक्ल, संख्या 
काल, कारक और उपसगेकी अपेक्षा जो व्यभिचार आता है उसे भी वे दूर नहीं करते हैं। 
पर आगेके तीन नय शब्दप्रधान हैं । इनमें किस शब्दका कब किस बस्तुके लिये प्रयोग 
करना चाहिये इसका मुख्यतासे विचार किया गया है । इनमें शब्दनय एक पदाथके पर्यौथ- 
बाची नामोंको तो खीकार करता है पर उनमें लिझ्लादिकसे आनेवाले व्यभिचारको नहीं 
मानता है । यदि लिक्ग और वचनादिकके भेदसे शब्दोंमें भेद पाया जाता है तो उनके 
बाच्यभूत अथमें भी भेद होना ही चाहिये यह इस नयका अभिप्राय है । 


४ १६८ . शैका-शब्दका अथके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, तो वह अथेका वाचक 
कैसे हो सकता हे 

समाधान-प्रमाणका अधेके साथ कोई सम्बन्ध नहीं पाया जाता है फिर भी बह अधथंको 
कैसे ग्रहण करता है. ? यह भी समान है । अथोत्‌ जैसे प्रमाण और अथैका कोई सम्बन्ध 
न होने पर भी वह अथंकों प्रहण कर लेता है बेसे ही शब्दका अरथके साथ कोई सम्बन्ध 
न रहने पर भी शब्द अथेका वाचक हो जाय, इसमें क्या आपत्ति है ! 

शंका-प्रमाण और अंथमें जन्य-जनकलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि बस्तुकी शक्तिकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । 
अर्थात्‌ जो वस्तु जेसी है उसको उसीरूपसे जाननेकी शक्तिको प्रमाण कहते हैं | वह शक्ति 
अथसे उत्पन्न नहीं ही सकती हे । यहां इस विषयमें उपयोगी श्छोक देते हैं- 

“सब प्रमाणोंमें स्वतः प्रमाणता स्वीकार करना चाहिये, क्योंकि जो शक्ति पदार्थमें 
स्वतः विद्यमान नहीं है वह अन्यके द्वारा नहीं की जा सकती है ॥६२॥” 


ब्5 


सम्बन्धाभावात्‌ । -सबीर्थसि ० १३३ । “एवमादयो व्यभिचारा अयुक्ता. | कुतः ? अन्यार्थस्थ अन्यार्थेन 
सम्बन्धामावात्‌ । यदि स्थात्‌ घट पटो भवतु पट: प्रासाद इति ॥ तस्मात यथा लिज़ं यथासंख्य यथासाधनादि 
थे न्‍्याय्यमभिधातम्‌ ।-राजवा० १।३३ । घ० आ० प० ५४३। ध० सं० पृ० ८९। 

(१) “नहिं स्वतोइ्सती शक्ति. कर्तुमन्येन' * * *”-मी० ब्लो० ! (२) मी० इलों० सु० २ इलो० 
४७। तुलना- स्वहेतुजनितोप्यर्थ: परिच्छेद्य: स्वतो यथा । तथा शान स्वहेतुत्थ परिच्छेदात्मक॑ स्वतः ॥- 
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8 १६६, प्रमाणाथयोः स्वभावत एव ग्राह्ग्राहकभावश्चेत्‌; तहीं शब्दाथेयोः 
स्वभावत एवं वाच्यवाचकभावः किमिति नेष्यते अविशेषात्‌ ! यदि स्वभावती वाच्य- 
वाचकमाव (व) किमिति पुरुषव्यापारमंपेज्षते चेव्‌ ? प्रमाणेन स्वभावतो5थेसम्बद्धेन 
किमितीन्द्रियमालोको वा अपेक्ष्यत इति समानमेतत्‌। शब्दार्थसम्बन्धः क्ृत्रिमस्वाद्दा 
पुरुषव्यापारमपेक्षते । 

8२००, नानाथेसमभिरोहणात्समभिरूढः, इन्दनादिन्द्र! शकनाच्छक्रः पृदोरणात्‌ 
पुरन्दर इति । नेते एकाथबाचकाः भिन्नार्थप्रतिबद्धत्वात्‌ | पदभेदान्यथानुपपत्तेरथेभेदेन 

8 १८८. इसप्रकार यदि प्रमाण और अर्थमें स्वभावसे ही ग्राह्मग्राहकभाव सम्बन्ध 
स्वीकार किया जाता है तो शब्द और अथर्में स्वभावसे ही वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध क्‍यों 
नहीं मान लिया जाता है, क्‍योंकि जो आक्षेप और समाधान शब्द और अथेके सम्बन्धके 
विषयमें किये जाते हैं वे सब प्रमाण ओर अर्थके सम्बन्धके विषयमें भी छागू होते हैं, 
दोनोंमें कोई विशेषता नहीं है । 

शुंका-शब्द और अथैमें यदि स्वभावसे ही वाच्य-वाचकभाव सम्बन्ध है तो फिर 
वह पुरुषव्यापारकी अपेक्षा क्‍यों करता है ! 

समाधान-प्रमाण यदि स्वभावसे ही अथेसे सम्बद्ध हे तो फिर वह इन्द्रियव्यापार 
या आलोककी अपेक्षा क्‍यों करता है ? इसप्रकार शब्द और प्रमाण दोनोंमें शंका और 
समाधान समान है। फिर भी यदि प्रमाणको स्वभावसे ही पदार्थाका ग्रहण करनेवाला माना 
जाता है तो शब्दको भी स्वभावसे ही अथेका वाचक मानना चाहिये । 

अथवा, शब्द ओर पदाथका सम्बन्ध कृत्रिम हे | अथोत्‌ पुरुपके द्वारा किया हुआ 
है, इसलिये वह पुरुषके व्यापारकी अपेक्षा रखता हे । 

8३२००, शब्दभेदसे जो नाना अर्थामें अभिरूढ़ है अर्थात्‌ जो शब्द भेदसे अरथभेद 
मानता है उसे समभिरूढ़नय कहते हैं । जेसे-एक ही देवराज इन्दनक्रियाका कती अर्थात्‌ 
आज्ञा और ऐरश्बये आदिसे युक्त होनेके कारण इन्द्र, शकनात अर्थात्‌ सामर्थ्यवाल्य होनेके 
कारण शक्र और पुर अथोत्‌ नगरोंका दारण अर्थात्‌ विभाग करनेवाला होनेके कारण पुरन्दर 
कहलाता है । ये तीनों शब्द भिन्न भिन्न अथंसे सम्बन्ध रखते हैं इसलिये एक अर्थके वाचक 
नहीं हैं। आशय यह है कि अर्थंभेदके बिना पदोंमें भेद बन नहीं सकता है, इसलिये 
रूघी० का० ५९ । ह 

(१)-पेक्ष्यते अ०, आ० । (२)-सम्बन्धकृत्रि-अ०, आ०। (३) “नानार्थंसमभिरोहणात सम- 
भिरूढ. । यतो नानार्थान्‌ समतीत्यकमर्थमाभिमुस्येन रूढदः समभिरूढ' ।* 'अथवा यो यत्राभिरूढः स॒तत्र 
समेत्याभिमुख्येनारोहणातु सममिरूढ: ।/-सर्वार्थंसि०ण, राजबा० १३३। पर्यायभेदादभिरूढोडर्थ भेदकृत्‌'- 


लघी० स्वश्नृ० का० ७२ । प्रमाणसं० का० ८३। त० इलो० पृ० २७३। नयविव० इलो० ९२। प्रसेयक० 
पृ० ६७९। नयचक्र० गा० ४१ “वत्थुओ संकमण होइ अवत्थ नए समभिरूढे.-अनु 7 सूृ० १४५॥ आ० नि० 


२५० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसपिहत्ती ? 


मवितव्यमित्यभिप्रायवान्‌ समभिरूढ हति बोद्धव्यः | अस्मिम्ये न सन्ति पयोयशंब्दाः 
प्रतिपदमर्थभेदाभ्युपगमात्‌ । न च द्वरौ शब्दावेकस्मिन्न्थ वर्तेतेः भिन्नयोरेकार्थे वृतिबि- 
रोधात्‌। न च समानशक्तित्वात्तत्र वर्तेते; समानशबत्यो: शब्दयोरेकत्वापशे! । ततो 
वाचकमेदादवरय बाच्यभेदेन भाव्यमिति | अथ स्यात्‌, न शब्दों वस्तुधर्म;; तस्य 
ततो मेदात्‌। नाभेद॑ंः; मिन्नेन्द्रियग्राह्नत्वात्‌ भिन्नार्थक्रियाकारिववात भिन्नसाधनत्वात्‌ 
उपायोपेय भावोपलम्भाच्च । न विशेष्याड्धि ने विशेषणम्‌; अव्यवस्थापत्ते:। ततो न वाचक- 
पदभेदसे अथंमें भेद होना ही चाहिये इस अभिप्रायकों स्वीकार करनेबाला समभिरूुढ़नय 
है, ऐसा समझना चाहिये। इस नयमें पयोयवाची दरब्द नहीं पाये जाते हैं, क्‍योंकि यह 
नय प्रत्येक पदका भिन्न अर्थ स्वीकार करता है अथात्‌ यह नय एक पद एक ही अर्थका 
वाचक है ऐसा मानता है । इस नयकी दृश्मिं दो शब्द एक अथमें रहते हैं ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि भिन्न दो शब्दोंका एक अथमें सद्भाव माननेमें विरोध आता 
है । यदि कहा जाय कि उन दोनों शब्दोंमें समान शक्ति पाई जाती है इसलिये वे एक 
अर्थमें रहते हैं, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्‍योंकि थदि दो शब्दोंमें सबेथा समान 
झक्ति मानी जायगी तो फिर वे दो नहीं रहेंगे एक हो जायेगे । इसलिये जब वाचक 
शब्दोंमें भेद पाया जाता है तो उनके वाच्यभूत अथ्थेमें भेद होना ही चाहिये। 


शेका-शब्द बस्तुका धर्म तो हो नहीं सकता है, क्योंकि शब्दका वस्तुसे भेद 
पाया जाता है । शब्दका यदि बस्तुसे अभेद्‌ माना जाय सो भी नहीं है, क्‍योंकि शब्दका 
ग्रहण भिन्न इन्द्रियसे होता है और बस्तुका ग्रहण भिन्न इन्द्रियसे होता है, शब्द भिन्न 
अर्थक्रियाको करता है ओर वस्तु भिन्न अथेक्रियाको करती है, शब्द भिन्न कारणसे उत्पन्न 
होता है और वस्तु भिन्न कारणसे उत्पन्न होती है तथा दोनोंमें उपाय-डपेयभाव पाया जाता 
है अथोत्‌ शब्द उपाय है और वस्तु उपेय है, क्योंकि शब्दके द्वारा बस्तुका बोध होता है। 
इसलिये शब्द और वस्तुका अभेद नहीं बनता है । शब्द और अर्थमें विशेषण-विशेष्य 
सम्बन्ध भी नहीं पाया जाता है, क्योंकि विशेष्यसे भिन्न विशेषण नहीं पाया जाता है। 
यदि विशेषणको विशेष्यसे भिन्न माना जाय तो विशेषण-विशेष्यभावकी व्यवस्था ही नहीं 
बन सकती है | इसप्रकार जब शब्द ओर अथेका कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता तो इब्दके 
भेदसे अर्थमें भेद नहीं माना जा सकता है । 
ै गा० ७५८ । “सत्स्वर्थेष असंक्रम, समभिरूढ: ।“-त० भा० १।३५। “ज ज सण्ण भासइ त त चिय समभि- 
रोहए जम्हा | सण्णंतरत्थविम्हो तओ तओ समभिरूढो त्ति “-बविजश्ेषा० गा० २७२७ । सम्बति० टी० पु० 
३१३। प्रमाणनय० ७।३६। स्था० म० पृ० ३१४ । “पर्यायशब्देषु निरुक्तिभेदेन भिन्नमर्थ' समभिरोहन्‌ 
समभिरूढ' ।-जनतक भा० प० २२ । 

(१) “न पर्यायशब्दाः सन्ति भिन्नपदानामेकार्थवृत्तिविरोधात्‌ ।“-घ० सं० पु० ८९। घ० आ० 
प० ५४४॥। (२) भव्यमिति अ०, ता०। (३) “नाभेदों वाच्यवाजकभावात्‌ भिन्नेन्द्रियग्राह्मत्वात्‌ भिन्न- 


गा० १३-१४ ] णयपरूवरणं १४४ 


मेदाद्वाच्यमेद इति; न; प्रकाश्याद्धिन्नानामेव प्रमाण-प्रदीप-स्य-मणीन्द्रादीनां प्रकाश- 
कत्वोपलम्भात्‌ , सर्वभैक॑त्वे तदनुपलम्मात्‌। ततो भिन्नोडपि शब्दो5थ्थप्रतिपादक इति 
प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


+ 3 ७४ अर ह> ८ जप जी आज अन्‍ड ट बात न्‍ी न अीपज +अा नन>ण»न-न न्‍ा व पी 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसप्रकार प्रमाण, प्रदीप, सूथे, मणि और चन्द्रमा आदि 
पदार्थ घट पट आदि प्रकाइयभूत पदार्थासे भिन्न रहकर ही उनके प्रकाशक देखे जाते हैं, तथा 
यदि उन्हे सर्वथा अभिन्न माना जाय तो उनमें प्रकाश्यप्रकाशकभाव नहीं बन सकता है 
उसीध्रकार शब्द अथसे भिन्न होकर भी अर्थका वाचक होता है ऐसा समझना चाहिये । 
इसप्रकार जब शब्द अर्थका वाचक सिद्ध हो जाता है तो बाचक शब्दके भेदसे उसके 
वाच्यभूत अथरमें भेद होना ही चाहिये । 
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विशेषाथे-समभिरूढ़नय पर्यायवाची शब्दोंके भेदसे अथमें भेद स्वीकार करता हैे। 
इस पर शह्काकारका कहना है कि शब्द अर्थका धर्म नहीं है, क्योंकि शब्द और अथमें 
भेद है। यदि शब्दका और अथका एकसाथ एक इन्द्रियसे भ्रहण होता, दोनों ही एक 
काये करते, दोनों ही एक प्रकारके कारणसे उत्पन्न होते, और दोनोंमें उपाय-उपेयभाव 
न होता तो शब्दको अथसे अभिन्न भी माना जा सकता था । पर ऐसा है नहीं, क्योंकि 
शब्दका ग्रहण श्रोत्र इन्द्रियसे होता है और अथंका ग्रहण चश्लु इन्द्रियसे । शब्द श्रोत्र- 
प्रदेशमें पहुँचकर भिन्न अथक्रियाको करता है और घटादि अ्थ जलूधारणाद्रिप भिन्न अथ्थ- 
क्रियाकों करते हैं। शब्द तालु आदि कारणोंसे उत्पन्न होता है ओर घटादि अर्थ मिट्टी 
कुम्हार और चक्र आदि कारणोंसे उत्पन्न होते हैं । शब्द उपाय है और अथे उपेय | तथा 
ग़ब्द और अथेमें विशपण-विशेष्यभाव होनेसे शब्दभेदसे अथभेद बन जायगा यह कहना 
भी युक्त नहीं है, क्योंकि भिन्न दो पदार्थामें विशेषण-विशेष्यभाव भी नहीं बन सकता है। 
इसप्रकार शब्दका अथंसे भेद सिद्ध हो जाने पर शब्दभेदसे अथभेद मानना युक्त नहीं है। 
इसका यह समाधान हे कि यद्यपि शब्द अथसे भिन्न है, फिर भी शब्द अथेका वाचक 
है ऐसा माननेमें कोई आपत्ति नहीं है। प्रमाण, प्रदीप, सूथे, मणि और चन्द्रमा आदि 
पदार्थ यद्यपि अपने प्रकाइयभूत घटादि पदार्थासे भिन्न पाये जाते हैं फिर भी वे घटादि 
पदार्थोके प्रकाशक हैं । अत: जब मणि आदि पदाथे अपनेसे भिन्न घटादि पदाथ्थके प्रका- 
शक हो सकते हैं तो शब्द अपनेसे भिन्न अथेके वाचक रहें इसमें कया आपत्ति है ? सर्वथा 
अभेदमें वाच्यवाचकभाव और ग्रकाश्यप्रकाशकभाव बन भी नहीं सकता है, क्योंकि वाच्य- 
वाचक और प्रकाश्यप्रकाशकभाव दोमें होता है। अतः शब्द अथंसे भिन्न होता हुआ भी 


बल 


साघनत्वातभिन्नाथंक्रियाकारित्वात्‌॒ उपायोपेयरूपत्वात त्वगिन्द्रियग्राह्माग्राह्मत्वात क्षुरमोदकशब्दोच्चारणे 
मुखस्य घटनपूरणप्रसद्भात्‌ वयधिकरण्यात्‌ ।-ध० आ० प० एु४४ | 

(१)-कत्वं त-अ० । -कत्व त-आ०, स॒० । 
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8 २०१, एवम्मवनादेवम्भूत) । अस्मिन्नये न पदानां समासो5स्ति; स्वरूपतः 
कालभेदेन च भिन्नानामेकत्वविरोधात। न पंदानामेककालशृत्तिः समासः; ऋमोत्पन्नानां 
क्षणक्षयिणां तदलुपपत्तेः। नेकार्थे वृत्तिः समास;; भिन्नपदानामेकार्थे वृक्ष्यनुपफ्ते) । 
न वर्णसमासो5प्यस्ति; तत्रापि पदसमासोक्तदोषग्रसड़ात्‌ । तत एक एवं बणे एकाथे- 
वाचक इति पैदगतवणमात्राथेः एकार्थ इस्येवस्भूतामिप्रायवान्‌ एवम्भूतनयः । सत्येव 


की ओ के 2 का ये ्ं 


अथंका वाचक है यह सिद्ध हो जाता है। और उसके सिद्ध हो जाने पर शब्दभेदसे 
अथेभेद बन जाता हे, जो कि समभिरूढ़नयका विषय है । 


8२० १.एबंभवनात्‌! अथात्‌ जिस शब्दका जिस क्रियारूप अथ है तद्ूप क्रियासे परि- 
णत समयमें ही उस शब्द॒का प्रयोग करना युक्त है, अन्य समयमें नहीं, एऐसा जिस नयका अभि- 
प्राय है उसे एवंभूतनय कहते हैं। इस नयमें पदोंका समास नहीं होता है, क्‍योंकि जो पद 
स्वरूप और कालकी अपेक्षा भिन्न हैं, उन्हें णक माननेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय 
कि पदोंमें एककाल्वृत्तिरूप समास पाया जाता है सो ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि 
पद क्रमसे ही उत्पन्न होते हैं और वे जिस क्षणमें उत्पन्न होते हैं उसी क्षणमें बिनष्ट हो 
जाते हैं, इसलिये अनेक पदोंका एक कालमें रहना नहीं बन सकता है। पढदोंमें एकाथ- 
वृत्तिरप समास पाया जाता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि भिन्न पदोंका एक 
अथमें रहना बन नहीं सकता है। तथा इस नयमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बन 
सकता है उसीग्रकार घ, 2 आदि अनेक वर्णाका भी समास नहीं बन सकता है, क्योंकि 
अनेक पदोंके समास माननेमें जो दोष कह आये हैं वे सब दोष अनेक वर्णाके समास 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं । इसलिये एवंभूतनयकी दृष्टिमें एक ही वण एक अथेका वाचक 
है। अतः घट आदि पढोंमें रहनेवाले घर, द और अ, अ आदि वणमान्न अथे ही 


् 


एकाथे हैं इसप्रकारके अभिप्रायवाला एवंभूतनय समभना चाहिये। 


(९) “येनात्मना भतस्तेनेव अध्यवसाययति इत्येवम्भूत: ॥ अथवा येनात्मना येन ज्ञानेन भूत, परिणतः 
तेनेवाध्यवसाययति ।“-सबवार्थसि०, राजवा ० ११३३॥। “इत्थम्भृत्तः क्रियाश्नयः -लूघी ० इलो ० ४४। प्रमाणसं० 
इलो० ८३॥ त० इलो० पु० २७४ । “एवं भेदे भवनादेवम्भूत.”-ध० स० १प० ९०। “वाचकगतवर्ण- 
भेदेन अथंस्य वागाद्यर्थभेदेन गवादिशव्दस्थ च भेदक, एवम्भूतः, क्रियाभेदेतार्थभेदक एवम्भूत- ।-ध० आ० 
प० ५४४ । नयविव० इलो० ९४। प्रमेयक० प० ६८०। नयचक्र० गा० ४१ । “वजणअत्यतदुभय एव- 
भूओ विसेसेइ”-अनु० सू० १४५। आ० नि० गा० ७५८ । “व्यज्जनार्थयोरेवम्भूत:-त० भा० १३५ । 
“बंजणमस्थेणत्थ च वजणेणोभय विसेसेइ । जह घटसह चेष्टावया तहा त पि तेणेव ॥”-विशेषा ० ग।० २७४३) 

सन्‍्मति० टो० घ्रृु० ३१४ ॥ प्रमाणनय० ७।४० । स्था० म० प्ृ० ३१५। “शब्दानां स्वप्रवृत्तितिमित्त भूत- 
क्रियाविष्टमथ्थ वाच्यत्वेनाभ्युपगच्छन्नेवम्भत, ।”-जेनतर्कभा० पृू० २३। (२) तुलना-''न पदाना समासो5स्ति 
भिन्नकालवर्तिना भिन्नार्थवर्तिनाञ्च एकत्वविरोधात्‌ ।“-घ० स० पृ० ९०३ (३) “पदगतवर्णभेदाद्वाच्य- 
भेदस्य अध्यवसायको पप्येवम्भूत: ।-घ० सं० पृ० ९० । 


या० १३-१४ | ण्यपरूवरां २५२ 


वाच्यवाचकभावः प्रणश्यतीति चेत्‌; नेष दोष; नयविषयप्रदशेनात्‌ । एवं सप्तानां 
नयानां दिद्मात्रण स्वरूपनिरूपणा ऊता | 


शका-यदि एवंभूतनयको उक्त अभिप्रायवाल्गा माना जायगा तो वाच्यवाचकभावका 
लोप हो जायगा । 


समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि यहाँ पर एवंभूत नयका विषय द्खिलाया 
है । इसप्रकार सातों नयोंके खरूपका संक्षेपसे निरूपण किया। 


विशेषाथे-(१) पर्योयार्थिकनय पर्यायको विषय करता है द्रव्यको नहीं, यह तो ऊपर 
ही कहा जा चुका है । पर्यायार्थिकनयके इस लक्षणके अनुसार ऋजुसूत्र आदि सभी 
पर्यायार्थिक नयोंका विषय वर्तमानकालीन "एकसमयवर्ती पर्याय होता हे यह ठीक हे । 
फिर भी ऋजुसूत्र नयमें लिंगादिके भेदसे होनेवाछा पर्यायभेद अविवक्षित हे, अतः शब्द- 
नयकी अपेक्षा ऋजुसूत्रका विषय सामान्यरूप हो जाता है और शब्दनयका विशेषरूप । 
शब्दनयमें पयोयवाची शब्दोंके भेदसे होनेवाला परयोयभेद अविवक्षित है, इसलिये सम- 
भिरूढ़नयकी अपेक्षा शब्दनयका विषय सामान्यरूप हो जाता है और समभिरूद़नयका 
विशेषरूप । इसीप्रकार समभिरूद्नयमें वर्णभेद्से होनेवाला प्योयमेद अविचक्षित है, 
इसलिये एबंभूतनयकी अपेक्षा समभिरूढ़नयका विषय सामान्यरूप हो जाता है. और 
एवंभूतनयका विपय विशेषरूप । एबंभूतनयके इसी विपयको ध्यानमें रख कर ऊपर पदोंमें 
एककालबृत्ति समास ओर एकाथदवृत्तिसमासका निषेध करके यह बतलाया है कि इस 
नयकी रृष्टिमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बनता है उसीप्रकार वर्णाका भी समास नहीं 
बनता है । अतएव इस नयका विपय प्रत्येक बणेका वाच्यभूत अथ ही समझना चाहिये । 

(२) इसप्रकार ऊपर जो सात नय कहे गये हैं वे उत्तरोत्तर अल्प विषयवाले 
हैं, अर्थात्‌ नेगमनयके विपयमें संग्रह आदि छहों नयोंका विषय सभा जाता है | संग्रह 
नयके विपयमें व्यवहार आदि पांचों नयोंका बिपय समा जाता है। इसीप्रकार आगे भी 
समझना चाहिये । इससे यह भी सिद्ध हो जाता है कि संग्रहनयकी अपेक्षा नेगमका, 
व्यवहार की अपेक्षा संग्रहका और ऋजुसूत्र आदिकी अपेक्षा व्यवहार आदिका विषय 
महान्‌ है । अथौतू नेगमनयका समग्र विषय सग्रहनयका अविपय है। संग्रहनयका समग्र 
विपय व्यच॒ह्ारनयका अविषय है । इसीप्रकार आगे भी समझना चाहिये। इन सातों 
नयोंमें से नेगसम नय द्रव्य और पर्यायगत भेदाभेदकों गौण-मुख्यभावसे ग्रहण करता है 
इसलिये संग्रहनयके विपयसे नेगमनयका विषय महान्‌ है और नेगमनयके विषयसे संग्रह 
नयका विषय अल्प है । संग्रहनय अभेद्रूपसे द्रव्यको ग्रहण करता है, इसलिये व्यवद्दार- 
नयसे संग्रहनयका विषय महान्‌ हे और संग्रहनयसे व्यवह्दरनयका विषय अल्प है । 
व्यवहारनय भेदरूपसे द्रव्यको विषय करता है, इसलिये ऋजुसूत्रनयके विषयसे व्यवद्दार- 


२४४ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


$ २०२. द्रव्यार्थिकनैगमः पर्यायार्थिकनैगमः द्रव्यपयोयार्थिकनेगमश्ेत्येवं त्रयो 
नेगमाः। तत्र संबेमेक॑ सदविशेषात्‌, सर्वे द्विविधे जीवाजीवमभेदादित्यादियुक्त्यवष्टम्भब- 
लेन विषयीकृतसंग्रहव्यवहारनयविषयः द्रव्याथिकनेगमः | ऋजुस्तत्रादिनयचतुष्टय विषय 


नयका विपय महान है और व्यवहारनयके विपयसे ऋजुसूत्रनयका विषय अल्प हे । 
ऋजुसूत्रनय वर्तमानकालीन एक समय्रवर्ती पर्यायक्रो ग्रहण करता है इसलिये शब्दनयके 
विषयसे ऋजुसूत्रनयका विषय महान है और ऋजुसत्रनयके विषपयसे शब्दनयका विषय 
अल्प है। शब्दनय लिड्रादिकके भेदसे वर्तमानकालीन पर्यायको भदरूपसे ग्रहण करता हे 
इसलिये समभिरूद्नयके विपयसे शब्दनयका विपय महान्‌ है ओर शब्दनयके विपयसे 
समभिरूद नयका विषय अल्प है। समभिरूढ़नय पर्यायवाची शब्दोंके भेदसे वनेमानका- 
लीन पयोयको भेदरूपसे स्वीकार करता है इसलिये बणभेदसे पयोयके भदको माननेवाले 
एवंभूतनयसे समभिरूढ़ नयका विपय महान्‌ है और समभिरूदनयके विपयसे एवंभूत- 
नयका विपय अल्प है। ये सातों ही नय परस्पर सापेक्ष हैं । इसका यह अभिप्राय है 
कि यद्यपि प्रत्येक नय अपने ही विपयको ग्रहण करता हे फिर भी उसका प्रयोजन दूसरे 
दृष्टिकोणका निराकरण करना नहीं है | इससे अनेकान्तात्मक ज्ञान उत्पन्न होता है। और 
इसी विवक्षासे ये सातों नय समीचीन कहे जाते हैं । 

४२०२. शेका-द्वव्याथिकनेगस, पर्योयाथिकनेगम और द्रव्यपयोयार्थिकनैगम इस- 
प्रकार नगमनय तीन प्रकारका है। उन तीनोमेंसे, सत्‌ सामान्यकी अपेक्षा पदार्थामें कोई विशेषता 
नहीं होनेसे सब एक हैं तथा जीव और अजीबके भेदसे सब दो रूप हैं इत्यादि युक्तिरूप आधारके 
बलसे संग्रह और व्यवहार इन दोनों नयोंके विपयको स्वीकार करनेवाला द्रव्याथिकनेगम- 


(१) “स हि त्रधा प्रवर्तेते द्वव्ययों. पर्याययो. द्वव्यपर्याययोर्वा गृणप्रधानभावेन विवक्षाया नगभत्वात्‌ 
नेक गमो नंगम इति निवंचनातू । तत्र द्रव्यनंगमो द्वंधा शुद्धद्रव्यनेगमो5शुद्धद्वव्यनैगमश्चेति । पर्यायनैगमस्त्रेधा 
अधपयरयियो. व्यझजनपर्याययों: अर्थव्यञ्जनपर्याययोरच नैगम इति । अथ॑पर्यायनंगमस्‍्त्रेघा-श्ञानार्थपर्यावयो: 
ज्ञेयार्थपर्याययो: ज्ञानज्ञेयार्थपर्याययोरचेति । व्यञ्जनपर्याथनैगमः षोढा-शब्दव्यझजनपर्याययों- समभिरूढ्व्य- 
ड्जनपर्याययो: एवम्भ्ृतव्य>»जनपर्याययो. शब्दसममभिरूढव्य>जनपर्याययों. शब्देवम्भूतव्यण्जनपर्याययो: समभि- 
रूढ़वम्भूतव्यञ्जनपर्याययोश्चेति । अथव्यञ्जनपर्यायन गमस्त्रेधा-ऋजुसूत्रशब्दयो: ऋजुसूत्र समभिरूढयो: ऋणजु- 
सूत्रवम्भूतयोइचे ति । द्वव्यपर्यायनंगमोड्प्टधा-शुद्धद्रव्यर्जु सूत्रयो: शुद्धद्रव्यशब्दयो: शुद्धद्रव्यसमभिरूढयों शुद्ध- 
द्रव्येवभृतयोश्च । एवमशद्धद्वव्यर्जुसतयो: अशद्धद्रव्यदाब्दयो: अशुद्धद्रव्यसमभिरूढयो: अशुद्धद्रव्येवम्भ्तयो३चेति 
लोकसमयाविरोधेनोदाहायम्‌ ।-अष्टसहु० पृ० २८७ । “सप्तंते नियत युकता नेगमस्य नयत्वत. ॥ तस्य 
त्रिभेदव्याख्यानातू केश्चिदुक्ता नया नव ॥ तत्र पर्यायगस्थ्रेधा नेगमो द्रव्यगो द्विधा ॥ द्वव्यपर्यायगः प्रोक्त- 
इचतुभदों ध्रुव बुध. ॥ -त० इलो० पृ० २६९ । नयबवि० इलो० ४२, ४३॥ ““त्रिविधस्तावशन्नेगम:-पर्याय- 
नंगमः द्रव्यन॑गमः द्रव्यपर्यायनेंगमश्चेति । तत्र प्रथमस्त्रेधा' 'द्वितीयो ह्विधा'" तृतीयरचतुर्घा-शुद्धद्रव्याथथ- 
पर्यायनेगमः, शुद्धव्रव्यव्यल्जनपयायनेगम:, अशुद्धद्रव्यार्थपर्यायनेगम., अशुद्धद्रव्यव्यल्जनपर्यायनेगमड्चेति 
नवधा नेगमः' ' -त० इलो० पृ० २७० । स्या० र० पु० १०५० । “नैगमस्त्रेधा भूतभाविवर्तेमानकालभेदात्‌” 
आहल्ाप० पु० १३८। (२) तुलना-“यथा सर्वमेक सदविशेषात्‌ सर्व द्वित्वं जीवाजीवात्मकत्वातू । **” त० 


गा० १२-१४ | णएयपरूवरं २४९५ 


युवत्यवष्टम्मबलेन ग्रतिपन्नः प्यायार्थिकनेगमः । द्रव्याथिकनयविषयं पर्यायार्भिकनय- 
विषयश्च प्रतिपन्नः द्रव्यपर्यायाथिकने गमः । एवं त्रिभिनेंगमे! सह नव नया! किन्न भवन्ति 
चेत्‌ ! नेष दोष); इष्ट [-त्वात्‌ , नयानामियत्तासंख्यानियमाभावात्‌ ]। उक्तअ्- 
“जावइया वयणवहा तावइया चेव होति णयबादा । 
जावइया णयवादा ताबइया चेव होंति परसमया ॥<१॥” 

$ २० ३, एते सर्वे5षपि नया; एकान्तावधारणगर्ब्मा मिथ्यादृष्टय); एतैर ध्यवसितव- 
स्त्वभावात्‌। न च नित्य वस्त्वस्ति; तत्र ऋ्रयौगपच्याभ्यामर्थक्रियाविरोधाव्‌। न नित्य 
_बस्तु प्रमाणविषयः; प्रीकृप् [-तिपादितदोपानुषद्भतस्तस्य प्रमाणविषयत्वायोगात्‌ ]। 
नय है। ऋजुसूत्र आदि चारों पर्योयाथिकनयोके विषयको युक्तिरूप आधारके बलसे स्वीकार 
करनेवाला परयोयार्थिकनेगमनय है । तथा द्रव्याथिकनय और पर्यायार्थिकनयके बिषयको 
स्थीकार करनेवाला द्रव्यपयायाथिकनेगमनय है । इसप्रकार तीन नेगमनयोंके साथ नौ नय 
क्यों नहीं हो जाते हैँ अथोत्‌ नेंगमके उक्त तीन भेदोंकों संग्रहनय आदि छह नयोंमें मिला 
देने पर नयके नो भेद क्यों नहीं माने जाते हैं ? 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्‍योंकि नयोंकी संख्याका नियम न होनेसे ये 
नौ भेद भी इष्ट हैं। कद्दा भी हे- 

“जितने वचनमागे हैं उतने ही नयवाद हैं और जितने नयवाद हैं उतने ही पर 
समय हैं ॥९३॥” 

$ २०३. ये सभी नय यदि परस्पर निरपेक्ष होकर वस्तुका निश्चय कराते हैं तो 
मिथ्यादृष्टि हैं, क्योंकि एक दूसरेकी अपेक्षाके बिना ये नय जिस प्रकारकी बस्तुका निश्चय 
कराते है वस्तु वेसी नहीं दे । उनमें स्वेथा नित्यवादी नय वस्तुका स्वेथा नित्यरूपसे 
निश्चय कराता है परन्तु वस्तु स्वेथा नित्य नहीं है, क्योंकि यदि पदाथको सर्वथा नित्य 
माना जायगा तो उसमें ऋमसे अथवा एक साथ अथक्रिया नहीं बन सकती है। अर्थात्‌ 
नित्य वस्तु न तो क्रमसे ही काये कर सकती है और न एक साथ ही काय कर सकती है । 
तथा सबेथा नित्य वस्तु प्रमाणका विषय भी नहीं हो सकती है, क्योंकि सवेथा नित्य वस्तुको 
प्रमाणका विषय मानने पर पहले नित्य वस्तुके अस्तित्वमें जो दोष दे आये हैं उन दोषोंका 


भा० १।२५॥। 

(९) इष्टमनिष्टभेदविविक्तविकल्पसंव्यवहारार्थत्वात्‌ । उक्तज्च अ०, आ० । इष्ट ( त्रु० १४ ) 
उक्तज्च ता०, स०। “नव नया: क्वचिच्छूयन्ते इति चेत; न; नयानामियत्तासख्यानियमाभावात्‌*-ध ० 
आ० प० ५४४। (२) सनन्‍मति० ३॥४७७॥ (३) अथक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयो: । क्रमा- 
क्रमाभ्या भावाना सा लक्षणतया मता ॥“-लूघी० का० ८। “क्रमेण युगपच्चापि यस्मादर्थक्रियाकृत:। न 
भवन्ति स्थिरा भावाः नि.सत्तवास्ते ततो मताः ॥ -तत्त्वस ० पृ० १४३ । बावन्याय पृ० ७। हेतुवि० टी० प० 
१४२। क्षणभड़सि० पृ० २०। अकलडू० टि० पु० १३७ न्यायकुमु० ढि० पृ० ८। (४) भाक्‌ प्रयोग: 
प्ररयभिज्ञानप्रत्ययः प्रशस्तमेव प्रत्यभिज्ञान-अ०, आ० ॥ प्राक्‌ प्र (शु० १९) प्रत्यभिज्ञान-ता०, स० । 


२४४६ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसकिह त्ती १ 


प्रत्यभिज्ञान-सन्धानप्रत्ययाभ्यां बहिरद्भान्तरद्भवस्तुनो नित्यत्वमूद्यत इति चेत्‌ ; न; नित्ये- 
कान्ते प्रत्यस्तमितपूवापरीभावे प्रेत्यभिज्ञान-सन्धानप्रत्यययोरसच्ात्‌ । व्यतिरेकप्रत्ययो 
आन्त इति चेत; न; बाधकग्रमाणमन्तरेण तद्भ्रान्त्यनुपपत्तेः । अन्वयप्रत्ययस्तह्माघक 
इति चेत्‌; व्यतिरेकप्रत्ययंः [कथन्न तद्घाधकः ? ननु धमोदयो5परिणामिनो नित्यैकरू- 
पेणावस्थिता दृश्यन्ते इति चेद; न; ] जीवपृद्वलेषु सक्रियेषु परिणमत्सु तदुपकारकाणां 


प्रसंग यहां भी भ्राप्त होता है, इसलिये नित्य बस्तु प्रमाणका विषय नहीं हो सकती है । 


शका-पअ्रद्मभिज्ञान प्रत्ययसे बहिरंग वस्तुकी और अनुसंधान प्रत्ययसे अन्तरंग 
वस्तुकी नित्यताका तके किया जा सकता है। अथोत्‌ “यह वही बस्तु हे! इस प्रकारके 
ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। तथा यही ज्ञान जब अन्तमुख होता है कि "में वही हूं! तो 
उसे अनुसन्धान प्रत्यय कहते हैं । इन प्रत्ययोसे वस्तु नित्य ही सिद्ध होती है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नित्येकान्तमें पूर्वापरीभाव नहीं बनता है अथात्‌ जो सर्बथा 
नित्य है उसमें पूल्रे पयोय और उत्तर पर्याय नहीं हो सकती हैं । और पूर्वापरीभावके नहीं 
बननेसे न उसमें प्रद्मभिज्ञान प्रत्यय हो सकता है ओर न अनुसन्धान ग्रत्यय हो सकता है। 

शका-जो पयोय पृवेक्षणमें थी वह उत्तरक्षणमें नहीं है इसप्रकारका जो व्यतिरेक 
प्रत्यय होता है वह श्रान्त है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि बाधक प्रमाणके बिना व्यतिरेक प्रत्ययको भ्रान्त कहना 
असंगत है । 

शका-जो वस्तु पूवे क्षणमें थी वही उत्तर क्षणमें हे इसप्रकार जो अन्बयप्रत्यय 
होता है वह व्यतिरेकप्रत्ययका बाधक है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि यदि अन्वय प्रत्यय व्यतिरेक प्रत्ययका बाधक हो सकता है 
तो व्यतिरेकग्रत्यय भी अन्वयप्रत्ययका बाधक क्‍यों नहीं हो जाता है ? 

शैका-आपके मतमें भी धर्मादिक द्रव्य अपरिणामी हैं अतः वे नित्य और एक 
रूपसे अवस्थित देखे जाते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि सक्रिय जीव और पुद्टल द्रव्योके परिणमन करते रहने पर 
उनके डपकारक धमोदिक द्रव्योंको सवेथा अपरिणामी माननेमें विरोध आता है । 


कब ॑#. नी अं 


तुलना-“अध्यक्षेण नित्यानित्यमेव तदवगम्यते, अन्यथा तदवगमाभावप्रसज्भात्‌ । तथा च यदि तत्र अप्रच्युता 
नृत्पन्नस्थिरेकस्वभाव॑ सर्वथा नित्यमभ्युपगम्यते एवं तहिं तद्विज्ञाननननस्वभाव वा स्यादजननस्वभावं वा 
इत्येव तावदेकान्तनित्यपक्षे विज्ञानादिकार्यायोगात्‌ तदवगमाभाव इति ।-अनेकान्तवाद० प्र० पृ० २२-२४। 
(९) प्रशस्तगतपु-आ०॥ प्रत्यस्तमत-अ० । (२) “तदेकान्तद्वयेषपि परामर्श प्रत्ययानपपत्तेर- 
तेकास्त: ।/-अधष्टश०, अष्टसह० पु० २०५६ (३)-यः (तर० ३०) जीवपु-ता० ।-य: (त्रु० ३० ) पणा- 
वस्थिता दृह्यन्त इति चेन्न जीवपु-स० ।-य तदध्यारोपणावस्थिता दृश्यते इति चेन्न जीवपु-अ०, आ०। 


गा० ११-१४ ] णयपरूवणां ९२५७ 


धमोदीनामपरिणा मित्वविरोधात्‌ । न क्षणिकंमस्ति; भावाभावाभ्यामर्थक्रियाविरोधात । 
न क्षणिकं प्रत्यक्षेण विषयीक्रियते; तत्र तद्वृत्तिविरोधात्‌, अनुपलम्भाच्च। अन्रोपयोगी 
इलोके।- 
| ***' रद «१२:०० न्न्ग्ग ९००० | 
' प्रतनक्षविज्ञानग्राहक नानुमानवत्‌ ॥€9॥” 


$ २०४, नानुमानमपि तदुग्राहकम; निर्विकल्पे सविकल्पस्य ब्ृत्तिविरोधात । 
ततो न क्षणिकमस्ति | नोभयरूपम्‌; विरोधात्‌। नानुभयरूपम्‌; निःस्वभावतापत्तेः | 


तथा वस्तु स्वेथा क्षणिक भी नहीं है, क्‍योंकि सवेथा क्षणिक वस्तुमें भाव और अभाव 
दोनों प्रकारसे अरथक्रिया नहीं बन सकती है । अथोत्‌ क्षणिक वस्तु जब भावरूप होती है तब 
भी अधेक्रिया नहीं कर सकती, क्योंकि जिस क्षणमें वह उत्पन्न होती है उस क्षणमें तो कुछ 
काम कर सकना उसके लिये संभव नहीं है वह क्षण तो उसके आत्मछाभका है और दूसरे 
क्षणमें नष्ट हो जाती हे इसलिये दूसरे क्षणमें भी उसमें अथेक्रिया नहीं बन सकती है। 
तथा अभावरूप दशामें भी वह अथंक्तिया नहीं कर सकती हे, क्‍योंकि जो वस्तु नष्ट हो 
जाती है उसमें अधक्रिया नहीं हो सकती हे। तथा सबेथा क्षणिक वस्तु प्रत्यक्षका विषय 
नहीं है, क्योकि सवेथा क्षणिक कसतुमें प्रद्यक्षकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है और 
प्रत्यक्षके द्वारा सर्वथा क्षणिक वस्तुका ग्रहण पाया भी नहीं जाता है । इस विपयमें उपयोगी 
इल्छोक देते हैं-- 


थम 
॥< ४॥ 


8२०४. अनुमान भी सवेथा क्षणिक वस्तुका ग्राहक नहीं हे, क्‍योंकि सबेथा क्षणिक 
वस्तु निविकल्प हे, अतः उसमें सविकल्प ज्ञानकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। अतः 
सवेथा क्षणिक वस्तु नहीं बनती है। सव्ेथा नित्यानित्यरूप वस्तु भी सिद्ध नहीं होती है, 
क्योंकि सवेथा नित्यता और सवेथा अनित्यताका परस्परमें विरोध है अतः थे दोनों धर्म एक 


(१) “तत सूवतं क्षणिकपक्षो बुद्धिमद््‌भिरनादरणीयः सर्वथा अर्थक्षियाविरोषात्‌ नित्यत्वेकान्तवत्‌ । 
ननन्‍्वथं क्रिया कार्यकारणरूपा सत्येव कारणे स्थादसत्येव वा | सत्येव कारणे यदि कार्य त्रेलोवयमरेकक्षणर्वत्ति 
स्यात्‌, कारणक्षण काले एव सवंस्योत्तरोत्त रक्षणसन्तानस्य भावात्‌ तत' सन्तानाभावात्‌ पक्षान्तरासभवाच्च | 
यदि पुनरसत्येव कारणे कार्य तदा क|रणक्षणात्‌ पूर्व पश्चाच्चानादिरनन्तशच॒ काल: कार्यसहितः स्यात्‌ कारणा- 
भावाविशेषात्‌ ।-अष्टश ०, अष्टसहु० पु० १८७, ९१। न्यायकुमु० पृ० ३७९ । “क्षणिकेप्वपि इत्यादिना 
भदन्तयोगसेनमतमाश्न डू, ते क्रमेण युगपच्चाषि यतस्ते्थेक्रियाकृत:॥ न भवन्ति ततस्तेषा व्यर्थ; क्षणिकता- 
श्रय: ।”-तत्त्वसं० का ४२८। क्षणिकस्यथापि भावस्य सत्त्व नास्त्येव सोषपि हि। क्रमेण युगपद्दापि न कार्य- 
कारणे क्षम: ।-न्यायम्त ० पृ० ४५३ । न्यायवा० ता० ३॥२।१४। विधिदि० टी० न्याय० पृ० १३०। 
प्रश० किरणा० पृ० १४४। (२) कः (त्रु० १९) प्रत्यय-ता० स० अ० आ०। (३) चानुमा-का० । 


२५८५ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेजदीसविहत्ती ! 


उक्तश्च- 
“उप्पजंति बियेति य भावा णियमेण पजवणयस्स । 
दव्वष्रियस्‍्स सब्बे सदा अणुप्पण्णमविणदु ॥< ५॥ 
[ दव्व॑ पजवविट॒ये दव्बविउत्ता य पजया णत्पि | 
उप्पायद्विदिभंगा हंदि दवि-] यलक्खणं एय ॥९६॥ 
एंद (एदे) पुण सगद्वदो पादेक्षमलक्खणं दुबण्हं पि। 
तम्हा मिच्छाइट्री पादेक्क वे वि मूलणया |[र७॥” 


3 २०४, नात्र संसार-सुख-दुःख-बन्ध-मोक्षाइच संभवन्ति; नित्यानित्येकान्त- 
योस्तद्विरोधात्‌ । उक्तश्च- 
वस्तुमें नहीं रह सकते हैं। तथा सवेथा अनुभयरूप भी वस्तु सिद्ध नहीं होती है, क्योंकि 
बस्तुको सर्वेथा अनुभयरूप मानने पर अथोत्‌ उसको नित्य अनित्य और उभय इन तीनों- 
रूप न मानने पर निःखभावताकी आपत्ति प्राप्त होती है अथोत्‌ वस्तु निःख्भाव हो जाती 
हे । कहा भी हे- 

“परयोायाथिंक नयकी अपेक्षा पदार्थ नियमसे उत्पन्न होते हैं और नाशको प्राप्त होते 
हैं। तथा द्रव्या्थिक नयकी अपेक्षा वे सदा अविनष्ट और अनुत्पन्नखभाववाले हैं । अथोत्‌ 
द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा पदार्थोका न तो कभी उत्पाद होता है और न कभी नाश होता 
है वे सदा ध्रुव रहते हैं ॥२५॥” 

“्रृठ्य पर्यायके बिना नहीं होता और पर्यायें द्रव्यके बिना नहीं होतीं । क्‍योंकि 
उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य ये तीनों द्रब्यके लक्षण हैं ॥२६॥” 

“थे उत्पाद, व्यय और ध्रोव्य तीनों मिल कर ही द्रव्यके लक्षण होते हैं । द्रव्या- 
थिंक और परयोयाथिक नयका जो जुदा जुदा विषय है वह द्र्यका लक्षण नहीं है अथोत्‌ 
केवल उत्पाद और व्यय तथा केबल प्रोव्य द्रव्यका लक्षण नहीं हे, इसलिये अलग अलग 
दोनों मूलनय मिथ्यारष्टि हैं ॥२७॥” 

6 २०५. सवथा द्रव्याथिकनय या सवैथा परयोयाथिकनयके मानने पर संसार, सुख, 
दुख, बन्ध और मोक्ष कुछ भी नहीं बन सकते हैं। क्योंकि सवेधा नित्यैकान्त और सब्वथा 
अनित्येकान्तकी अपेक्षा संसारादिकके माननेमें विरोध आता है। कहा भी है- 
| (१) सन्‍मति० १॥११। णट्ट (ञूु० ३४ या णत्थि! * * * * * ) यलकक्‍्ख-ता० स० ।-णद्ठु उप्पज्जंति 
वियंति य भावा णियमेण णिच्छयणयस्स । णेंयमविणद्रदब्ब दव्वद्धियलवबख-अ० । -णट्ठु उप्पज्जंति वियति 
य भावा णियमेण पज्जवणयस्स । णेयमविणद्वुदव्ब दव्वट्धियछलक्ख-आ० । (२) “दव्व पज्जवविउयं दव्व- 
विउत्ता य॒पज्जवा णत्थि | उप्पायद्विदिभगा हृदि दवियलक्खर्ण एय ॥”-सन्मति० ११२॥ (३) “एए 
पुण' *-सनन्‍्मति० ११३ । (४) तुलना-“'कुशलाकुशल कर्म परलोकश्च न क्वचित्‌ ॥ एकान्तग्रहरक्तेषु 
नाथ स्वपरवेरिषु ॥-आप्तभी० इलो० ८ । 


गा० १३-१४ |] ण॒यपरूवरां २०६ 


“ण य दब्बद्वियपक्खे संसारों णेव पजवणयस्स । 
[ सासयवियत्तिवायी जम्हा | उच्छेदवादीया |॥<८॥ 


सुहदक्खसंपजोओ संभवढ़ ण णिन्चवादपक्खम्मि | 
एयंतुच्छेदम्मि वि सुहृदुक्खवियप्पणमजुत्तं ॥< ९॥ 


कम्म॑ं जोअणिमित्तं बज्मइ कम्मट्रिदी कसायवसा । 
अपरिणदुच्छिण्णेसु अ बंधट्टिदिकारणं णर्त्थि ॥१००॥ 
बंधम्मि अपूरंते संसारमओहदसण्ण मोज्मं । 

बंघेण विणी [ मोक्सुहपत्थणा णत्थि मोक्खो य ॥१०१॥ 
तम्हा ] मिच्छादिद्वी सब्वे वि णया सपक्खपडिबद्धा । 
अण्णोण्णणिस्सिया उण लहंति सम्मत्तसब्भावं ॥१०२॥" 


“द्रव्याथिक नयके पक्षमें संसार नहीं बन सकता है। उसीप्रकार सवंथा पर्याया्थिक 
नयके पक्षमें भी संसार नहीं बन सकता है, क्योंकि द्रव्याथिकनय नित्यव्यक्तिवादी है और 
पर्यायाथिकनय उच्छेदवादी है ॥<८॥” 

“सबेथा नितद्यवादके पक्षमें जीवका सुख ओर दुःखसे सम्बन्ध नहीं वन सकता हे । 
तथा सवंधा अनित्यवादके पक्षमें भी सम और दुःखकी कल्पना नहीं बन सकती है ॥< ९॥” 

“योगके निमित्तसे कमंबन्ध होता है और कपायके निमित्तसे बौधे गये कर्ममें 
स्थिति पड़ती है । परन्तु सबेथा अपरिणामी और स्वथा क्षणिक पश्चमें बन्ध और स्थितिका 
कारण नहीं वन सकता है ॥१००॥” 

“कर्म बन्धका सद्भाव नहीं मानने पर संसारसम्वन्धी अनेक ग्रकारके भयका विचार 
करना केवल मृढ़ता है | तथा कर्मबन्धके बिना मोक्षसुखकी प्रार्थना और मोक्ष ये दोनो 
भी नहीं वनते हैं ॥१० १॥” 

“चूकि वस्तुको सवेथा निद्य अथवा सवंथा अनित्य मानने पर बन्धादिकके कारण- 
रूप योग और कपाय नहीं बन सकते हैं। तथा योग और कपायके मानने पर वस्तु सवा 
नित्य अथवा सवेथा अनित्य नहीं बन सकती है इसलिये केवछ अपने अपने पक्षसे ग्रतिवद्ध 

(१) संसारा ता०, अ०, आ० | (२)-स्स ( 4० १० ) उच्छेद-ता०, स० ।-स्स ससारदुश्ख- 
सुखे ण वे वि 'उच्छेद-अ०, आ०॥ “णय दब्वद्धियपक्व संसारो णेव पज्जवणयस्स । सासयवियत्तिवायी 
जम्हा उच्छेदवादीया ।।?-सन्मति० १।॥१७॥ (३) दशवें ० नि० गा० ६०। सन्मति० ११८। (४) सन्मति० 
१११९। (५) विणा (त्रु० १४) मिच्छादिट्टी ता०, स०॥ विणा सोवखं मोक्‍्खं हि लहें३ सदिट्ठी ।॥ 
सम्मामिच्छादिटटी अ०, आ०। “बधम्मि अपरन्ते संसारभओघदसण मोज्मं | बन्ध व विणा मोक्खसुह- 
पत्थणा णत्थि मोबखों य ॥ '-सन्मति० १।२०। (६) “तम्हा सब्वे वि णया मिच्छादिट्टी सपदरखण्डिबद्धां * *” 
-सन्मति ० १।२१। 

३२ 
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“भावकान्ते पदार्थानामभावानामपह्ननात । 
सर्वात्मकमनाथन्तमखवरूपमतावकम ॥१ ०३॥ 
कार्यद्रव्यमनादि स्यात्प्रागमावस्य निहते । 
प्रध्वंसस्प च धमस्य प्रच्यवेपुनन्ततां व्रजेत ॥|१००॥ 


ये सभी नय मिथ्यारष्टि हैं । परन्तु यदि ये सभी नय परस्पर सापेक्ष हों तो समीचीन- 
पनेको प्राप्त होते हैं अथात्त सम्यग्दष्टि होते हैं ॥१०२॥” 

“पदाथ सवथा सत्स्वरूप ही हैं इसप्रकारके निश्चयकों भावेकान्त कहते हैं | उसके 
मानने पर अथोत्‌ पदार्थोकों सवेथा सत्‌ स्वीकार करने पर प्रागभाव आदि चारों अभावोंका 
अपलाप करना होगा अर्थात उनके होते हुए भी उनकी सत्ताको अस्वीकार करना पड़ेगा । 
और ऐसा होनेसे हे जिन, आपके स्थाह्वाद मतसे भिन्न सांख्य आदिके द्वारा माने गये 
पदार्थ इतरेतराभावके बिना सर्वात्मक, प्रागभावके बिना अनादि, प्रध्वेसाभावके बिना अनन्त 
ओर अत्यन्ताभावके बिना निःस्वरूप हो जाते हैं ॥१०३॥” 

विशेषाथ-पदा ये न केवल भावात्मक ही हैं ओर न केवल अभावात्मक ही हैं | किन्तु 
स्वद्रव्य, स्वक्तेत्र, स्वकाल ओर स्वभावकी अपेक्षा भावात्मक और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल 
ओर परभावकी अपेक्षा अभावात्मक होनेसे भावाभावात्मक हैं | यदि ऐसा न माना जाय 
तो प्रतिनियत पदाथको व्यवस्था ही नहीं बन सकती हे । जैसे घट घट ही है घट पट 
नहीं है, यह व्यवस्था तभी वन सकती है जब घटका स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सद्भाव और 
पटादिकी अपेक्षा अभाव स्वीकार किया जाय । यदि घटमें स्वचतुष्टयके समान परचतु- 
छयसे भी सत्त्व स्वीकार कर लिया जाय तो घट केवल घट नहीं रह सकता उसे पटरूप 
होनेका भी प्रसंग प्राप्त होता है । अत: घट भावरूप भी है और अभावरूप भी है यह 
निष्फृषे निकलता है। किन्तु जो इतर एकान्तवादी मत ऐसा नही मानते हैं और बस्तुको 
केवल भावरूप ही स्वीकार करते हैं, वे पदार्थमें विय्यान अभाव धमेका अपलाप करते 
हैं जिसके कारण उनकी तत्त्वव्यवस्थामें चार महान दूपण आते हैं जो कि संक्षेपमें ऊपर 
बतलाये हैं । तथा आगे भी उन्हीं दूपणोंको स्पष्ट करके बतलाते हैं ॥१०३॥ 

“कार्यके स्वरूप लाभ करनेके पहले उसका जो अभाव रहता है वह प्रागभाव हे। 
दूसरे शब्दोंमें जिसका अमाव नियमसे कार्यरूप पड़ता है वह प्रागभाव है । उसका अपलाप 
करने पर कायेद्र॒व्य घट पटादि अनादि हो जाते हैं । तथा कायेका स्वरूप लाभके पश्चात्‌ 
जो अभाव होता है. वह प्रध्वंसाभाव है । दूसरे शब्दोंमें जो कार्यके विघटनरूप है वह 
प्रध्यंलाभाव हैं । उसके अपलाप करने पर घट पटादि कार्य अनन्त अथात अन्तरहित 


अविनाशी हो जाते हैं ॥१०४॥” 


(१) आप्तमी० इलो० ९। (२) आप्तसी० इलो० १० । 
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सवोत्मक॑ तंदेक स्थादन्यापोहव्यतिक्रमे । 
अन्यत्रसमवाये न व्यपदिश्येत सबंधां ॥१०५॥ 
अभावैकान्तपक्षेडपि भावापन्द्रववादिनाम्‌ । 
बोधवाक्यं प्रमाण न केन साधन-दृषणम्‌ |॥१०६॥ 

विशेषा्थ-कार्यकी पूर्ववर्ती पर्यायको प्रागभाव और उत्तरबर्ती पर्यायको श्रध्वंसाभाव 
कहते हैं । यदि उसकी पूवैपयाय और उत्तर पर्यायमें भी घटादिरूप कार्येद्रव्य स्वीकार 
किया जाता है तो घटके उत्पन्न होनेके पहले और विनाश होनेके अनन्तर भी उससे जल- 
धारणादि काये होने चाहिये । पर ऐसा होता हुआ नहीं देखा जाता हे इससे प्रतीत होता 
है कि कार्यरूप वस्तु अनादि और अनन्त न होकर सादि और सान्त है । फिर भी जो 
सबंथा सत्कायबादी सांख्यादि कार्यको सबेदा सतू स्वीकार करते हैं उनके यहाँ ग्रागभाव 
और ग्रध्वंसाभाव नहीं बन सकते हैं । ओर उनके नहीं बननेसे कार्यद्रव्यको अनादि और 
अनन्तपनेका प्रसंग प्राप्त होता है जो कि युक्त नहीं है ॥१०४॥ 

“एक द्रव्यकी एक परयोयका उसीकी दूसरी पयोयमें जो अभाव है उसे अन्यापोह 
या इतरेतराभाव कहते हैं। इस इतरेतराभावके अपलाप करने पर ग्रतिनियत द्रव्यकी 
सभी पर्यायें सबोत्मक हो जाती हैं। रूपादिकका स्वसमवायी पुटूलादिकसे भिन्न जीवा- 
दिकमें समवेत होना अन्यन्नसमवाय कहलाता है । यदि इसे स्वीकार किया जाता है 
अर्थात्‌ यदि अत्यन्ताभावका अभाव माना जाता हे तो पदाथका किसी भी असाधारण 
रूपसे कथन नहीं किया जा सकता है ॥१०५॥* 

विशेपाथे-आशय यह हे कि इतरेतराभावको नहीं मानने पर एक द्रव्यकी विभिन्न 
पर्यायोंमें कोई भेद नहीं रहता-सब पयाये सबरूप हो जाती हैं। तथा अत्यन्ताभावको 
नहीं मानने पर सभी वादियोंके द्वारा माने गये अपने अपने मूल तत्त्वोंमें कोई भेद नहीं 
रहता-एक तत्त्व दूसरे तत्त्वरूप हो जाता है । ऐसी हालतमें जीवद्रब्य चेतन्‍्य गुणकी 
अपेक्षा चेतन ही है और पुद्ढल द्रव्य अचेतन ही है ऐसा नहीं कहा जा सकता है। अत: 
अभावोंका सवेथा अपलाप करके भवेकान्त भानना ठीक नहीं है ॥१०५॥ 

“जो वादी भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करते हैं उनके अभावेकान्त पक्षमें भी बोध 
अथात्‌ स्वाथोनुमान और वाक्य अथोत्‌ पराथानुमान प्रभाण नहीं बनते हैं | ऐसी अबस्थामें 
वे सवमतका साधन किस प्रमाणसे करेंगे और परमतमें दूषण किस प्रमाणसे देंगे ॥१०६॥” 

विशेषाथे-भावैकान्तमें दोप बतलाकर अब अभावेकान्तमें दोप बतलाते हैं । बौद्ध- 
मतका साध्यमिक सम्प्रदाय भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करता है। उसके मतसे जगमें 
शुन्‍्यकों छोड़कर सद्रूप कोई पदाथे नहीं है । अतः उसके मतमें सभी पदार्थोके अभावरूप 


(१) तदेव स्पा-अ०, । ता०। (२) आप्तमी० पएलो० ११। (३) आप्तमी० इलो० १२। 
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ततो वस्तुना जात्यन्तरेण भवितव्यम्‌ । 
“पजवणयवोक्ष॑त व्यू (स्थुं) दव्वट्ठियस्स बयणिज । 
जाब दविओपजोगो अपच्छिमवियप्प॑णिव्वयणों |१ ०७॥ 


होनेसे प्रमाण भी अभावरूप ही ठहरता है। इसप्रकार प्रमाणके अभावरूप हो जानेसे 
उसके द्वारा वे अभावेकान्तका साधन कैसे कर सकते हैं और अपने विरोधियोके मतमें 
दूषण भी केसे दे सकते हैं, क्योंकि स्वपक्षका साधन और परपक्षका दूपण ज्ञानात्मक स्वा्थो- 
नुमान ओर वचनात्मक पराथीनुमानके बिना नहीं हो सकता हैं। अतः भावका सर्वेथा 
अपलाप करके केबछ अभावका मानना भी ठीक नहीं है ॥|१०६॥ 

इसलिये पदाथ न तो सर्वथा भावरूप ही है और न सर्वेथा अभावरूप ही हे 
किन्तु वह जाल्यन्तररूप अथातू्‌ भावाभावात्मक ही होना चाहिये । 

“जिसके पश्चात्‌ विकल्पज्ञान और बचनव्यवहार नहीं है एसा द्रब्योपयोग अर्थात्‌ 
सामान्य ज्ञान जहां तक होता हे वहां तक वह वस्तु द्रव्याथिक नयका विपय है । वथा 
वह पयोयाथिक नयस आक्रान्त है | अथवा जो वस्तु पर्योयाथिक नयके द्वारा अहण करके 
छोड़ दी गई है वह द्रव्याथिकनयका विपय है, क्योंकि जिसके पश्चात्‌ विकल्पज्ञान और 
वचनव्यवहार नहीं हे ऐसे अन्तिमविश्येप तक द्रव्योपयोगकी प्रवृत्ति होती है ॥१०७॥ 


विशेषाथे-इस गाथामें यह बताया गया है कि जितना भी द्रव्या्थिकनयका विपय 
है वह सब पर्यायाक्रान्त होनेसे पर्यायार्थिकनयका भी विषय है । और जितना भी पर्या- 
याथिकनयका विपय है वह सब सामान्‍्यानुस्यूत होनेसे द्रव्यार्थिकनयका भी विपय हे । 
ये दोनो नय परस्पर सापेक्ष होनके कारण ही समीचीन हें । सन्मतिस्‌त्रमें इस गाथाके 
पहले आई हुईं 'पम्जवणिस्सामण्णं इत्यादि गाथाके समुदायार्थका उद्धाटन करते हुए अभय- 
देव सूरि लिखते हैँ कि (विशेपके सस्पशेस रहित 'अस्ति” यह वचन द्रव्याथिक नयकी 
अपेक्षा ग्रव्त्त होता ह ओर सत्तास्वभावकों स्पश नहीं करते हुए द्रव्य, प्रथिवी इत्यादि वचन 
पर्यायाथिकनयकी अपेक्षा प्रवृत्त होते हैं। परन्तु ये दोनों प्रकारके वचन एक दूसरेकी अपेक्षाके 
बिला असमीचीन हें, क्योकि इन वचनोंका वाच्य सत्तासामान्य और विशेष सब्वेथा स्वतन्त्र 
नहीं पाया जाता हे । इसलिये इन्हें परस्पर सापेक्ष अवस्थामें ही समीचीन मानना 
चाहिये । इससे भी यही निश्चित होता है कि द्रव्यार्थिकका विषय पर्यायाक्रान्त है और 
पर्यायार्थिकका विषय द्र॒व्याक्रान्त है। यहां यद्यपि यह कहा जा सकता है कि महासत्ताके 
ऊपर और कोई अपर सामान्य नहीं है जिस अपरसामान्यकी अपेक्षा वह विशेषरूप सिद्ध 
होवे । तथा अन्तिम विदश्येषके नीच उसका भेदक और कोई विशेष नहीं हे जिसकी अपेक्षा 


(१)-सस सब्भाव॑ जाव अ०, आ० । (२) -प्प णिप्पण्णो अ०, आ०। “पज्जवणयवोककतं वत्यु 
दव्वट्टियस्स वयणिज्ज । जाव दविभोवओगो अपच्छिमवियप्पनिव्ववणो ॥“-सन्मति० १॥८ । 


गा० १३-१४ |] गायपरूवरां २४२ 


एयदवियम्मि जे अव्यपजया वयणपजया वा वि | 

तीदाणागदभूदां [ ताबइये ते हृबइ दव्बे ]॥१०८॥ 

नयोपनयैकास्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 

अविश्राड्भावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेकथा ॥१०८॥ 

सदेव सब को नेच्छेत्‌ स्वरूपादिचतुष्टयात्‌ । 

असदेव विपयासान्न चेन्न व्यर्वतिष्ठते ॥११०॥ 

घट-मौलि-सुव्णार्थी नाशोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 

शोक-प्रमोद-माध्यर्थ्य जनो याति सहेतुकम ॥११९॥ 
यह अन्तिम विशेष सामान्यरूप सिद्ध होवे। इसलिये महासत्ता केवल द्वव्यार्थिकनयका और 
अन्तिम विशेष केवल पर्यायाथिक नयका विपय रहा आवबे । पर तत्त्वतः विचार करने 
पर अन्य अवान्तर सामान्य और विशेषोंके समान ये दोनो भी सापेक्ष हैं स्वेधा स्वतन्त्र 
नहीं हैं। यदि इन्हे सर्वथा स्वतन्त्र माना जाता है तो “सभी पदाथे सत्स्वरूप होनेके कारण 
अनेकान्तात्मक हैं! इस अनुमानमें दिया गया हेतु व्यभिचरित हो जाता है । अतः इस 
व्यभिचारके दूर करनेके लिये इन्हे यदि सापेक्ष माना जाता है तो महासत्ता द्रव्याथिकनयका 
ओर अन्तिम विशेष पर्यायार्थिकनयका विषय होते हुए भी अपने विपक्षी नयोंको अपेक्षा 
रखकर ही वे दोनों उन उन नयोंके विपय सिद्ध होते हैं ।॥॥१ ०७॥ 

“एक द्रव्यमें अतीत, अनागत और वर्तमानरूप जितनी अथपयोय और व्यंजनपयोय 

होती हैं बह द्रव्य तञ्रमाण होता है ॥१०४८॥ 

“जो नेगमादि नय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोकि विपयभूत त्रिकाल्यर्ती 
प्यायोंका अभिन्न सत्तासबन्धरूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एकरूप और कथंचित्‌ अनेकरूप है ॥१०८॥” 

“ऐसा कोन पुरुष है जो स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाठ और स्वभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थोकों सद्रप ही न माने और परद्रव्य, परक्षेत्र परकाठ और परभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थोकों असदृप ही न माने ? अथोत्‌ यदि स्वद्रव्यादिकी अपेक्षा पदा्थकों सद्गूप 
और परद्रव्यादिकी अपेक्षा असद्रप न माना जाय तो किसी भी पदार्थकी व्यवस्था नहीं 
हो सकठी है ॥११०॥” | 

“जो मनुष्य घट चाहता है वह घटके नष्ट हो जाने पर शोकको प्राप्त होता हे, 
जो मनुष्य मुकुट चाहता है वह मुकुटके बन जाने पर हर्पको प्राप्त होता है ओर जो 

(१)-म्मि वे अत्य-अ०, आ०, स० ॥ (२) -दा (त्रु० १२) नयो-ता०, स० ।-दा सब्वे (त्रु० १०) 


अ०, आ०। “एगदवियम्मि जे अत्थपञ्जया वयणपज्जया वा वि। तीयाणागयभया तावइयं त हंवइ दव्व ॥* 
-सेन्मति० ११३१॥ (३) आप्तमी ० इलो ० १०७ । (४) भाष्तमी ० इलो० १५। (५) भाषप्तमी० एछो० ५९। 


जार 


२५४ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुड [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


पैयोत्रतो न द्यत्ति न पयोपुत्ति दधित्रत: | 
अगोरसत्रतो नो चेत्‌ /नोभे) तस्मात्तत्व॑ ब्रयात्मकम |११२॥ 


मनुष्य केवल सोना चाहता हे वह घटके विनाश और मुकुटकी उत्पत्तिके समय भी सोनेका 
सद्भाव रहनेसे मध्यस्थभावको प्राप्त रहता है । इसलिये इन विपादादिकफो सहेतुक ही 
मानना चाहिये ॥१११॥/ 

विशेषाथं-घट और मुकुट ये दोनों स्वतन्त्र दो पर्यायें हैं. एक कालमें इनका एक 
साथ सद्भाव नहीं पाया जा सकता है । अब यदि सोनेके घटको तुड़वाकर कोई मुकुट 
बनवा ले तो घटके इच्छुक पुरुषको विपाद और मुकुट चाहनेवालेकों हरप होगा और स्वर्णा- 
थींको सुख और दुःख कुछ भी नहीं होगा, क्‍योंकि सोना घट और मुकुट दोनों ही अब 
स्थाओंमें समान भावसे पाया जाता है । चूंकि ये सुख दुःख और मध्यस्थभाव निर्हेतुक 
तो कहे नहीं जा सकते हैं अतः निश्चित होता है कि पदार्थ न सर्बथा क्षणिक है न सर्वथा 
नित्य है किन्तु नित्यानित्यात्मक है ॥१११॥ 

“जिसके केबल दूध पीनेका व्रत अथात्‌ नियम है वह दही नहीं खाता है, जिसके 
केवल दही खानेका नियम है वह दूध नहीं पीता हे और जिसके गोरस नहीं खानेका 
ब्रत है वह दूध और दही दोनोंको नहीं खाता है । इससे प्रतीत होता है कि पदाथ उत्पाद, 
व्यय और ध्रोव्यरूप हे ॥११२॥” 

विशेषाथे-द्ध और दही ये दोनों गोरसकी क्रमसे होनेवालीं प्योयें हैं और गोरस 
इन दोनोंमें व्याप्त होकर रहता है। गोरसकी जब दूध अवस्था होती है तव दहीरूप अवस्था 
नहीं पाई जाती है ओर जब दहीरूप अवस्था होती है तब दूधरूप अवस्था नहीं पाई जाती 
है, क्योंकि दूध पयोयका व्यय होकर ही दही पर्याय उत्पन्न होती है। किन्तु गोरस वृधरूप 
भी है और दहीरूप भी हे । यही सबब है कि जिसने केवल दूध पीनेका त्रत लिया है वह 
दहीका सेवन नहीं कर सकता और जिसने केवल दहीके सेवन करनेका ब्रत लिया है बह दूध 
नहीं पी सकता, क्योंकि इन दोनोंमें भेद है । पर गोरसके सेवन नहीं करनेका जिसके 
व्रत है बह दूध और दही दोनोंका ही उपयोग नहीं कर सकता, क्योंकि दूध और दही 
दोनों गोरस हैं। इसप्रकार एक गोरस पदार्थ अपनी दृधरूप अवस्थाका व्याग करके दही- 
रूप अवस्थाको प्राप्त होता हे फिर भी बह गोरस बना ही रहता है। इससे यह निश्चित 
हो जाता हे कि पदाथ उत्पाद, व्यय ओर ध्रौव्यरूप हैं ॥११२॥ 


० की ०-8 आजा 5८ पअा जि, 


(१) तुलना-' वर्धभानकभज्जे च रुचकः क्रियते यदा। तदा पूर्वार्थिन. शोक: प्रीतिश्चाप्युत्तराधिन: ॥ 
हैमाथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्माद्वस्तु त्रयात्मकम्‌ | न नाशेन विना शोको नोत्पादेन विना सुखम्‌ । स्थित्या 
बिना नमाध्यस्थ्यं' " -मी० इलो० पु० ६१९ । न्यायकुमु० टि० पृ० ४४०१। (२) “नोभे तस्मात्तत्त्वं, ,” 
-भाप्तमी ० इलो० ६०। 


ग० १२-१४ | णुयपरूवरां २५५ 


कथश्चनित्ते सदेवेष्ट कथख्िदसदेब तत्‌ | 

ततो (तथो) भयमवाच्य च नययोगान्न सवेथा ॥११३॥ 
नानन्‍वयः सहमेदस्वान्न भेदोएन्वयवबृत्तित: | 
मृद्वेदद॒यधसगबत्ति जात्यन्तरं हि तव ॥११४॥ 


“हे जिन, आपके मतमें मानी गई वस्तु कथंचित्‌ सदप ही है, कर्थंचित्‌ असद्रप 
ही है, कथंचित्‌ उभयात्मक ही हे और कथंचित्‌ अवक्तव्य ही है। इसी तरह सद्वक्तव्य 
असद्वक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है | कितु यह सब नयके संबन्धसे है, स्वेथा 
नहीं ॥११३॥ 

विशेषार्थ-प्रत्येक वस्तु स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सत है और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्त 
है । यदि घटको खद्गव्यादिकी अपेक्षा सूप न माना जाय तो आकाशकुसुमकी तरह उसका 
अभाव हो जायगा। तथा परद्रव्यादिकी अपेक्षा यदि घटकों असद्रप न माना जाय तो 
सर्वत्र घट इसप्रकारका व्यवहार होने लगेगा। इससे निश्चित होता हे कि ग्रत्यक वस्तु 
स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सत हे और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्‌ है। इसप्रकार ऊपर कहे 
गये सत्‌ और असद्ृप दोनों घर्म एक साथ प्रत्येक बस्तुमें पाये जाते हैं अतः वे सर्वथा 
भिन्न नहीं हैं । यदि इन्हें सवेथा भिन्न माना जाय तो जिसप्रकार घटमें पटरूप और पटमें 
घटरूप ब॒द्धि नहीं होती है तथा घटकों पट और पटको घट नहीं कह सकते हैं उसीप्रकार 
एक ही वस्तु में सत्‌ और असत्‌ इसप्रकारकी बुद्धि और वचनव्यवहार नहीं बन सकेगा । 
अत: ये दोनों धर्म कथंचित्‌ तादात्म्यसम्बन्धसे प्रत्येक वस्तु रहते हैं।इससे निश्चित होता 
है कि प्रत्येक बस्तु कथंचित्‌ सदूप ही है और कर्थचित अमदृप ही । फिर भी इसप्रकारकी 
वस्तु बचनों द्वारा क्मसे ही कही जा सकती है, अतः जब उसे ऋमसे कहा जाता है तो वह 
उभयात्मक सिद्ध होती है। तथा जब उसी वस्तुके उन दोनों घमोको एकसाथ कहना चाहते 
हैं तब जिससे बस्तुके दोनों धर्म एक साथ कह्टे जा सके एसा कोई एक शब्द न होनेसे वस्तु 
अवक्तव्य सिद्ध होती है। इसग्रकार हे जिन, आपके मतमें एक ही वस्तु नयकी अपेक्षासे 
सदूप भी है, असद्रूप भी हे, उभयात्मक भी है और अवक्तव्य भी है तथा “च! शब्दसे 
सदवक्तव्य असदवक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है। यह निश्चित हो जाता है॥११३॥ 

“घटादिपदाथे केवछ अन्वयरूप नहीं हैं, क्‍योंकि उनमें भेद भी पाया जाता है । 
तथा केवल भेदरूप भी नहीं है क्‍योंकि उनमें अन्वय भी पाया जाता है । किन्तु मिद्रीरूप 

(१) “* तथोभयमवाच्यं * * -आप्तमी० इलो० १४॥ (२) “तथा चोवतम-नान्वयस्त पविभदत्वान्न 
- "*'-अनेकान्तजय ० पृ० ११९। “तथा चोवतम्‌-नान्वय: सह भेदित्वात न भेदोन्‍्वयवृत्तित' । मृद्भेदद्वय- 
ससर्गवृत्तिजात्यन्तर घट. ॥-अनेकान्तवाद० पृु० ३१॥ 'स घटो नान्‍वय एवं। कुत इत्याह-ऊर्ध्वादिरुपेण 
भेदित्वात्त'' ' ”-अनेकान्तवाद० टि० पु० ३१६ “यथाह-तास्वयों भेदरूपत्वान्न भेदोहवयरूपततः + पुद्भेद़- 
यपससभगवृत्तिजात्यन्तर घट; ॥-त० भा० टी० ५।२९ ॥ 


२५४६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


सिंहो भागे नरो भागे योएर्थों भागद्वयात्मकः । 
तमभाग॑ विभागेन नरसिंह ग्रचक्षते ॥११५॥ 


'दब्बट्टियो त्ति तम्हा णत्थि णओ णियम सुद्धजाईओ | 
ण य पजवद्टिओ णाम कोह भयणा य दु विसेसों ॥११६॥ 


न्वयधर्म और उध्वेभाग आदिरूप व्यतिरेकधर्मके तादात्म्यरूप होनेसे वे जात्थन्तररूप हैं। 
अर्थात्‌ वे केबल न तो भेदरूप ही हैं और न अभेदरूप ही हैं किन्तु कथंचित्‌ भेदरूप हें 
और कथेचित्‌ अभेदरूप हैं, क्योंकि घट-घटी आदिमें मिट्टी रूपसे अभेद पाया जाता है 
और घट-घटी आदि विविध अवस्थाओंकी अपेक्षा भेद पाया जाता है ॥११४॥” 
“नरसिंहके एक भागमें सिहका आकार पाया जाता है ओर दूसरे भागमें मनुप्य- 
का आकार पाया जाता है, इसप्रकार जो पदार्थ दो भागरूप है उस अविभक्त पदाथको 
विभागरूपसे नरसिंह कहते हैं ॥११५॥” सा 
विशेषाथ-वैष्णबोंके यहाँ नरसिहावतारकी कथामें बताया हे क्रि हिरण्यकशिपुको 
ऐसा वरदान था कि वह न तो मनुष्यसे मरेगा और न तियचसे ही । न दिनको भरेगा 
और न रात्रिको ही । तथा शख्से भी उसकी मृत्यु नहीं होगी। इस बरदानसे निर्भय 
होकर जब हिरण्यकशिपु प्रह्मदको घोर कष्ट देने लगा तब विष्णु सन्धिकालमें नरसिहका 
रूप लेकर प्रकट हुए और अपने नाखूनोंसे हिरण्यकशिपुको मौतके घाट उतारा । इस 
कथानकके आधारसे ऊपरके उलोकमें वस्तुको अनेकान्तात्मक सिद्ध करनेके लिये नरसिहका 
हृष्टान्त दिया है। इसका यह अभिप्राय है कि जिसप्रकार नरसिंह न केवल सिंह था और 
न केवल मनुष्य ही। उसे दो भागोंमें अलग बांटना भी चाहे तो भी ऐसा करना संभव 
नहीं है । वह एक होते हुए भी झरीरकी किसी रचनाकी अपेक्षा मनुप्य भी था और 
किसी रचनाकी अपेक्षा सिंह भी था। उसीम्रकार प्रत्येक वस्तु अनेकान्तात्मक है ॥११५॥ 
“इसलिये द्रव्याथिकनय नियमसे शुद्ध जातीय अथीत्‌ अपने विरोधी नर्योंके विपय- 
स्पशंसे रहित नहीं है और उमीप्रकार परयोयार्थिकनय भी नियमसे शुद्धजातीय अथीत 
अपने विरोधी नयके विपयस्पशेसे रहित नहीं है। किन्तु विवक्षासे ही इन दोनोंमें भेद 
पाया जाता है ॥११६॥” 
विशेषाथ-द्रव्याथिक और पर्यौायाथिक नयोंका तथा इन दोनोंके बिपयोंका परस्परमें 
कोई सम्बन्ध नहीं हे, इसप्रकारकी संभावनाके दूर करनेके लिये इस गाथाके द्वारा 
वस्तुस्थिति पर प्रकाश डाला गया है । वास्तवमें कोई सामान्य विशेषके बिना और 
कोई विशेष सामान्यके बिना नहीं रहता है । किन्तु एक ही वस्तु किसी अपेक्षासे सामा- 


(९) “यदुक्‍्तम्‌ू-भागे सिहो नरो भागे "“-ततक््वोप० पृ० ७९ । स्था० म० पृ० ३६ । (२) 
सन्मति० १॥९॥ 


ग० १२-१५ | गंधसर णा वेक्खापरूवरां २५७ 


है. 


8२०६, न चकान्तेन नयाः मिथ्यादृष्टय एव; परपक्षानिराकरिष्णूनां सप (स्वप) 

क्षसच्वावधारणे व्याप्तानां स्यात्सम्यग्दष्टिस्वदशनात्‌ । उक्तश्च- 
“णिययवयणिजसच्या सब्वणया परवियालण मोहो । 
ते उण ण॑ दिट्ठसमओ बिभयइ सच्च व अलिए वा ॥११७॥" 

६ २०७, संपहि एवं णयणिरूच्ण काझण पयदस्स परूवर्ण कस्मामी। पेजदोसो 
(सा) बे वि जीवभावविणासणलब्खणत्तादों कसाया णाम। कसायस्स पाहुड कसाय- 
पाहुडं। एसा सण्णा णयदो णिप्पण्णा। कुदो ! दव्यष्टियणयमवर्लंबिय सम्मुप्पण्णत्तादो । 
न्यरूप और किसी दूसरी अपेक्षासे विशेषरूप है। उसमें द्रव्याधिक नयका विपय पर्याया- 
थिंकनयके विपयस्परीसे ओर पर्यायाथिकनयका विपय द्रव्यार्थिननयके विपयस्पशसे रहित 
नहीं हो सकता है | ऐसी स्थितिके होते हुए भी नथके द्रब्याथिक ओर पर्यायार्थिक भेद 
करनेका कारण विपयकी गौणता और प्रधानता है । जब विशेषकों मौण करके मुख्यरूपसे 
सामान्यका अवबन्म्बन लेकर दृष्टि प्रवृत्त होती हे वब वह द्रव्यार्थिक है और जब सामान्यको 
गोण करके मुख्यरूपसे विशेषका अवलम्बन लेकर दृष्ट्रि प्रवृत्त होती हे तब वह पर्यायाथिक 
है ऐसा समझना चाहिये ॥११६॥ 

6 २०६. द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय णएकानन्‍्तसे भिश्यार्दष्ट ही हैं एसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो नय परपक्षका निराकरण नहीं करते हुए ही अपने पक्षके 
अस्तित्वका निश्चय करनेमें व्यापार करते हैं उनमें कथंचित्‌ समीचीनता पाई जाती है । 
कहा भी है-. 


“ये सभी नय अपने अपने विपयके कथन करनेमे समीचीन हैं ओर दूसरे नयीके 


जा में हें जज .. 
निराकरण करनेमें मूढ़ हैं। अनेकान्तरूप समयके ज्ञाना पुरुष यह नय सच्ा हे ओर यह : 


नय झूठा है! इसप्रकारका विभाग नही करते हैं ॥११७॥" 

विशपा्थ-ह रएक नयकी मयोदा अपने अपने विपयके प्रतिपादन करने तक सीमित 
है । इस मयोदामें जब तक वे नय रहते हैं तब तक वे मच्चे हैं और इस मयांदाको 
भंग करके जब थे नय अपने प्रतिपक्षी नयके कथनका निराकरण करने लगते हैं तब वे 
मिथ्या हो जाते हैं। इसलिये हर एक नयकी मयादाको जाननेवाछा और डनका समन्वय 
करनेवाला अनेकान्तज्न पुरुष दोनों नयोंके विषयको जानता हुआ एक नय सत्य ही है और 
दूसरा नय असत्य ही है एसा विभाग नहीं करता हे। किन्तु किसी एक नयका विपय उस 
नयके प्रतिपक्षी दूसरे नयके विपयके साथ ही सच्चा है ऐसा निश्चय करता हे ॥११७॥ 

६ २०७. इसप्रकार नयोंका निरूपण करके अब प्रकृत विपयका कथन करते हैं । 
पेज ओर दोष इन दोनोंका लक्षण जीवके चारित्र धरमका विनाश करना है इसलिये ये 
दोनों कषाय कहलाते हैं । और कषायके कथन करनेवाले प्राभ्ृतको कपायप्राभ्रव कहते 

(१) विहजइ अ०, आ०, स०। (२) सन्‍्मति० ११२८ । 


री 


। 


। 


९श्द जयघपलासहिदे कसायपाहुड [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


ते कुदो णव्बदे ? पेज़दोसाणं दोण्हं पि एगीकरणण्णहाणुववत्तीदों । 

8 २०८, पेज्जदोससण्णा वि णयणिप्पण्णा चेय, एवंभूदणयाहिप्पाएण तप्पउ- 
त्तिदंसणादो त्ति णासंकणिज्ज; णयणिबंधणत्त वि अभिवाहरणविसेस (सं) विवविखय 
पुध परूवणादो । 

8 २०६, पेज्जदोसकसायपाहुडसद्देसु अणेगेसु अन्थेसु वइ्माणेसु संतेसु अपय- 
दत्थनिराकरणदुवारेण पयदत्थपरूवणह्ं णिक्खेवसुत्त भणदि- 

# तंँत्थ पेज णिक्ग्विवियव्व-णामपेज़ द्ववणपेज दव्वपेज भाव- 
पेज्ज॑ चेदि | 
हैं। यह कषायप्राश्त संज्ञा नयकी अपेक्षा बनी है, क्‍योंकि द्रव्याथिक नयका आलंबन 
लेकर यह संज्ञा उत्पन्न हुई है । 

शका-यह केसे जाना जाता है कि यह संज्ञा द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई है ! 

समाधान-यदि यह संज्ञा द्रव्यार्थिकनयकी अपेक्षासे न मानी जाय तो पेज्न और 
दोष इन दोनोंका एक कपायशब्दके द्वारा एकीकरण नहीं किया जा सकता है। 

विशेषाथे-चूँकि पेज और दोप ये दोनों विशेष हैं और कपाय सामान्‍य है, क्योंकि 
कपायका पेज और दोप दोनोंमें अन्चय पाया जाता है, अतः कषायप्राभ्रत संज्ञाको 
द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई समझना चाहिये । 

६ २०८. शंका-पेजदोप यह संज्ञा भी नयका आलम्बन लेकर ही उत्पन्न हुई है, 
क्योंकि एवंभूत नयके अभिप्रायसे इस संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

समाधान-ऐसी आशंका करना भी टीक नहीं है, क्योंकि पेज्जनदोप संज्ञा यद्यपि नय- 
निमित्तक हे तो भी अभिव्याहरण विशेषकी विवश्लासे पेज और दोषसंज्ञाका प्रथक्‌॒ प्रथक्‌ 
निरूपण किया है। 

विशेषा्थे-यद्यपि पेजदोष यह संज्ञा एवंभूतनय या समभिरूदनयकी अपेक्षा उत्पन्न 
हुई हे, क्‍योंकि पेजसे राग और दोपसे हेप लिया जाता है फिर भी वृत्तिसूत्रकारने पेज्ज- 
दोष यह संज्ञा अभिव्याहरणनिष्पन्न कही हे, इसलिये नयकी अपेक्षा इसका विचार नहीं 
किया गया है यह उक्त कथनका तात्पये है । 

6 २०९. पेज्ज, दोप, कपाय और प्राभ्रत, ये शब्द अनेक अर्थामें पाये जाते हैं, 
इसलिये अभश्नरकृत अथके निषेध द्वारा प्रकृत अर्थका कथन करनेके लिये निश्षेपसृत्र कहते हैं- 

# उनमेंसे नामपेज़, स्थापनापेज, द्रव्यपेज़ और भावपेज्ञ इसप्रकार पेज़का 
निक्षेप करना चाहिये ॥ 

(१)-णत्तेण विस० । (२) “स किमर्थ, अप्रकृतनिराकरणाय प्रकृतनिरूपणाय च ।“-सर्वार्थसि० 


११५ । लघी० रबब० प० २६॥ (३) वुलना-“रज्जति तेण तम्मि वा रंजणमहवा निरूविओ राओ | 
नामाइचउग्भेओ दव्वे कम्मेयरवियप्पो ॥| -बि० भा० गा० २५२८ । 


गा० 7२-१४ ] णिक्खेवेसु णयजोजणा २५६ 


$ २१०, एदस्स सुत्तस्स अत्थं मोत्तण को णओ क॑ णिक्खेवर्मिच्छदि त्ति एद्स्स 
परूवणईं भणिद | एवं तो णिक्खेवसुत्त मोत्तृण णयाणं णिक्खेवविहंजणसुत्त चेव पुच्च 
किण्ण चुच्चदे ? ण; णिक्खेवसुत्तेण विणा एदस्स सुत्तस्स अवयाराभावादों | उत्तं च- 
“उच्चारयम्मि दु पदे णिक्खेत्र वा कयं तु दटटृण । 
अत्यं णयंति ते तच्चदो त्ति तम्हा णया भणिदा ॥११ पा 


तेण णिक्‍्खेवसुत्तमुच्चरिय णिक्खेवसामिणयपरूवणद्प्नुत्तरसुत्त भणदि- 
% पोर्गंस-संगह-ववहारा सदवे हृच्छति । 


8२११, जेण णामणिक्खेवो तब्भावसारिच्छुसामण्णमवर्लेबिय द्विदो, ध्रवणाणि- 
बखेवो वि सारिच्छलक्खणसामण्णमवर्लंबिय हिंदों, दव्वणिक्खेवों थि तदुभयसामएण- 


््त 


& २१०. इस सूत्रके अथेको छोड़कर कौन नय किस निक्षेपको चाहता हे, इसका 
कथन करनेके लिये आचायेने आगेका चूर्णिसूत्र कहा है । 

शका-यदि ऐसा है तो निश्षेपसूत्रको छोड़कर नयोंके अभिप्रायसे निष्षेपोंका विभाग 
करनेवाले सूत्रकों ही पहले क्‍यों नहीं कहा ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि निश्षिपसृत्रके विना 'कोन नय किस निश्चिेपकों चाहता हे! 
इसका प्रतिपादन कंरनेवाले सूत्रका अवतार नहीं हो सकता है । कहा भी हे- 

“पदके उच्चाग्ण करने पर और उसमें किये गये निश्लेपको देखकर अथोत समझ 
कर, यहां पर इस पदका क्‍या अथे हे इसग्रकार ठीक रीतिसे अर्थंतक पहुंचा देते हैं 
अर्थात्‌ टीक ठीक अर्थका ज्ञान कराते हैं इसलिये वे नय कहलाते हैं ॥११४८॥” 
अत; निश्चिपसृत्रका उच्चारण करके अब किस निक्षेपका कौन नय स्वामी है इसका कथन 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

% नेगमनय, संग्रहनय और व्यवहारनय सभी निन्षेपोंको स्वीकार करते हें । 

४२११. शुका-चूंकि नामनिक्षिप तद्भावसामान्य ओर साहशयसामान्यका अवल्म्बन 
लेकर होता है, स्थापनानिशक्षिप भी सादृश्यसामान्यका अवलम्बन लेकर होता है. और द्रठ्य- 
निक्षेप भी उक्त दोनों सामान्योंके निमित्तसे होता हैे। इसल्यि नामनिश्षिप, स्थापनानिश्षेप 
और द्रव्यनिक्षेप इन तीनों निक्षेपोंके नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीनों ही द्वव्यार्थिकनय 
ः (१) त्ति मिच्छादिट्ठी एदस्स परूवण (त्रु० ४) एवं स० | त्ति मिच्छादिंट्टी एदस्स परूवणट्ठ 
भणिद एवं अ०, आ० । (२) “उच्चारियमत्थपद णिवखेव वा कय तु दटुदूण । भत्थं णयंति तच्चतमिदि 
तदो ते णया भणिया ॥”-ध० सं० पृ० १०। “सुत्त पय पयत्थो पयनिक्खेवों य निश्चयपसिद्धी ॥।-ब॒ु० क० 
सू० ३०९१३ (३) एदेण अ०, आ०, स० १ (४) तुलना-'भाव चिय सहुनया सेसा इच्छति सव्वनिव्खेवे । 


ठवणावज्जे समहववहारा केइ इच्छंति । दव्वट्ठवणावज्ज उज्जुसुओ* ** *”-बि० भा० गा० ३३९७। 
“तत्य णेंगससंगहववरह् रणएसु सब्बे एदे णिवखेवा' *-घ० स० पु० १४। 


२६० जयघबवल्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


णिबंधणों त्ति तेण णाम-हृवणा-दव्व-णिव्खेवाणं तिण्ह॑ पि तिण्णि वि दव्वद्दियणया 
सामिया होंतु णाम ण भावणिक्खेवस्स; तस्स पञजवह्दियणयमवलंबिय (पवध्माणत्तादो) | 
उत्ते च सिद्धसेणेण- 
“णामं ठवणा दधियं ति एस दव्बट्टियस्स णिक्खेबों | 
भावों दु पञवद्धियस्सपरूवणा एस परमेत्थो ॥११९॥” त्ति। 

तेण 'णेगम-संगह-वचहारा सब्वे इच्छेति! त्ति ण जुज़दे ! ण॑ एस दोसो; वइमाणपज़ा- 
एण उवलक्खिय दव्बं भावों णाम | अप्पहाणीकयपरिणामेस सुद्धदव्वद्ठिएसु णएसु णादी- 
दाणागयबइमाणकालविभागी अन्थि; तस्स पहाणीकयपरिगामपरिणम(-णय-)त्तादो | ण 
तदो एदेसु ताव अत्थि भावणिक्खेवो; बड्ठमाणकालेण विणा अण्णकालाभावादो | वंजण- 
पजाएण पादिददव्वेसु सुट ठ॒ असुद्धदव्वध्विएसु वि अत्थि भावणिक्खेवो, तत्थ वि तिकाल- 


स्वामी होओ, इसमें कुछ आपत्ति नहीं हे । परन्तु भावनिक्षेपके उक्त तीनों द्रव्याथिकनय 
स्वामी नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि भावनिक्तेप पयोयार्थिकनयके आश्रयसे होता है। सिद्ध- 
सेनने भी कहा हे- 

“न्ञाम, स्थापना और द्रव्य ये तीनों द्रव्यार्थिकनयके निश्षिप हैं और भाव पर्याया- 
थिंकनयका निशक्षेप हे, यही परमाथ-सत्य है ॥११८॥" 
इसलिये “नेंगम, संग्रह और व्यवह्रनय सब नित्तेपोंकों स्वीकार करते हैं' यह कथन नहीं 
बनता हे । 

समाधान-यह दोप युक्त नहीं हे, क्योंकि वततमान पर्यायसे युक्त द्रव्यको भाव 
कहते हैं, किन्तु जिनमें पयोयें गौण हैं एसे शुद्ध द्वव्याथरिक नयोंमें भूत, भविष्यत और 
वर्तमानरूपसे कालका विभाग नहीं पाया जाता है; क्योंकि कालठ्का विभाग परयायोंकी प्रधा- 
नतासे होता है । अतः शुद्ध द्रव्याथिक नयोंमें तो भावनिश्षेप नहीं बन सकता है, क्योंकि 
भावनिक्तेपमें वर्तेमानकालकों छोड़कर अन्य दो काछ नहीं पाये जाते हैं। फिर भी जब 
ठ्येजनपर्यायकी अपेक्षा भावमें द्रव्यका सद्भाव कर दिया जाता है अर्थात्‌ त्रिकालवर्ती 
व्यज्ञनपयायकी अपेक्षा भावमें भूत भविष्यत्‌ और वर्तमान काछका विभाग स्वीकार कर 

(१)-य (१० ११) उक्‍तजूच ता०, स० ।-य तेणेव वृच्चद्रे उक्तजच अ०, आ०। (२) तन्‍्मति० 
१६ । “पर्यायाथिकनयेन पर्यायतत्त्वमधिगन्तव्यम्‌ इतरेषा नामस्थापनाद्रव्याणा द्रव्याथिकनयेन सामान्‍्यात्म- 
कत्वात्‌ ।-सर्वार्शीसि० १६। त० इलो० पु० ११३। (३) “एत्थ परिहारो वुच्चदे पज्जाओ दुविहो अत्थ- 
वजणपज्जाय भेएण । तत्थ अत्थपज्जाओं एगादिसमयावट्ठाणों सण्णासण्णिसबंधवज्जिओं अप्पकालावटठाणादो 
अइविसेसादों वा । तत्थ जा सो वजणपज्जाओ जह॒ण्णक्कस्सेहि अतोमहुत्तासखेज्जलोगमेत्तकालाबटठाणों 
अणाइअणता वा + तत्थ वजणपज्जाएण पडिगाहिय दब्वं भावों होदि । एदरस वट्टमाणकालो जहण्णुक्कस्सेहि 
अतोमुहुत्तो सखेज्जालोगमेत्तो अणाइणिहणों वा अप्पिदपज्जायपढमसमयपहुदि आचरिमसमयादो एसो बट 
माणकालो त्ति णायादो । तेण भावकदीए दब्वट्टियणयविसयत्तं ण विरुज्भदे ।-ध० आ० प० ५५३ | 


गा० 7३-१४ ॥ णखिक्खेवेसु गयगोजणा ९४! 


सभवादो। अथवा, सब्बदव्वष्तियणएसु तिण्णि काला सभवंति ; सुणणसु तदबिरोहादो। 
ण च दुण्णएहि बवहारो ; तेसि विसयाभावादो | ण च सम्मंइसुत्तेण सह विरोहो; उज्जु- 
सुदणयविसयभावणिक्खेवमस्सिदूण तप्पउत्तीदो । तम्हा णेगम-संगह-ववहारणएसु सब्व- 
णिक्खेवा संभवंति त्ति सिद्ध । 
लिया जाता है. तब अशुद्ध द्रव्याथिकनयोंमं भ्री भावनिक्षेप बन जाता है, क्‍योंकि व्येज- 
नपयायकी अपेक्षा भावम भी तीनों काल सभव हैं। अथवा सभी द्रव्याथिकनयोंमें तीनों 
काल संभव हैं इसलिये सभी द्रव्याथिकनयोमें भावनिश्चेप बन जाता है, क्योंकि सभीचीन 
नयोंमें तीनों कालोंके माननमें कोई विरोध नहीं है | तथा व्यवहार मिथ्यानयोंके द्वारा तो 
किया नहीं जाता है, क्योंकि मि*यानयोंका कोई विपय नहीं है। यदि कहा जाय कि भाव- 
निश्षेपका स्वामी द्रव्याथिकनयॉको भी मान लेने पर सनन्‍्मतितकंनामक ग्रन्थके 'णार्म ठवणा दवियं! 
इत्यादि गाथाके द्वारा भावनिशक्षेपको पर्योयार्थिकनयका विपय कहनेवाले सूत्रके साथ विरोध 
प्राप्त होता है, सो एसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो भावनिशक्षेप ऋजुसूृत्रनयका 
विपय हे उसकी अपेक्षासे सन्‍्मतिके उक्त सृत्रकी प्रवृत्ति हुई हैं । अतण्व नेगम, संग्रह 
और व्यवहार इन तीनों द्रव्या्िकनयोंम सभी निशक्षिप संभव हैं यह सिद्ध हो जाता है । 
विशेपार्थ-यहां यह शह्ढा की गई है कि यद्यपि नाम निक्तेप करते समय गुण या 
पयायकी मुख्यता नहीं रहती है, इसलिये वहां दोनो प्रकारके सामान्योंकों झुख्यता संभव 
है। स्थापना किसी एक पदार्थक्ी उससे भिन्न किसी दुसरे पदाथमें की जाती है, इसलिये 
वहां साहइय सामान्यकी ही मुख्यता पाई जाती है, तड्भावसामान्यको नहीं | द्रव्यनित्तेपमें 
वस्तुकी भूत और भावी पयोये तथा सहकारी कारण अपेक्षित होते हूँ इसलिये उसमें दोनों 
सामान्योंकी मुख्यता संभव है । पर भावनिक्षेप वर्दभान पर्योयकी अपेक्षा ही होता है अतः 
उसमें केवल पयोयकी मुख्यता पाई जानके कारण उसके स्वामी द्रव्याथक नय नहीं हो 
सकते हैं। अथात द्रव्यार्थिकनय भाव निश्चिेपषको विषय नहीं कर सकता है । उसको विषय 
करनेवाला तो केवल पर्यायार्थिक नय ही हो सकता है । एसी अवस्थामं यहां नगम, संग्रह 
और व्यवहार नय भावनिक्षिपके मां स्वामी हैं ऐसा क्‍यों कहा ? इस झंकाका समाधान 
वीरसेन स्वामीने दो प्रकारसे किया है । वतमान पयोयसे उपलत्तित द्रव्य भाव कहलाता 
है इसलिये यद्यपि तीनों द्रव्याथिक नय भाव निश्लिपके स्वामी नहीं हो सकते हैं यह टीक 
है । पर जब भावका अर्थ त्रिकालवर्ती व्यजन पयोय लिया जाता है तब व्यंजन पर्यायकी 
(९ ) _त तहेव तदविरोहादो एबं ण॒ अ०, आ०३ -ति त्ति तदविराहादी स० । (०)-हा सुण- 
ता० । (३)-रो (त्रु० ३) तेसि ता० । -रो णिण्णेय तैसि अ०, आ०। -रो चि तेसि स० । (४) “णाम 


व्वणा दविय* * -सर्न्मात० १॥६। “ण च सम्मइसुत्तेणय सह विरोहो; सुद्धज्जुसुदण५विसयीकयपज्जाएंणु- 
वलक्खियदव्वस्स सुत्ते भावत्तब्भुवगमादी ।/-ध० आ० १० ५५३ । 


३3505 जयघवलासहिद कत्तायपाहुड | पेज्जदोसविहत्ती 


# उजुसखुदो ठवणवज्े ॥ 

3 २१२, उज्जुसुदोी णओ द्ववर्ण मोत्तण सब्बे णिक्खेवे इच्छेदि । उजुसुदविसए 
किमिदि द्वर्णा ण चत्थि (णत्थि)? तत्थ सारिच्छलक्खणसामण्णाभावादो। ण च दोए 
लक्ख(बख-) ण संताणाम्मि वइमाणाणं सारिच्छविरहिएण एगत्ते संभवह; विरोहादो | असु- 
द्वेसु उजुसुदेस बहुएसु घडादिअत्थेसु एंगसण्णिमिच्छंतेसु सारिच्छलक्खणसामण्णमत्थि 


अपेक्षा भावनिक्षिप भी उक्त तीनों द्रव्यार्थिक नयोंके विपयरूपसे स्वीकार कर लिया जाता 
है । अथवा, प्रत्येक नय अपने विषयको ग्रहण करते समय दूसरे नयोंके विपयोंकी अपेक्षा 
रखता हे तभी वह समीचीन कहा जाता है, क्‍योंकि दूसरे नर्योके विपयोंकी अपेक्षा न 
करके केबल अपने विपयको ग्रहण करनेवाल्ा नय मिथ्या कहा है, अतः द्रव्याथिक नर्योका 
विपय मुख्यरूपसे द्रव्य होते हुए मी गौणरूपसे पर्याय भी लिया गया है । इसभप्रकार 
द्रव्याथिक नयोंके विषय रूपसे भावका भी ग्रहण हो जाता है, इसलिये नेगमादि द्रव्यार्थिक 
नयोंके विपयरूपसे भावनिक्षेप को स्वीकार कर लेनेमें कोई विरोध नहीं आता है । सन्मति- 
सूत्रकारने 'णामं ठबणा दवियं इत्यादि गाथा द्वारा भावकों जो पयोयाथिक नयका विपय 
कहा है वहां उनकी विवक्षा ऋजुसूत्रनयकी प्रधानतासे रही हे, इसलिये उस कथनके साथ 
भी उक्त कथनका कोई विरोध नहीं आता है, क्योंकि स्याद्वादमें विवक्षाभेद विरोधका 
कारण नहीं माना गया हे। इसप्रकार नेगमादि तीनों द्रव्याथिकनयोमें नामादि चारों निश्षेप 
बन जाते हैं यह सिद्ध हो जाता हे। 

*# ऋजुसत्र स्थापनाके सिवाय सभी नित्तेपोंको स्वीकार करता हे । 

४२१२, ऋजुसूत्र नय स्थापना निश्षिपकों छोड़कर शेष सभी नित्तेपोंको करता हे । 

गका-ऋज़ुसूत्रके विपयमें स्थापना निक्षेप क्‍यों नहीं पाया जाता है १ 

समाधान-क््योंकि ऋजुसूत्र नयके विपयमें साहशय सामान्य नहीं पाया जाता है, 
इसलिये वहां स्थापना निश्षेप नहीं बनता है । 

यदि कहा जाय कि क्षणसन्तानमें विद्यमान दो क्षणोमें साहइयके बिना भी स्था- 
पनाका प्रयोजक एकत्व बन जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि साहश्यके बिना 
एकत्वके माननेमें विरोध आता हे । 


शंका-धट इत्याकारक एक संज्ञाके विषयभूत व्यश्नपयोयरूप अनेक घटादि 
पदार्थामें साहइयसामान्य पाया जाता हे, इसलिये अशुद्ध ऋजुसूत्र नयोंमें स्थापना निश्चेप 
क्यो संभव नहीं है ! 
रे (१) “उज्जुसुदे ट्रवणणिक्खेब वज्जिकण सव्वणिक्खेवा हवंति; तत्थ सारिच्छसामण्णाभावादों ।” 


-ध० स० पु० १६। ध० आ० प० ८६३+ (२)-णा चर णत्यि अ०, आ०। (३)-ए८हं ति**' 'णस- 
स०। (४) एगसण्णिमिच्छदतेसु अ०, स० । 


गा० १३-१५ |] णिक्‍्खेवेसु एयजोजण ९२२ 


त्ति द्वणाएं संभवों किण्ण जायदे १ होदु णाम सरिसत्तं; तेण पुण [णेयत्त]; दब्व-खत्त- 
काल-भावेहि भिण्णाणमेयत्तविरोहादो । ण॑ च बुद्धीए भिण्णत्थाणमेयत्त सकिजदे 
[ काउ तहा ] अणुवलंभादों । ण च एयत्तेण विणा ठवणा संभवदि, बिरोहादो । 
8२१३, ण च उजुसुदो ( सुदे ) [ पजवहिए ] णए दव्बणिक्खेवो ण संभवई; 
[ बंजणपज़ायरूवेण ) अवध्ठियम्स वत्थुस्स अणेगेसु अत्थ-विजणपज्ाएसु संचरंतस्स 
दव्वभावुवरलंभादो । वंजणपज्ञायाबिसयस्स उज़ुसुदस्स बहुकालावह्माणं होदि त्ति णासं- 


समाधान-नहीं, क्योकि इसपग्रकार ठ्यंजन पर्यायरूप घटादि पदार्थामें सदहृशता 
भले ही रही आओ पर इससे उनमें एकत्व नहीं स्थापित किया जा सकता है, क्योंकि जो 
पदार्थ द्रव्य, छत्र, काठ और भावकी अपेक्षा भिन्न हैं उनमें एकत्व माननेमें विरोध 
आता है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न पदार्थोकों ब॒ुद्धिसे एक मान लेंगे, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि भिन्न पदाथमिें एकत्व नहीं पाया जाता है। और एकत्वके बिना स्थापनाकी 
संभावना नहीं है, क्‍योंकि एकत्वके बिना स्थापनाके माननेमें विरोध आता हे । 

विशेषार्थ-ऋजुसत्रनयका विपय पर्याय है, द्रव्य नहीं । तथा स्थापनानिक्षेप दोसमें 
विद्यमान सादइय सामान्यके बिना हो नहीं सकता है, अतः ऋजुसूत्रनय स्थापनानिक्षेपको 
नहीं ग्रहण करता है । दोमें बुद्धिक द्वारा एकत्वकी कल्पना करके ऋजुसूत्रनयमें तन्मूलक 
स्थापना मानना भी उपयुक्त नहीं है, क्‍योंकि साहहयसामान्यके बिना दोमें एकता नहीं मानी 
ज। सकती है । इसलिये स्थापनानिक्षेप ऋजुसृत्रनयका विषय नहीं है । 

४२१३, यदि कहा जाय कि ऋजुसूत्रनय प्योयार्थिक नय है, इसल्यि उसमें द्रव्य- 
निशक्षेप संभव नहीं हे, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि जो पदाथे अर्पित व्येजनपयौयकी 
अपेक्षा अवस्थित है और अनेक अथंपरयाय तथा अवान्तर व्यंजनपर्यायोंमें संचार करता है 
उसमें द्रव्यपनेकी उपलब्धि होती ही है, अतः ऋजुसूत्रनयमें द्र॒व्यनिक्षेप बन जाता है । 
यदि कहा जाय कि ठ्यंजनपर्यायकोी विषय करनेवाला ऋजुसूत्रनय बहुत काल तक अब- 
स्थित रहता है, इसलिये बह ऋजुसूत्र नहीं हो सकता है, क्योंकि उसका काल वतंमान 
मात्र हे । सो ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि विवक्षित व्यजन पर्यायके 

(१) प्रण" "दव्व ता०, स०॥ पुण तिविह विण्णयं दव्व-अ० आ० । (२) तुलना-“ण च कप्पणाए 
अण्णदव्वस्स अण्णत्थेण दव्वेण सह एयत होदि; तहाणवलभादो-ध० आ० प० ८६३॥। (३)-दे कालस्स 
अण-स०, अ०, आ०॥ -दे* 'अणु-ता० ॥ (४) उजुसुदो (त्रु० ५) णए दब्व-ता०, स० ॥ उजुसुदो भावों 
बहुए दुण्णए दव्व-अ०, आ० | “कधमज्जुसुदे पज्जवद्टिए दव्वणिवखेवों त्ति ? ण, तत्थ वट्टमाणसमयाणं- 
तगुणण्णिदग्गदव्वसभवादों ।-ध ० सं० पु० १६॥ “कधमुज्जुसुदे पज्जवट्टिए दव्वणिवखेवसभवों ? ण; 
असुद्धपज्जवद्धिण वजणपज्जायपरतते सुहुमपज्जायभदेहि णाणत्तमुवगए तदविरोहादो-ध० आ० प० ८६३ । 
(५४)-६ (त्रु० ९) अव-ता० स०।॥ (६) ण सकणि-स० । 


२६४ जयघवलासहिद कस्तायपाहुडे [ पेप्जदोसविहत्तो ? 


कणिजे; अप्पिदवंजणपञ्ञायअवद्दणकालग्स दव्वस्स वि वह्ठमाणत्ततेण गहणादों | 
सव्ब (सुद्धे) पृण उजुसुदे णत्थि दब्बं य पज्ञायप्पणाय तदसंभवादो । 
# [ सहणयस्मसम ] णामं भावो च | 


४ २१४, दव्वाणिक्खवोी णत्थि, कुदो ! लिगाद ( ? ) सदवाचियाणमेयत्ताभावे 
दव्वाभावादो | वेजणपञ्ञाए पदइुच्न सुद्ध वि उजुसुदे अन्यि दब्बं, लिंगसखाकालकार य- 
अवस्थानकालरूप द्वव्यको भी ऋजुसृत्रनय वतमानरूपस ही अहण करता है, अतः व्यंजन- 
पर्यायकी अपेक्षा द्रव्यको ग्रहण करनेवाले नयकोी ऋजुसंन्ननय माननेमें कोई आपत्ति नहीं 
है। परन्तु शुद्ध ऋजुसत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप नहीं पाया जाता है, क्योंकि शुद्ध ऋजुसत्रमें 
अधपयोयद्की प्रधानता ग्हती है, अनएब उसमें द्रव्यनिक्षेप संभव नहीं है । 

विशेषा्थ-ऋजुसत्रनय दो प्रकारका है, शुद्ध ऋजुसूत्रनय और अशुद्ध ऋजुसूत्रनय। 
उनमेंसे श॒ुद्ध ऋजुसत्रनय एक समयवर्ती वतेमान पयोयको ग्रहण करता है और अशाद्ध 
ऋजुसूत्रनय अनेकक्राल्भावी व्यजनपयायको ग्रहण करता हे। तथा द्रव्यनिश्षेपमें सामान्‍्यकी 
मुख्यना है, इसलिये शुद्ध ऋजुसृत्रनय द्रव्यनिक्षपकों विषय नहीं करता है यह टीक है। 
फिर भी अशुद्ध ऋजुसूत्र नयका विपय द्रव्यनिक्षप हो दाता है, क्‍योंकि व्यंजनपर्यायकी 
अपेक्षा चिरकाल्तक स्थित गहनेबाले पदा्थंको अचुद्ध ऋजुयृत्रका विषय मान लेनेमें कोई 
बाधा नहीं आनी है | इसतब्ह ऋजुसूत्रके विषयमें कालठभदकी आर्पात्ति मी उपस्थित नहीं 
होती है, क्योंकि वह व्यंजन पर्यायकों वतेमानरूपसे ही ग्रहण करता है। तो भी वह 
ठ्यंजनपर्याय चिरकालतक अवस्थिन रहती है इसलिये अपन अन्तगन अनेक अर्थ और 
उपव्यंजन पयायोकी अपेक्षा वह द्रव्य भी कही जाती है। अतण्व ऋजुसत्रनयमें द्रव्यनिश्षप 
बन जाता है । 

४ शब्द समभिरूृठ और एवंभूत इन तीनों शब्द नयोंके नामनित्तेप और 
भावनित्तेप जिपय हें ॥। 

५२१०. परयायाथिक नयोंमें स्थापना निक्षेप संभव नहीं हे यह तो ऋजुसूत्र नयका 
विपय दिखलाते हुए स्पष्ट कर ही आये हैं। परन्तु ठब्द नयमें ट्रव्यनिक्षेपष भी संभव नहीं है, 
क्योंकि इस नयकी दृष्टिमं लिज्रादिककी अपेक्षा शब्दोंक वाच्यभूत पदा्थमें एकत्व नहीं 
पाया जाता है, इसलिये उनमें द्रव्यनिशक्षेप संभव नहीं हे । किन्तु व्यजन पयोयकी अपेक्षा 
शुद्ध ऋजुसत्रमें भी द्रव्यनिक्षेप पाया जाता है, क्‍योंकि ऋजुसूत्र नय लिज्ञ, संख्या, काल, 

(१)-ब्वं वटूमाणये पज्जा-अ०, आ० ।>व्यं (जु० ४) य पज्जा-स०, ता०। (२)-६ौ (त्रु० ५) 
णाम॑ ता०, स० । -दो भावणिक्खेवाण णाम अ०, आ० । 'सहृसमभिरूदएबंभूदणएसु वि णामभावणिक्खेवा 
हवति तेसि चेय तत्थ सभवादों ।-घ० स० प० १६॥+ (३) विग्गादे सहवाचियाणमेयत्ताभावे स०। (४) 
_सखवारकाल-आ० । 


गा० १३-१४ ] वाचियवाचमभाववियारों २४६९५ 


पुरिसोवग्गहाणं पादेकमेयत्तब्शुवगमादो । 

8२१५. अंथ स्यार्थे (स्यात्‌) न पदवाक्यान्यथंग्रतिपादिकानि; तेषामसत्तवात्‌ । 
कुतस्तदसच्व-[म्‌ ९ अनुपलम्भात | सो5पि कुतः ! ] वर्णानौं क्रमोत्पन्नानॉमनित्याना- 
मेतेषां नामधेयाति'  ''' समुदयाभावात्‌ ! न च तत्समुदये '' **' नुपलम्भाव । न च 
कारक, पुरुष और उपग्रहमेंसे प्रस्येकका अभेद स्वीकार करता है । अथौत्‌ ऋजुस्‌त्र नगर 
लिड्रादिकके भेदसे अथेको ग्रहण नहीं करके अभेदको स्वीकार करता है इसलिये उसमें 
द्रब्यनिक्षेप बन जाता है । 

विशेषार्थ-शब्दादि तीनो नयोंके विषय नाम निश्षेप और भाष निक्षेप बताये हैं, 
द्रव्य और स्थापना नहीं । स्थापना निश्षप तो किसी भी पयौयार्थिकनयमें संभव नहीं है 
यह तो ऊपर ही कह आये हैं। रही द्रव्यनिक्षपकी बात, सो यह ऋजुसूत्र नयमें तो बन 
जाता हे, क्‍योंकि व्येजनपर्यायकी अपेक्षा अनेक पर्यायोंमें एकत्व या अभेद माना जा सकता 
हे । अथवा ऋजुसूत्रनय लिगादिकके भेदसे वम्तुको भेदरूपसे ग्रहण नहीं करता है इसलिये 
भी ऋजुसूत्रनयका विपय द्रव्यनिक्षेप हो जाता है। पर शब्दादिक तीनों नय द्रव्यनिशक्षेपको 
नहीं ग्रहण करते हैं, क्योंकि ये नय बतेमान पर्यायको अहण करते हुए भी लिगादिकके भेदसे 
ही उसे ग्रहण करते हैं । ऊपर जो शुद्ध ऋजुसत्रमें द्रव्यनिक्षेपका निषेध किया है उसका 
कारण शुद्ध ऋजुसृत्रनयका द्रव्यगत भेदोंको नहीं ग्रहण करना बताया है और यहां जो शुद्ध 
ऋजुसूत्रमें द्रव्यनिक्षेपका विधान किया है उसका कारण ऋजुसूत्रनयका पर्यायको लिगादिके 
अभेदसे अभेदरूप ग्रहण करना बताया है, अतः दोनों कथनोमें कोई विरोध नहीं है । 

४२१५. शंका-टशब्दनयकी हृष्टिमें बाचक शब्दोंम॑ छिड़ आदिकी अपक्षा भेद होनेसे 
बाच्यभूत अर्थार्मे भद स्वीकार किया जाता है, किन्तु जब पद और वाक्य अर्थका कथन 
ही नहीं करते, क्योंकि उनका अभाव है, तब उसमें वान््यवाचक्रभावमूछक नामनिक्षेप केसे 
बन सकता है ? 

प्रतिशका-पद ओर वाक्योका अभाव केसे है ? 

शंकाकार-क्योंकि वे पाये नही जाते हैं । 

प्रतिशका-वे पाये क्‍यों नहीं जाते हैं ? 

शंकाकार-क्योंकि वर्ण ऋ्रमसे उत्पन्न होते हैं और अनिद्य हैं, इसलिये उनका समु- 

(९) अस्यथार्थ न स० । अथस्याथ न ता०। (२)-च्व (त्रु० ९) वर्णा-ता०, स० ।-च्वप्रसज्ञात्‌ 


है 


प्रतिपन्नवर्णा-अ०, आ०॥। (३) व॒लना-प्रत्येकमप्रत्यायकत्वात्‌ साहित्याभावात नियतक्रमवर्तिनामयौग- 

पद्येत सभूयका रित्वानुपपत्तें: नानावकत्‌ प्रयवतेभ्यइच प्रत्ययाद्शनात्‌ क्रमतिपयेग्र यौगपद्ये च। तस्माद्‌ वर्णव्य- 

तिरेकी वर्ण+्योप्सम्भवन्नर्थप्रत्ययः स्वनिमित्तमपकल्पयति । -स्फो्ड्स० पृ० २८। स्फोट० न्‍्याय० प०२। 

न्यायकुमु० पृ० ७४५, टि० १० । (४)-ना नित्याना ( त्रृ० ४ ) मधयानि समुदयाभावात स० -ना 

नित्यानामेतेषा नाम्रधेयाततिरूपवीजसद्भावात्‌ समुदयाभावात्‌ अ०, आ०। -नामनित्यानामेतेषा नामधेयाति 

(त्रृु० ५) समृदयाभावात्‌ ता० । (४)-य (त्र० ६) नुप-ता०, स० ।-य संकेतपदवाक्यानंप-अ ०. आ० | 
२४ 


२४६ नयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोतविहत्ती ? 


बर्णादर्थप्रतिपत्ति:; प्रतिवणमर्थप्रतिपत्तिप्रसड्रात्‌ । अस्तु चेत ; न; अलुपलम्भाद्‌। नित्या- 
नित्योभयपत्तेष सद्डेतग्रहणानुपपत्तेश्व न पदवाक्येभ्योष्थप्रतिपत्ति!। नासकेतितः 
शब्दोपथप्रतिपादक!; अनुपलम्भात्‌। ततो न शब्दादि(ब्दादर्थ)प्रतिपत्तिरिति सिद्धम | 


8 २१६, न च वर्ण-पद-वाक्यव्यतिरिक्तः नित्यो5क्रमः अमूर्त्तों निरवयवः सवे- 
गतः अर्थग्रतिपत्तिनिमित्त स्फोट इति; अनुपलम्भात्‌ । न मतिस्तदूग्राहिका; अवग्रहेहा- 
वायधारणारूढस्य स्फोटस्यथ सवेगतनित्यनिरवयवाक्रमामूत्तंस्यानुपलम्भात्‌ । नानुमान- 


दाय नहीं बन सकता है । यदि कहा जाय कि वर्णाका समुदाय हो जाओ, सो भी बात 
नहीं है, क्‍योंकि व्णामें सहभाव नहीं पाया जाता है । यदि कहा जाय कि वर्णासे अथका 
ज्ञान हो जायगा, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि वर्णासे अथेका ज्ञान मानन पर प्रत्येक 
बणेसे अथके ज्ञानका प्रसंग आता है । यदि कहा जाय कि प्रत्येक बणेसे अथका ज्ञान हो 
जाओ सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि प्रत्येक वणेसे अथेका ज्ञान होता हुआ नहीं देखा 
जाता है । तथा सर्वथा निद्य, सर्वथा अनित्य और सव्वथा उभयपक्षमें संकेतका ग्रहण 
नहीं बनता है, इसलिये पद और वाक्योंसे अथेका ज्ञान नहीं हो सकता है । और जिस 
शझब्दमें संकेत नहीं किया गया है वह पदाथका प्रतिपादक हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा 
देखा नहीं जाता है; इसलिये शब्दसे अथेका ज्ञान नहीं होता है यह सिद्ध हो जाता है । 


६ २१६. यदि कहा जाय कि वर्ण, पद और वाक्यसे भिन्न, नित्य, क्रमरहित, 
अमूरत, निरवयव, सर्वेगत स्फोट पदार्थोकी प्रतिपत्तिका कारण है, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योकि इसप्रकारका स्फोट पाया नहीं जाता है। इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हेँ-मति- 
ज्ञानसे तो स्फोटका ग्रहण होता नहीं है, क्योकि सर्वेगन, नित्य निरवयव, अक्रमवर्ती और 
अमूनेस्वरूप स्फोट अवग्नह, ३हा, अवाय ओर धारणा ज्ञानका विषय नहीं देखा जाता है । 


(५) तुलना-''वर्णाना प्रत्येक वाचकत्वे द्वितीयादिवर्णच्चारणानर्थक्यप्रस'ज्ञात्‌ू । आनर्थक्ये तु 
प्रत्येकमृत्पत्तिपक्षे योगपद्येनोत्सत्यभावात्‌ । अभिव्यक्तिपक्ष तु ऋ्मेणंवाभिव्यक्त्या समुदायाभावात्‌ एक- 
स्मृत्युपारूढाना वाचकत्वे सरा रस इत्यादो अर्थप्रतिपत्त्यविश्ेप्रसद्भात तद्द्मतिरिक्‍तः स्फोटो नादाभिव्य- 
डग्यो वाचकः । -पात० महाभा० प्र० पृ० १६। (२) नासकति तच्छब्दार्थ-स ० ॥ नासकंति ततः बब्दोड््थ- 
अ०, आ०, । (३)-त्तं सो स्फोटोत्यनुपल-स ० ।-त्त चोत्पत््यनुपठ-अ०, आ०। “वर्णातिरिक्तों वर्णाभि- 
व्यडग्योथ््थप्रत्यायकी नित्य. शब्द स्फोट इति तदह्दिदों बदन्ति । अत एवं स्फटयते व्यज्यते वणरिति स्फोटो 
वर्णाभिव्यडश्य , स्फुटति स्फूटीभवत्यस्मादथे इति स्फोटोडर्थप्रत्यायक इति स्फोटशब्दार्थमुभयथा निराहु' ।॥ 
“सर्वबद० पु० ३००॥ “वावयस्फोटोइतिनिष्कर्ष तिप्ठतीति मतस्थिति । यद्यपि वर्णस्फोट: पदस्फोट. 
वाक्यस्फोट: अखण्डपदवाक्यस्फोटो वर्णपदवाक्यभेदेन त्रयो जातिस्फोटा इत्यप्टो पक्षा सिद्धान्तसिद्धा इति 
हर “-वेयाकरणभ्‌ ० पृ० २१९४। परमलघ० प० २॥। न्यायकुम्‌ ० पु० ७४५ हि० ९। (४) तुलना- 
“घटादिशब्देषु परस्परव्यावृत्तकालप्रत्यासत्तिविशिष्टवर्णव्यतिरेकेण स्फोटात्मनों<र्थप्रकाशकस्य अध्यक्षगोचर- 
चारितया5प्रतीतेः ।-न्यायकुम० पु० ७५५। सनन्‍्मति० टी० प० ४३५ । 


गा० १३-१५ ) वाचियवाचयभाववियारों २६७ 


मपि; तत्मतिबद्धालिज्ञानुपलम्भाव्‌ । नाथोपत्तेः स्फोटास्तित्वसिद्धि;; केनचिदर्थप्रतिपत्ते- 
निमित्तेन विपरीतकऋमत्वसिद्धेः स्फोटादेवार्थग्रतिपत्तिरेत्यसिद्धे! । नागमोडपि; तस्य 
प्रत्यागमसद्भावाद। वर्ण श्रवणानन्तर स्फोटस्समुपलम्यत इति चेत्‌; न; वचनमात्रत्वात्‌। 
न चानुभवः परोपदेशमपेक्षते; अतिप्रसडगात्‌ । न चानवगतो$पि ज्ञापको भवति॥ 
अन्यत्र तथाउच्ष्टे; | किश्चल, न पदवाक्याभ्यां स्फोटोउभिव्यज्यते; तयोरसत्ततातू । 
न चेंकेन वर्णेन; तथानुपलम्भाव, वणमात्राथप्रतिपत्तिप्रसड़गाच्च । नेकबर्णेन स्फोट- 


सर्वृगत और नित्यादिस्वरूप स्फोटको अनुमान भी ग्रहण नहीं करता है, क्योंकि इसप्रकारके 
स्फोटसे सम्बन्ध रखनेवाला कोई हँतु नहीं पाया जाता है। भर्थापत्तिसे स्फोटके अस्तित्वकी 
सिद्धि हो जायगी, ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि स्फोटसे जिस ऋमसे अथेकी प्रति- 
पत्ति होती है अथकी प्रतिपत्तिके किसी अन्य निमित्तसे उससे भिन्न क्रसे जब अधकी 
प्रतिपत्ति सिद्ध है तो केबल स्फोटस ही अर्थकी प्रतिपत्ति होती है यह बात अथोपत्तिसे 
सिद्ध नहीं होती हें । आगम भी निद्यादिरूप स्फोटको ग्रहण नहीं करता है, क्योंकि जिस 
आगमसे निद्यादिरूप स्फोटकोी सिद्धि को जाती है उसस विपरीत आगम भी पाया जाता 
है। घ, ट इत्यादि बर्णोके सुननके अनन्तर स्फोटका ग्रहण होता ही है, ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं हे, क्‍योंकि एसा कहना वचनमात्र है । यदि स्फोटका अनुभव होता तो उसकी 
सिद्धिके लिये परके उपदेशकी अपक्षा ही नहीं होती, क्योकि प्रद्यक्षसिद्ध वस्तुर्में परोपदेशको 
अपक्षा मानने पर अतिप्रसग दोप आता है । अथौत्‌ अनुभवसे ऐसा प्रतीत नहीं होता है 
कि वर्णाके सुननके बाद स्फाटकी ग्रतीति होती है। अत; जब अनुभवसे यह बात प्रमाणित 
नहीं है. ता केबल दूसरके कहनस इसे केसे माना ज्ञा सकता है । यदि कहा जाय कि 
स्फोट यद्यपि जाना नहीं जाता हू तो भी वह अथका ज्ञापक हे, सो भी कद्दना ठीक नहीं 
है, क्योंकि अन्यत्र एसा देग्वा नहीं जाता हैं । यदि कहा जाय कि स्फोटकी सत्ता स्वेत्र 
पाई जाती हैं पर इसको अभिव्यक्ति पद और वाक्‍्योंके द्वारा होती है, सो भी कहना 
टीक नहीं हे, क्‍योंकि स्फोटवादियोंके मतमें पद और वाक्य पाये नहीं जाते हैं । एक 
बरणेसे स्फोटकी अभिव्यक्ति होती हैँ एसा कंहना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि एक वर्णसे 
स्फोटकी अभिव्यक्ति होती हुई देली नहीं जाती है । और यदि एक वर्णेस स्फोटकी अभि- 

(१)-न विपुरीतक्रमत्वसिद्धेः शब्दानिवार्थप्रति-अ०, आ० ६ -न भवि (त्रु०३) तत्तसिद्धिः स्फोटा- 
देवाथप्रति-छ० । (२) तुलना-“यस्यानवयवः स्फोट: व्यज्यते वर्णबुद्धिभिः ॥ सो5पि पर्यनुयोगेन नेवेतेन 
विमुच्यते ॥ तत्रापि प्रतिवण पदस्फोटा न गम्यते । न चावयवशो व्यक्तिस्तव॒भावान्न चांत्र धी:॥ प्रत्येक- 
ज्वाप्यशक्ताना समुदायेध्प्यशक्तता ।/-मी० इलो० स्फो० इलो० ९१-९३॥। '“न समस्तेरभिव्यज्यते समु- 
दायानभ्युपगमात्‌ । न व्यस्तै:; एकेनेवाभिव्यक्ती शेषोच्चारणवयथ्यंप्रसद्भात्‌ ।-प्रझ्म० ब्यो० प्रु० ५९५। 
“पदस्फोटो$भिव्यज्यमानः प्रत्येक॑ वर्णेनाभिव्यज्यत्ते वर्णसमूहेन वा ४“-युक्त्यनु ० टी ० १० ९६। तक्वार्थदछो ० 
पृ० ४२६॥। प्रसेमक्र० पु० ४५४ । त्यायकुम० पृू० ७५२। सस्मति० ढो० पु० ४३३। 


शह5 जयपवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेप्जदोसविहत्ती ? 


स्येकदेशो5मिव्यज्यते; स्फोटाग्रतिपत्तिप्रसज्ञात्‌ | नान्त्यवणस्तदृव्यज्ञकः: तस्याप्येक- 
वर्णतः अविशेषात्‌ । न स्फोटावयवग्रतिपत्तिरपि; तदप्रतिपत्तों तदवयवाप्रतिपत्तेः। न 
स्फोटस्म्रातिरपि; अग्रतिपन्ने स्मरणानुपपत्तेः | ततः सकलग्रमाणगोचरा तिक्रान्तत्वान्नास्ति 
रफोट इति सिद्धमू । ततो न वाच्यवाचक्भावी घटत इति। न; बहिरज्ञशब्दात्मक- 
निमित्त च ( त्तेभ्यः ) ऋमेणोन्पन्नवर्णप्रत्ययेभ्यः अक्रमस्थितिभ्यः सम्मुत्पन्नपदवाक्या- 
भ्यामथविषयप्रत्ययोत्पत्त्युपलम्भात्‌ । न च वर्णप्रत्ययानां ऋमोत्पन्नानां पदवाक्य- 
प्रत्ययोन्पत्तिनिमित्तानामक्रमेण स्थितिविरुद्धा; उपलभ्यमानत्वात्‌ । न चोपलभ्यमाने 


व्यक्ति मान ली जाय तो केवल एक वणेसे अथंके ज्ञानका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा 
जाय कि एक बणंसे स्फोटका एकदेश प्रकट होता है सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योकि 
एसा मानने पर समस्त स्फोटके ज्ञान न होनका प्रसंग आप्त होता है । अन्त्य बणे स्फोटको 
अभिव्यक्त करता है, ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि अन्त्य वर्ण भी एक वर्णेसे कोई 
विशेषता नही रखता है, अर्थात्‌ वह भी तो एक वर्ण ही हे इसलिये एक बणेसे स्फोटकी 
अभिव्यक्ति माननेमें जो दोष दे आये हैं बे सब दोप अन्त्य बणस रफोटकी अभिव्यक्ति 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं। यदि कहा जाय कि एक वणेसे स्फोटके एक देशकी अभिव्यक्ति 
होकर उसके एक अवयवको प्रतिपात्ति होती है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योकि जब 
रफोटका ही ज्ञान नहीं होता हैं तो उसके एक अवयबका ज्ञान केसे हो सकता है अथात्‌ 
नहीं हो सकता है। स्फोटका स्मरण होता है, एसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि जिसका 
पहले ज्ञान नहीं हुआ है उसका स्मरण नहीं हो सकता है | अतः प्रत्यक्ष आदि समस्त 
प्रमाणोंका विषय नहीं ोनेसे र्फोट नामका कोई पदार्थ नहीं है यह सिद्ध होता है। 
इसप्रकार उक्त रूपसे जब वर्ण, पद्‌ वाक्य और स्फोटसे अथकी प्रतिपत्ति नहीं होती है तो 
वाच्यवाचकभाव नहीं बन सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि बाह्य शब्दात्मक निर्मित्तांसे क्रमसे जो बणेज्ञान होते हैं. ओर 
जो अकमसे स्थित रहते हैं उनसे उत्पन्न होनेवाले पद और वाक्योंसे अथंविषयक ज्ञानकी 
उत्पत्ति देखी जाती है । अथोत्‌ घ, ट आदि वर्णाके उच्चारणसे उन वर्णोका ज्ञान होता 
तो क्रमसे है किन्तु वह अक्रमसे स्थित रहता है और उससे श्रोताके मानसमें जो पद और 
वाक्योंका बोध होता है उससे अथेका ज्ञान होता है । 

यदि कहा जाय कि पद और वाक्योंके ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारणभूण वणेविषयक 
ज्ञान क्रमसे उत्पन्न होते हें, इसलिये उन वर्णेविषयक ज्ञानोंकी अक्रमसे स्थिति माननेमें विरोध 
आता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योकि वणेविषयक ज्ञानोंकी युगपत्‌ स्थिति उपलब्ध 


(१) “आद्यो वर्णध्वनि. शब्दात्मा सकलस्यथ वा व्यज्जकः स्यात्‌, एकदेशस्य वा ? “-राजवा० ५२४! 
स्मायकुमु० पृ० ७५३ दढि० १४। (२)-शब्दार्थक (त्रु० ३) क्रमेणो-प्ृ०। तुलना-'ततो बहिरगवर्णजनि- 
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विरोधः; अव्यवस्थापत्तेः | न चानेकान्ते एकान्तवाद इव सड्डेतग्रहणमनुपपन्नम्‌ ; सववे- 
व्यवहाराणां [ मनेकान्त एवं सुघटत्वात्‌ । ततः ] वाच्यवाचकभावों घटत इति स्थितम्र | 
तम्हा सदणयस्स णामभावणिवखेवा बे वि जुजति त्ति सिद्ध । 

$ २१७, संपहि णिक्खेवत्थों उच्चदे | त॑ जहा, तत्थ णामपेज पेज़सदो । कभमे- 
कम्हि पेज़सदे वाचियवाचयभावो जुजदे ” ण॒; एकम्हि वि पईचे पयासमाणपंया [ सिय- 
भावदंसणादो । | ण च सो असिद्धो; उवलब्भमाणतचादों | सोयमिदि अण्णम्ह पेज्ज- 
भावद्वणा हृवणापेज णाम ! दव्वपेज़ दुचिहं आगम-णोआगमदबव्वपेजभेएण । तन्थ 
आगमदो दव्वपेज पेज़पाहुडजाणओ अणुवजुत्तो । कथ जीवदव्वस्स सुदोवजोगवजि- 
यस्स आगमसण्णा १ णग; आगमजणिदसंसकारसंबंधेण आगमवबणएसुबवत्तीदो । णद्ट्स- 


होती है । और जो वस्तु उपलब्ध होती है उसमें विरोधकी कल्पना करना टीक भी नही 
है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति आती है । 

तथा जिसप्रकार एकान्तवादमें संकेतका ग्रहण नहीं बनता हे उसीप्रकार अनेकान्त- 
बादमें भी संकेतका ग्रहण नहीं वन सकता, ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि समस्त 
व्यवहार अनेकान्तवादमें ही सुघटित होते हैं। अतः वाच्यवाचकभाव बनता है यह सिद्ध 
होता है। अत: शब्दनयके नाम और भाव ये दोनों ही निक्षेप बनते हैं यह सिद्ध होता हे | 

६ २१७. अब चारो निश्षपोंका अथ कहते हैं । वह इसप्रकार है-'पेज्' यहद्द शब्द 
नामपेज्न है । 

शंका-एक पेज्ज शब्दमें वाच्यवाचकभाव केसे वन सकता है ? 

समाधान- नहीं, क्योकि जिसप्रकार एक प्रदीपमें भी प्रकाइयप्रकाशकभायब पाया 
जाता है अथात जेसे एक ही प्रदीप प्रकाञ्य भी होता है और प्रकाशक भी होता है बसे 
ही एक पेज्ज शब्द वाच्य भी होता ह और बाचक भी होता है | यह बात असिद्ध भी 
नहीं है, क्योंकि उसकी उपलब्धि होती है | 

'घह यह है! इसप्रकार किसी दूसरे पदार्थेमें पेज घमेकी स्थापना करना स्थापना- 
पेष्न है । 

आगमद्रव्यपेज्ज और नोआगमद्रव्यपेज्नके भेदसे द्रव्यपेज दो प्रकारका है । जो जीष 
पेज्नविषयक शाखको जानता हुआ भी उसमें उपयोगसे रहित हैं बह आगमद्रव्यपेज्ज हैं । 

शंका-जो जीव पेज्नविषयक श्रुतज्ञानके उपयोगसे रहित हैं उसकी आगमसज्ञा केसे 
हो सकती हे ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि उसके आगमजनित संस्कार पाया जाता है, इसलिये उसके 


औा अल 


तमन्तरज् वर्णात्मक॑ पद वाक्य वा अर्थप्रतिपादकरमिति निश्चेतव्यम्‌ ।-घ० आ० प० ५५४। 
(१)-णा (त्रु० १२) वाच्य-ता०, स० ।-णणां वाक्यवाचकभावक्रमेण वाच्य-अ०, आ० । (२)-पया 


२७० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसपिहत्ती ? 


सकारस्स कधमागमववएसी ? ण; तन्थ वि भूदपुन्धगमईए आगमववण्सुबबत्तीदों । 
णोआगमदो दच्वपेज तिविहं जाणुग़रसरीर-भविय-तव्वदिरित्तमेणण | जाणुगसरीरदव्ब- 
पेज़ तिविह भविय-वद्माण-समुज्कादभेणण । होदु णाम व्ठमाणसरीरस्स पज्ञागमवव- 
एसो; पेजागमेण सह एयत्तवलंभादो, ण भविय-समुज्कादाणमेसा सण्णा; पेजपाहुडण 
संबंधाभावादों त्ति; ण॒ एस दोसो; दव्बद्धियणयप्पणाए सरीरम्मि तिसरीरभावेण एयत्त- 
मुवगयम्मि तदविरोहादी | भाविदव्वपेज़ भविस्सकाले पेजपाहुडजाणओ । एसो बि 
णिवखेवो दव्वष्टियणयप्पणाएं जुजदि त्ति। उववत्ती पुथ्व॑ व वत्तव्वा । तव्वदिरित्तणो- 
आगमदव्वपेज दुषिह कम्मपेज णोकम्मपेज चेदि | तत्थ कम्मपेजे सत्तविहं इत्थि- 
सम्बन्धसे पजञ्ञविपयक थ्रुतज्ञानक उपयोगसे रहित जीवके भी आगम संज्ञा बन जाती है। 

गैका-जिसका आगमजनित संस्कार भी नष्ट हो गया हैं उस आगम संज्ञा केसे दी 
जा सकती हे !? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जिसका आगमसजनित संस्कार नष्ट हो गया हे ऐसे जीवमें 
भी भूतपूर्व प्रशञापननयकी अपेक्षा आगम संज्ञा बन जाती है । 

ज्ञायकशरीर, भावि और तह््यतिरिक्तक भेदसे नोआगमद्रव्यपेज्ञ तीन प्रकारका है । 
ज्ञायकशरीरनो आगमद्रव्यपेज भावि, वर्तमान ओर अतीतके भेदस तीन प्रकारका हैं । 

शका-वतेमान शरीरकी नोआगमद्रव्यपेज् संज्ञा होओ, क्योंकि वतेमान शरीरका 
पेज्ञागम अथौत्‌ पेज्ज विपयक झाखत्रकोी जाननेवाले जीवक साथ एकत्व पाया जाता है । 
परन्तु भाविशरीर और अतीतशरीरको नोगमद्रव्यपेज्ज संज्ञा नहीं दी जा सकती है, क्योंकि 
इन दोनों शरीरोंका पेज्जागमक साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता है ? 

समाधान-यह दोप उचित नहीं है, क्योंकि द्रव्याथिकनयकी दृष्टिस भूत, भविष्यत 
और बर्तमान ये तीनो शरीर शरीरत्वकी अपेक्षा एकरूप हैं, अतः एकत्वको प्राप्त हुए शरीरमें 
नोआगमद्रव्यपेज्ज संज्ञाकें मान लेनेमें कोई विरोध नहीं आता है । 

जो भविष्यकालमें पेज्जविषयक शासखत्रको जाननेवाला होगा उसे भाविनोआगमभद्रव्य- 
पेज्ज कहते हैं। यह निश्चेष भी द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे बनता है, इसलिये जिसप्रकार 
भावि और भूत शरीरमें शरीरसामान्यकी अपेक्षा वततेमान शरीरसे एकत्व मानकर नोआगम- 
द्रव्यपेज्ज सज्ञाका व्यवहार किया है उसीप्रकार वर्तमान जीव ही भ्रविष्यमें पेज्जविषयक 
शासत्रका ज्ञाता होगा, अतः जीवसामान्यकी अपेक्षा एकत्व मानकर वर्तमान जीवको भावि 
नोआगमद्रव्यपेज्ज कहा है । 

कमपेज्ज और नोकमेपेज्जके भेदसे तक्ष्यतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज दो प्रकारका है। 
उनमेंसे कर्मतद्वथतिरिक्तनोआगमद्रव्यपेज्ज ख्रीवेद, पुरुषबेद, नपुंसकवेद, हास्य, रति, माया 


(धरु० १२) ण च ता०, स० । >पयासिमवदिरित्तभेदण ण च भ०, भा० । 
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पुरिस-णवुसयवेद-हस्स-र्‌इ-माया-लोह-भेणण । कर्थ कम्माणं पेज्ञत्त ? आह्ादनहेतु- 
व्वात । एवमेदेसि णिक्खेवाणमस्थों सुगमों त्ति कट्ठु जइबसहाइरिएण ण वुत्तो । 

$ २१८, संपहि उत्तरणिक्खेवणद्वप (व-प-) रूवणह्वं सुत्ते मणदि- 

% णोआगमदब्वपेज॑ लिविह-हिंद पेज, सखुह पज्जं, पिय पेज । 
गच्छगा च सक्तभंगा। 

४ २१६, व्याध्युपशमनहेतुद्रब्य हितम्‌ । यथा पित्तज्वगभिभूतस्य तदुपशमन- 
हेतुकटुकरो हिष्यादि! । जीवस्य आल्हादनहेतुद्व॑व्य सुखम्‌ , यथा क्षुत्तडात्तेस्य मृष्टोदन- 
शीतोदके | एते प्रिये अपि भवत इति चेत्‌; न, छुवृड्वर्जितस्य एतयोरुपारि रुचेरभावात्‌ 
तत्रापंणाभावाद्वा। स्वरुचिविपयीकृतं वस्तु प्रियम्‌ , यथा पुत्रादिः। एवमनक्तास्रयो भड़ाः | 

8२२०, साम्प्रतं द्विसेयोग उच्यते | तद्यथा, द्राक्षाफल हित सुखश्व, पित्तज्वराभि- 


ओर छोभके भदसे सात प्रकारका है। 

शगंका-खल्रीवेद आदि कर्माकों पेज्ज कैंसे कहा जा सकता है ? 

समाधान-क्योंकि ये खीवेट आदि कम प्रमज्ञताके कारण हैं, इसब्य्यि इन्हें पेज्ज 
कहा गया है । 

इस प्रकार इन पूर्बोक्त निक्षेपोंका अथ सरल है, एसा समभकर यतिवृषभाचारययने 
इनका अधथे नहीं कहा है । 

९ २१८. अब आगेके निश्षपका प्ररूपण करनेके लिये सृत्र कहते हैं- 

# नोकम तद्गथतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है-हितपेज्ज, सुख- 
पेज्ज और प्रियपेज्ज । इन तीनों स्थानोंके सात भड़ होते हैं । 

६२१६८. व्याधिके उपशमनका कारणभूत द्रव्य हित कहलाता हे। जैसे, पिक्तज्वरसे 
पीडित पुरुषके पित्तज्वरकों शान्तिका कारण कड़वी कुटको नूंबड़ी आदिक द्रव्य हितरूप हैं। 
जीवके आनन्दका कारणभूत द्रव्य सुख कहलाता है। ज॑ंस, भूख ओर प्याससे पीड़ित पुरुषको 
स॒ुधे बिने चावढोंसे बनाया गया भाव और ठंडा पानी सुस्बरूप है । 

गका-शुद्ध भात ओर ठंडा पानी प्रिय भी हो सकते हैं ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो भूखा ओर प्यासा नहीं है उसकी इन दोनोंमें रुचि 
नहीं पाई जाती हे, इसलिये इन्हे यहाँ प्रिय द्रव्य नहीं कहा है । अथवा, यहाँ शुद्ध भात 
और ठंडे पानीमें प्रियरूप द्रव्यकी विवक्षा नहीं की है । 

जो बस्तु अपनेको रुचे उसे प्रिय कहते है। जेस, पुत्र आदि । इसप्रकार तीन भड्ढ कह दिये। 

६ २२०. अब द्विसयोगी भद्ग कहते हैं वे इसग्रकार हैँं-दाख हितरूप भी है और 
सुखरूप भी है, क्योंकि वह पित्तज्बरसे पीड़ित पुरुपके स्वास्थ्य और आनन्द इन दोनोंका 
कारण देखी जाती है। 
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भूतस्य पुंसः खास्थ्यारहादनहेतुत्वात्‌ । यदाल्हादनहेतुस्तत्प्रियमेवेति द्राक्षाफल प्रियम- 
पीति किन्नोच्यते ? सत्यमेतत, किन्तु द्विसंयोगविवक्षायां न त्रिसंयोगाः; विरोधात १ । 
पिचुमन्दः हितः प्रियश्व, तिक्तग्रियस्य पित्तज्वराभिभूतस्य स्वास्थ्यप्रमहेतुत्वात्‌ । तिक्त- 
प्रियस्य निम्ब, आल्हादनहेतुरिति सुखमपि किन्न भवेत्‌ इति चेत्‌; न; तत्र तथाविषक्षा- 
भावात्‌ २। क्षीरं सुख प्रियश्च, आमव्याध्यभिभूतस्य मधुरभ्रियस्यान्हादनप्रेमहेतुत्वात , 
न हितम्; आमवद्धनत्वात्‌ ३। एवमेते त्रयो द्विसंयोगभड्ठाः । गुडक्षीरादयो हित सुख 
ग्रियश्व भवन्ति; स्वस्थस्य प्रियसुखहितहेतुत्वात्‌ १ । एवं त्रिसंयोगजः एक एवं भद्ग4 । 
सर्वभड्रसमासः सप्त ७। अन्नोपयोगी इलोक!)- 
“तिक्ता च शीतल तोय पुत्रादिमुद्विका-(मृद्वीका-) फलम्‌ | 
निम्बक्षीर ज्वरात्तेस्थ नीरोगस्य गुडादय: ॥१२०॥” 

शका-जो आनन्दका कारण होता है वह अप्रिय न होकर प्रिय ही होता है इस- 
लिये “दाख प्रिय भी है! ऐसा क्यों नहीं कहा है ? 

समाधान-यह कहना टीक है, परन्तु यहाँ पर द्विसंयोगी भड़की विवक्षा है इसलिये 
त्रिसंयोगी भद्ग नहीं कहा है, क्योंकि द्विसंयोगीकी चविद्दैवक्षामें त्रिसयोगी भद्भके कहनेमें 
विरोध आता हे । 

नीम हितरूप भी है और प्रिय भी है, क्योंकि जिसे कड़बी वस्तु प्रिय है ऐसे पित्त- 
च्वरसे पीड़ित रोगीके खास्थ्य और प्रेम इन दोनोंका हेतु देखा जाता है । 

शेका-जिसे कडआ रस प्रिय है उसको नीम आनन्दका कारण भी देखा जाता है 
इसलिये नीम सुखरूप भी क्‍यों नहीं कहा हे ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि ह्विसयोगी भड्ञमें नीम सुखरूपसे विवक्षित नहीं है । 

दूध सुखकर भी होता है और प्रिय भी होता हे, क्‍योंकि जो आमव्याधिसे पीड़ित 
है और जिसे मधुर ग्स प्रिय है उसके दूध आनन्द और प्रेमका कारण देखा जाता है । 
किन्तु आमव्याधिवालेको दूध हितरूप नहीं है, क्योंकि बह आमरोगको बढ़ाता है | इस- 
प्रकार ये तीन द्विसयोगी भक्ज हैं । 

गुड़ और दूध आदि हितरूप, सुखकर और प्रिय होते हैं, क्‍योंकि वे स्वस्थ पुरुषके 
प्रेम, सुख और हितके कारण देखे जाते हैं। इसप्रकार त्रिसंयोगी भन्ञ एक ही होता है । 
इन सभी भद्डोंका जोड़ सात होता है। इस विपयमें उपयोगी श्छोक देते हैँ- 

/“पित्तज्वरवालेकी उसके उपशमनका कारण होनेसे कुटकी हित द्रव्य है । प्यासेको 
आनन्दका कारण होनेसे ठंडा पानी सुखरूप है । अपनी रुचिका पोषक होनेसे पुन्नादिक 


(१) सुखप्रीतिहेसस० । (२) “तिक्‍ता नु कट्रोहिण्याम्‌-अनेकार्भस० २।१७४। 
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प्रिय द्रव्य है। पित्तज्वरवालेके स्वास्थ्य और आनन्दका कारण होनेसे दाख हित और 
सुखरूप द्रव्य है। पित्तज्वबरसे पीड़ित रोगीको नीम हित और प्रिय द्रव्य है। आमव्याप 
घिवाले मनुष्यकों दूध सुख ओर प्रिय द्रव्य है। तथा नीरोग मनुष्यकों गुड़ आदिक हित, 
सुख और प्रिय द्रव्य है ॥१२०॥” 

विशेषाथें-नो आगम द्र्व्य निश्षिपमें तब्यतिरिक्त पदसे ज्ञायकशरीर ओर भावीसे 
अतिरिक्त पदार्थोंका ग्रहण किया है । इसके कम और नोकम इसप्रकार दो भेद हैं । कमे- 
तक़्यतिरिक्त नोआगम द्रव्य निक्षेपका कथन ऊपर किया जा चुका है । नोकमे पदसे सह- 
कारी कारणोका ग्रहण किया जाता है इसलिये यहाँ नोकमंसे किन पदार्थाका भ्रहण करना 
चाहिये यह बताया गया है। पेज्ज और द्रपके भेदसे कपाय दो प्रकारकी है । ह्वेषका 
कथन आगे किया गया है। प्रकृतमें पेज्जकी अपक्षासे ही नोकरम बतलाये गये हैं । पेज्जमें 
कहीं हितकी. कहीं सुस्वकी, कहीं प्रियकी, कहीं हित और सुखकी, कहीं हित और प्रियकी, 
कहीं सुख और प्रियकी तथा कहीं वीनोंकी अपेक्षा रहती है, अतएव इनके सहकारी द्रव्य 
भी कहीं हितरूप, कहीं सुर रूप, कही भ्रियरूप, कहीं हित-सुख, हित-प्रिय या सुखप्रियरूप 
ओर कही तीनों रूप कहे जाते हैं। बीरसेनस्वामीने उदाहरण देकर इसी बात को अच्छी 
तरह समझा दिया है। आगे इसी बिपयको ओर स्पष्ट करनेके लिये कोप्ठक दिया जाता है- 








नोकमंके अपक्षाकृुत नाम नोकमें विवक्षा 

? | हितपेज्ज कड़वी तृत्रड़ी आदि | पित्तज्वरकी शान्तिकी 
अपेक्षा होने पर 

२ । सुखपेज्ज सुस्वादु भात आदि | भूखशान्तिकी विवक्षामें 

३ | प्रियपेज्ज पुत्रादि प्रमकी विवक्षा होने पर 

४ | हित-सुखपेज्ज दास्य आदि स्वास्थ्य ओर आनन्दकी 
विवक्षा होने पर 

५ । हित-श्रियपेज्ज नीम आदि तिक्तप्रियके पित्तज्बरके दूर 
करनेकी विवक्षा होने पर 

६ | सुख-प्रियपेज्ज दूध आदि मधुरप्रियके आमव्याधिके 
करनेकी विवक्षा होने पर 
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७ | हित-प्रिय-सुखपेज्ज गुड़ आदि स्वस्थ पुरुपके तीनाकी 
अपक्षा होने पर 





यहाँ पेज्ज भावके नोकमे दिग्वाये गये हैं, और पेज्जभाव हित, सुख तथा प्रिय इन 
तीनरूप या इनके संयोगरूप ही प्रकट होता है, अत; इस दृष्टिसे पेज्जभावकी बाह्यकारण- 
३४ 
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# एर्द णेगसस्स । 

8 २२१, कुदो ” एक्रम्मि चेव वत्थुम्मि कमेण अक्षमेण च हिंद-सुह-पियभाव- 
ब्युबवगमादो, हिद-स॒ह-पियदब्वाणं पुधभूदाण पि पेज़मावेण एअत्तब्शुवगमादों च । 

% संगह-ववहाराणं उज़्सुदस्स च संव्र्य दव्व पेज । 

8६२२२. ज॑ किचि दव्व णाम त॑ सच्च॑ पेज़ चेव; कस्स वि जीवस्स कम्हि वि काले 
सच्वदव्वाणं पेजभावेण वड्ठमाणाणग्रुवलंभादो । त॑ जहा, बिसे पि पेज, विसुप्पण्णजीवाणं 
कोहियाणं मरणमारणिच्छाणं च हिंद-सुह-पियकारणत्तादो । एवं पत्थरतर्णिधणग्गिच्छु- 


रूप सामग्री सात भागोमें बट जाती है । इस पेज्जभावका अन्तरंग कारण ख्ीवेद आदि 
उपयुक्त सात कर्मोका उदय है । उन्हींके निर्मित्तस हितादिरूप सात प्रकारके भाव प्रकट 
होते हैं। पर किस कमके उदयसे कोन भाव पेदा होता है ऐसा विवेक नहीं किया जा 
सकता है, क्योंकि प्रत्येक कर्मके निमित्तसे ये सात भाव हो सकते हैं । इसीपग्रकार उपयुक्त 
द्रव्य ही नोकम हैं अन्य नहीं या उपयुक्त अपेक्षाभद ही उनकी उत्पत्तिके कारण हैं. अन्य 
नहीं, एसा एकान्त नहीं समझना चाहिये। ये उपलक्षणमात्र हैं। इनके स्थान पर हित- 
पजज आदिरूप और दूमरे द्रव्य भी हो सकते हैं और उनके बसा होनेमें अपेक्षाभेद भी 
हो सकता हे। 

»% यह तद्चयतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्जका सात भड्रूप कथन नेगमनयकी 
अपेक्षासे है । 

६ २२१. शका-उक्त कथन नेगमनयकी अपेक्षासे क्यो है ! 

समाधान-चूंकि एक ही बस्तुमें क्रस और अफरमसे हित, सुख और प्रियरूप 
भाव स्वीकार किया है | तथा यदि हितद्रव्य, सुखद्रव्य और ग्रियद्रव्यको प्रथक्‌ प्रथक्‌ भी 
लेवे तो भी उनमें पेज्जरूपसे एकत्व माना गया है, इसलिये यह सब कथन नेगमनयकी 
अपेक्षासे समझना चाहिये । अथौत्‌ यहां हित, सुख और प्रियको भेद और अभदरूपसे 
स्वीकार किया है, इसलिये यह नेगमनयका विपय है । 

४ संग्रह, व्यवहार और ऋजुस्तत्रनयकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप हे । 

६२२२. जगमें जो कुछ भी पदाथे हैं वे सब पेज्ज ही हैं, क्योंकि किसी न किसी 
जीवके किसी न किसी काटमें सभी द्रव्य पज्जरूप पाये जाते हैं । उसका स्पष्टीकरण इस- 
प्रकार है-विष भी पज्ज है, क्योकि विपमें उत्पन्न हुए जीवोंके, कोढी मनुष्योके और मरने 
तथा मारनेकी इच्छा रखनेवाले जीवोंके विष ऋरमसे हित, सुख ओर प्रियभावका कारण 
देखा जाता है । इसीग्रकार पत्थर, घास, ईंधन, अग्नि और सुधा आदियमें जहां जिसप्रकार 
पेज्जभाव घटित हो वहां उसग्रकारसे पेज्जभावक्रा कथन कर लेना चाहिये । 


(१) सब्वबदव्व आ०, स० । 
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हाईणं जहासंभवेण पेज़मादो वत्तव्वो | परमाणुम्मि कर्थ पेज़त्त $ ण, विवेदमाणाएं 
हरिसुप्पायणण तत्थ वि पेजमावुवर्लभादो । एदेसु णएसु संजोगर्भगा किमिदि ण सेभ- 
बंति ? चुच्चदे, ण ताव संगहणए संजोगर्भगा अत्थि, एकम्मि संजोगाभावादो | ण 
पादेकभंगा वि अन्थि, एगप्पणाएं हिंद-पिय-सुहसरूवेण मेदाभावादो । 

४ २२३, उजुसुदे वि संजोगभंगा णत्थि; पुधभूददव्वाणं संजोगाभावादो | ण 
सरिसत्त पि अत्थि; हिद-पिय-सुहभावेण भिण्णाणं सरिसत्तविरोहादों । ण च एगेण 
पेजसद्ेेण वाचियत्तादों एयत्त; सदभेदाभेदेहि वत्थुम्स भेदाभेदाणमभावादो । ण पादे- 
कभंगा अत्थि, हिइ-सुह-पियभावेण अवध्विददव्वाभावादों । 


ग़का-परमाणुमें पज्जभाव केसे बन सकता हे ! 

समाधान-यह शंका करना ठीक नहीं हे, क्योंकि परमाणुकी विशेपरूपसे जाननेवाले 
पुरुषोंके परमाणु हृपका उत्पादक है। अर्थात परमाणुके जाननेके इच्छुक मनुष्य जब उसे 
जान लते हैँ तो उन्हें बड़ा हपे होता हे, इसलिये परमाणुमें भी पेज्जभाव पाया जाता है। 

विशेषाथे-संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्र नय एक कालमें एक वस्तुको दोरूपसे 
ग्रहण नही कर सकते हैं, अतः: इनकी अपेक्षा समस्त द्रव्य एक कालमें या तो पेज्जरूप ही 
टोंगे या ठेपरूप ही । यहां पेज्ज भावका प्रकरण हे, अत: यहां इन दीनों नयोंकी अपेक्षा 
समस्त द्रव्य पज्जरूप ही कटे हैं। इसीप्रकार &पं्रभावके प्रकरणमें इन तीनों नयोको 
अपक्षा समस्त द्रव्य द्रपरूप ही कह जाय॑गे। इन तीनों नयीमें संयोगी भग क्‍यों नहीं 
बनते हैं इसका स्पष्टीकरण आगे ग्ंथकारने स्वयं किया हे । 

शका-इ्न संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयोमं संयोगी भंग क्‍यों सभव नहीं हैं ? 

समाधान-संग्रहनयमस तो संयोगी भंग संभव नहीं हैं, क्योंकि, वह सबको एक 
रूपस ही ग्रहण करता है, और एक में सयांग हो नहीं सकता हूँ । उसीप्रकार सग्रहनयमें 
प्र्येक भंग भी संभव नहीं हैँ, क्योंकि संग्रहनयमे एकन्वकी विवक्षा हे इसलिय उसकी 
अपेक्षा एक वस्तुके हित, प्रिय और सुखरूपस भद्‌ नहीं हो सकते हैं । 

$२२३, ऋजुसूत्रनयमें भी संयोगी भंग नहीं पाये जाते हैं, कथॉकि इस नयकी दृष्टिसे 
प्रथकृभूत द्रव्योमें संयोग नहीं हो सकता हूं | तथा इस नयकी अपेक्षा द्रव्थोॉम सदशता 
भी नहीं पाई जाती है जिससे उनमें एकत्व माना जावे, क्योंकि जो पदार्थ हित, सुख और 
प्रियरूपस भिन्न भिन्न हैं उनमें सदृशताके माननमें विरोध आता है। यदि कहा जाय कि 
हित, प्रिय ओर सुखरूप द्रव्य एक पेज्ज शब्दके बाच्य हैं इसल्यि उनमें एकत्व पाया 
जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि शब्दोंके भेदसे बस्तुमें भर और शब्दोके 
अभेदसे बस्तुमें अभेद नहीं होता है । उसीप्रकार ऋजुसूत्रनयमें प्रत्येक भंग भी नहीं पाय जाते 
हैँ, क्योंकि एक द्रव्य हित, सुख और प्रियरूपसे सबवेदा अवस्थित नहीं पाया जाता हे । 


२७६ जयधवलासहिदे कसायपाहुड [ पेजदोसविहत्ती १ 


8२२४, एवं ववहारणयस्स वि वत्तव्वं; अभेदे लोगवबहाराणुववत्तीदो। अभेदेण 
वि लोगे ववहारो दीसइ त्ति चे; ण; तस्स संगहणयत्रिसयत्तादो। भेदाभेदबवहारों कस्स 
णयस्स विसओ ? णगमस्स; भेदाभेदे अवलंबिय तदुष्पत्तीदो । तदो तिण्हं णयाणं 
सव्वदव्ब॑ पजञ्ञामेदि ज॑ भणिदं त॑ सुधड ति द&व्वं । 

% 'भावपेजं ठवणिज्ञ । 

५ २२४. इसीप्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा भी कथन करना चाहिये। क्योंकि उ्यव- 
हारनय भेंदप्रधान हे, और संयोगी भंग अभेद्रूप हैं,अतः यदि अभेदरूप संयोगी प्गोंको 
माना जायगा तो लोकव्यवहार नहीं बन सकता हे । 

शंका-अभेदरूपस भी छोकमें व्यवहार देखा जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अभदरूपसे जो लोकव्यवहार दिखाई देता है वह संग्रह- 
नयका विपय है । 

शका-भदाभेदरूप व्यवहार किस नयका विपय है ! 

समाधान-भेदाभदरूप व्यवहार नेगम नयका विपय है, क्योकि भेदाभेदका 
आहलम्बन लेकर नगमनयको प्रवृत्ति होती है। 

अत; संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्र इन तीन नयोंकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप 
हैं यह जो सूत्रमें कहा गया है वह अच्छीतरह घटित होता है ऐसा सममभना चाहिये | 

पिशेषाथे-संग्रहनय एक साथ या क्रमस एक या अनेक पदार्थाको विवक्षाभेदसे या 
अनेकरूपसे नहीं ग्रहण कर सकता है । संग्रहनयका विपय अभेद है और सभी पदार्थ 
पेज्जरूप भावकी विवक्षा होने पर पेज्जरूप हो सकते हैं अतः यह नय सभीको पज्जरूपसे 
ही ग्रहण करता है । व्यवह्ारनयका जिपय यद्यपि भद हे इसलिये उममें प्रिय, हित आदि 
प्रत्येक भंग बन जाना चाहिय | पर जो प्रिय है वही काल्यन्तरमें या अन्यकी अपेक्षासे 
हितरूप या सुखरूप भी हे और यह सब भेदाभेद व्यवह्ारनयका विषय नहीं है। अतः 
यह नय भी सभी पदार्थाकों पेज्जरूपसे ही ग्रहण करता है । ऋजुसूत्र नयका विषय एक 
है। उसकी इृष्टिस एक अनेकरूप या अनेक एकरूप होता ही नहीं हे अतः ऋजुसूत्रनय 
भी सभीको एथक प्रथक पेज्जरूपसे ही ग्रहण करता है। यहां यह कहा जा सकता है कि 
बह किसीको हितरूप और किसीको सुखरूप ग्रहण कर ले | यद्यपि ऐसा हो सकता है पर 
हितादिभाव पेज्जके भेद हैं और यह उसका बिपय नहीं होनेसे ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें 
पेज्जके हितादिख्पसे भेद नहीं किये जा सकते हैं | इतने कथनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
हितादिरूप सात भंग नेगमनयकी अपेक्षासे ही हो सकते हैं संग्रह, व्यवहार और ऋजु- 
सूत्रनयकी अपेक्षासे नहीं । 

# भावपेजका कथन स्थगित करते हें। 


गा० (३-१५ |] दोसे णिक्‍्खेक्परूतणा २७७ 


8२२४, कुदो ? भावपेजभावदोसाणमेगवारेण बारसअणियोगहद्दारेहि परूवणदं । 
पुध-पृधतात्तिणहि अणियोगद्दारेहि तेसिं परूवणा किए्ण कीरदे १ ण; गंथस्स बहुत्तप्प- 
संगादो, पृधपरूवणाए फलाणुबलंभादो च | 


% दोसो णिक्खिवियव्यों णामदोसो ट्रवणदोसो दव्वदोसो भाव- 

दोसो चेदि। 
$ २२६, ताव णिक्खेवसुत्तत्थं मोत्तण णिक्खेवसामिणयपरूवर्ण कस्सामों । 

कुदो ? इमो णिवखेवो इमस्स णयरस विसयभूदों त्ति जाव णावगदं ताव णिवखेवत्थाव- 
गमाभावादो | 

# णेगम-संग ह-ववहारा सच्वे णिक्खेवे इच्छेति । 

६ २२७, सुगममेदं; पुव्ये बहुसो परूविदत्तादो । 

% उजुसु दो ट्रवणवज्ल | 


४ २२५. शुका-भावपेज्जका कथन स्थगित क्‍यों करते हैं ? 

समाधान-चंंकि भावपेज्ज और भावदोष इन दोनोंका एकसाथ बारह अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा कथन किया जायगा इसलिये यहां भावपेज्जका कथन स्थगित करते हैं। 

शंका-बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा भावपेज्ज और भावदोपकी श्ररूपणा प्रथक्‌ प्रथक 
क्यों नहीं की ! 

सप्राधान-नहीं, क्योंकि भावपेज्ज और भावदोपका बारह अनुयोगद्ठारोंके द्वारा प्रथक 
पृथक प्ररूपण करनेसे ग्रन्थका विस्तार बहुत बढ़ जायगा और इससे कोई लाभ भी नहीं 
है, इसलिये इनका प्रथक्‌ प्रथक्‌ अरूपण नहीं किया है । 

# नामदोष, स्थापनादोष, द्रव्यदोपष ओर भावदोष इसप्रकार दोषका निक्षेप 
करना चाहिये । 

४ २२६. इस निशक्षेपसृत्रके अथेको छोड़कर, किस निश्षिपका कोन नय स्वामी है, 
अथीत कौन नय किस निश्चिषकों विषय करता है, इसका पहले कथन करते हैं, क्‍योंकि 
यह निशक्षेप इस नयका विषय है यह जब तक नहीं जान लिया जाता है तब तक निश्चिपके 
अथका ज्ञान नहीं हो सकता हे । 

# नेगम, संग्रह और व्यवहारनय सभी निक्षेपोंको स्वीकार करते हैं । 

$ २२७. यह सूत्र सुगम है, क्योंकि पहले इसका विस्तारसे कथन कर आये हैं । 

# ऋजुसरत्रनय स्थापना नित्तेपकों छोड़कर शेष तीन नित्तेपोंको स्वीकार 
करता है । 


(१) (दूसंति तेण तम्मि व दूसगमह देसण व दोसो त्ति। देसो च सो चउद्धा दव्वे कम्मेय रविय- 
पो ॥-बि० भा० गा० २९६६। (२) पृ० ३५९-२६४ । 


९७८ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


६ २२८. कुदो दवणा णत्थि ? दव्ब-खेत्त-कालभावभेएण भिण्णाणमेयत्ताभावादी, 
अण्णत्थम्मि अण्णस्थस्स बुद्धीए दृवणाणुवबत्तीदों च। ण च बुद्धिवसेण दव्वाणमेयत्ते 
होदि; तहाणुबलभादो। दच्बाह्यणयमास्सिदूण ्िदणामं कथमुजुसुदे पजवद्टिए संभवह ' 
ण्‌; अत्थणएसु सदृस्स अस्थाणुसारित्ताभावादो। सदववहारे चप्पलए संते लोगववहारो 


६ २२८. शंका-ऋजुसत्रनय स्थापनानिक्षिपको क्‍यों नहीं विपय करता है 

समाधान-क्योंकि ऋजुसूत्रनय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भमावके भदसे पदार्थाको भेद्रूप 
ग्रहण करता है, इसलिये उनमें एकत्व नहीं हो सकता है ओर इसीट्ये बुद्धिके द्वारा अन्य- 
पदायमें अन्य पदार्थकी स्थापना नहीं की जा सकती है, अतः ऋजुसूत्रनयमें स्थापना 
निक्षेप सम्भव नहीं है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न द्रव्योमें बद्धिके द्वारा एकत्व सम्भव है, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि भिन्न द्रव्योमें बुद्धिके द्वारा भी एकत्व नहीं पाया जाता है । 

शंका-नामनिक्तेप द्रव्याथिकनयका आश्रय लेकर होता है और ऋजुसूत्र पर्यायार्थिक- 
नय है, इसलिये उससें नामनिक्षेप कंसे सम्भव हे ! 

समाधान-नहीं, क्योकि अर्थनयमें शब्द अपने अथका अनुसरण नहीं करता है अथीन्‌ 
नामनिक्षिप शब्दके अथका अनुसरण नहीं करता है । तथा अथनयमें भी यही बाव है । 
अतः अथेनय ऋजुसत्रमें नामनिश्चेप सम्भव हे । 

विशेषाथ-शब्दनय लिझ्लादिके भेदसे, समभिरूढ़नय व्युतप्पत्तिके भेद्से और एवं- 
भूतनय क्रियाके भेदसे अथको ग्रहण करता है, अतः तीनों शब्दनयॉंमें शब्द अथका अनु- 
सरण करता हुआ पाया जाता है। परन्तु अथनयोंमें शब्द इसप्रकार अर्थभेदका अनुसरण नही 
करता हैँ । वहाँ केवल संफेत ग्रहणकी ही मुख्यता रहती हे, क्‍योंकि अथनय टाब्दगत घर्मोके 
भेदसे अथमें भद नहीं करते हैं । पुष्यस्तारका' कहनेसे यदि “पुष्य नक्षत्र एक तारका हे! 
इतना बोध हो जाता है तो अथनयोंकी हृष्टिमें पर्याप्र हैं । पर शब्द नय इस प्रयोगको ही 
टीक नहीं मानते हैं, क्योकि पुलिल्ञ पुष्य शब्दका खीलिद्ड तारका शब्दके साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । तथा इन शब्दोंमें जब कि लिब्नभेद पाया जाता हे तो इनके अथमें भी 
अन्तर होना चाहिये | यही सबब है कि ऋजुसत्रनयके अर्थनय होने पर भी उसमें नाम- 
निक्तेप बन जाता है। 

शंका-यदि अथनयोंमें शब्द अर्थका अनुसरण नहीं करते हैं तो शब्द व्यवहारको 

(१) “चत्वारोष्यथाश्रया: जेपास्तरय शब्दत.-लिद्विबि० टी० प० ५१७। “चत्वारोषड्र्थनया होते 
जीवाद्यर्थव्यपाश्रयात्‌ । त्रयः शब्दनया: सत्यपदविद्यां समाश्रिता: ॥-लरूघी० इलों० ७२ । अकलद्धू० टि० 
प० १५२। “भअत्थप्पवर सहोवसज्जण वत्युमुज्जुसुत्तता। संहृष्पह्मणमंत्योवसज्जण सेसबा विति ॥”- 
बिशेषा० गा० २७५३ । 


फे 


गा० १२-१४ |] दोसे णिक्खेवपरूवणा ९७६ 


सयलो वि उच्छिज्दि त्ति चे; होदु तदुच्छेदी, किन्तु णयस्स विसओ अम्मेहि परू- 
विदो । सव्व ( सह ) त्थणिरवेक्खा अत्थणया त्ति कथं णब्बद ! लिंग-संखा-काल- 
कारय-पुरिसुवग्गहेस वियहिचारदंसणादो | कर्थ पञ्रवट्टिए उजुसुदे दव्वणिक्खेबस्स 
सम्भवो ? ण; अप्पिदवंजणपजायर्स वहमाणकालब्भंतरे अणेगेसु अत्थवंजणपज्ञाएसु 
संचरंतवत्थूवलम्भादो । 

# सहणयस्स णाम भावो च | 

8२२६, अणगेसु घडत्थेसु दव्व-खेत्त-काल-भावेहि पुधभूदेस एको घडसहो वह्द- 
माणों उवलब्भदे, एव्मुवलब्भमाणे कथ सदणए पजवष्टिए णामाणिक्खेवस्स संभवो त्ति 
ण; एदम्मि णए तेसिं घडसदाणं दव्व-खत्त-काल-भाववाचियभावेण भिण्णाणमण्णया- 
असत्य मानना पड़ेगा, और शब्द व्यवहारको असत्य मानने पर समस्त लोकव्यवहारका 
व्युच्छेद हो जायगा ? 

समाधान-यदि इससे समस्त लोकव्यवहारका उच्छेद होता है तो होओ किन्तु यहां 
हमने नयके विपयका प्रतिपादन किया है । 

शंका-अ्थनय शब्दा्थकी अपेक्षाके बिना अ्रवृत्त होते हैं, यह केसे जाना जाता हैं ? 

समाधान-क्योकि अर्थनयोंकी अपेक्षा लिड्ड, संख्या, काठ, कारक, पुरुष और उपग्रह 
इनमें व्यभिचार देग्वा जाता हैं अथीत्‌ अ4नय शब्दनयकी तरह लिझड्भादिकके व्यभिचारको 
दोप नहीं मानता और लिडझ्लादिकका भद होते हुए भी वह पदा्थको भदरूप ग्रहण नहीं 
करता । इससे जाना जाता है कि अथेनय शब्दार्थकी अपक्षा नहीं करके ही ग्रवृत्त होते हैं। 

शंका-ऋजुसूत्र पयोयाथिंकनय हे, अतः उमसें द्रव्यनिक्षेप केस संभव हे. ! 

समाधान-नही, क्योकि व्यज्षनपर्यायकी मुख्यतासे ऋजुसूत्रनय बतेमानकालके भीतर 
अनेक अथपर्याय और व्यञ्ञनपर्यायोमें सख्लार करते हुए पदाथका ग्रहण करता है, इसलिये 
ऋजुसूत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप सम्भव है । 

% नामनिक्षेप और भाषनिन्षेप शब्दनयका विषय हे । 

8२२८, शेका-द्वव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा भिन्न भिन्न अनेक घटरूप 
पदार्थोमें एक घट शब्द प्रवृत्त होता हुआ पाया जाता है । जब कि घट दाब्द इसप्रकार 
उपलब्ध होता हैँ और शब्दनय पर्योयाथिक नयका भेद हे, तब दब्दनयमें नामनिक्षेप 
केसे सम्भव है ? 

सेमाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयमें द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भावरूप वाचकभावसे 
भेदको प्राप्त हुए उन अनेक घट शब्दोंका परस्पर अन्वय नहीं पाया जाता है। अर्थात 
यह नय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाषके भेदसे ग्रवृत्त होनेबाले घट शब्दोको भिन्न मानता 

(१) ण एद हि-णए देसि स० । 
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भावादो । तत्थ संकेयर्गहणं दुग्घ्ड त्ति चे ? होदु णाम, फ्रिंतु णयरस विसओ परू- 
विज्दे, ण च सुणएसु कि पि दृग्घडमत्थि। अथवा, बज्भत्थे णामस्स पवुत्ती मा होउ 
णाम, तह वि णार्मणबर्खेबी संभव चेव; अप्पाणम्मि सव्बसद्याण पउत्तिदंणादों | 
ण च बज्भत्थे वइमाणो दोससहो णामणिक्खेबों होदि; विरोहादो । 

६२३०. णाम-हवणा-आगमदबच्ब-णोआगमदबव्बजाणुगसरीर-मवियाणिवख वा सुगमा 
त्ति कट्‌टु तोसिमत्थम भणिय तव्वदिरित्तणो आगमदव्वदोससरूवपरूव णट् मु त्तरसुत्त भमणदि- 

# णोआगमदब्वदोसो णाम ज॑ दव्व जेण उबधादेण उबभोगं ण 
एदि तस्स दव्वस्स सो उवधादों दोसो णाम । 
है। और इसमप्रकार शब्दनयमें नामनित्तेप बन जाता है | 

शुका-यदि ऐसा है तो शब्दनयमें संकेतका ग्रहण करना कठिन हो जायगा, अर्थात्‌ 
यदि शब्दनय भिन्न भिन्न घटोंमें प्रवृत्त होनेवाले घट शब्दोंकों भिन्न भिन्न मानता है तो 
शब्दनयमें “इस घट शब्दका यह घटरूप अर्थ है! इसप्रकारके संकेतका ग्रहण करना कठिन 
हो जायगा, क्योंकि उसके मतसे भिन्न भिन्न वाच्योंके वाचक भी भिन्न भिन्न ही हैं और 
ऐसी परिस्थितिमें व्यक्तिशः संकेत ग्रहण करना शक्य नहीं है ? 

समाधान-शब्दनयमें सकेतका ग्रहण करना यदि कठिन होता है तो होओ किन्तु 
यहां तो शब्दनयके विषयका कथन किया है | 

दूसरे सुनयोंकी प्रवृत्ति सापेक्ष होती है इसलिये उनमें कुछ भी कठिनाई नहीं है । 
अथवा शब्दनयकी अपेक्षा बाह्य पदार्थमें नामकी प्रवृत्ति मत होओ तो भी शब्दनयमें नाम- 
निक्षेप संभव ही है, क्योकि सभी दशब्दोंकी अपने आपमें प्रवृत्ति देखी जाती है। अर्थात्‌ 
जिस समय घट शब्दका घटशब्द ही वाच्य माना जाता है बाह्य घट पदाथ नहीं उस 
समय शब्दनयमें नामनिक्षेप बन जाता हे । यदि कहा जाय कि बाह्य पदाथमें विद्यमान 
दोष शब्द नामनिशक्षिप होता है, अथात्‌ जब दोष शब्द बाह्य पदाथ में प्रवृत्त होता है तभी 
वह नामनिक्षेप कहलाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा माननेमें विरोध 
आता है । अथात्‌ इस नयकी दृष्टिसे दोष शब्दकी भ्रवृत्ति स्वात्मामें होती है। बाद्य अथरमें 
उसकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । 

6 २३०. नामनिक्षिप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्गरव्यनिक्षेप और नोआगमद्रव्यनिश्षेपके 
दो भेद ज्ञायकशरीर ओर भावी ये सब निक्षेप सुगम हैं ऐसा समभकर इन सब निश्षिपोंके 
स्वरूपका कथन नहीं करके तक््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यदोपके स्वरूपका कथन करनेक्ले लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं । 

# जो द्रव्य जिस उपघातके निमित्तसे उपभोगका नहीं प्राप्त होता है, वह उपधात 
उस द्वब्यका दोष है। इसे ही तद्थतिरिक्तनोआगमद्रव्यदोष समझना चाहिये । 
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8 २३१, एन्थ चोदओ भणदि दबव्वादों दोसो पृधभूदों अपुधभूदो वा ! ण ताव 
पुधभूदो; तस्स एसो दोसो त्ति संबंधाणुववत्तीदी । ण च एसो अण्णसंबंधणिबंधणो; 
अणवत्थाबत्तीदों । ण च अपुधभूदो; एकम्मि विसेसणविसेसियभावाणुबवत्तीदो त्ति १ 
एत्थ परिहारों वुच्दे-सिया पुधभूदं पि विसेस्णं, सेंघवसादियाएं सावियाए अजज्ञो 
खवणाहिओ पूजिदो त्ति सावियादों पुधभूदाए वि सादियाए विसेसणभावेण वद्दमा- 
णाए उबरलंभादो। णाणवत्था वि; पच्मासत्तिणिबंधणस्स विसेसणस्स अणवत्थाभावादों। 
सिया अपुधभूद पि विसेसणे; णीलुप्पलमिदि उप्पलादो देसादीहि अभिण्णस्स 
णीलगुणस्स विसेसणभावेण वद्दधमाणस्स उबलंभादों | तम्हा भयणावादम्मि ण एस 
दोसो त्ति। 


५२३१, शका-यहों पर शंकाकार कहता है कि द्रव्यसे दोप भिन्न हे कि अभिन्न । 
भिन्न तो हो नहीं सकता है, क्योंकि भिन्न मानने पर “यह दोप इस द्रव्यका है' इस प्रकारका 
संबन्ध नहीं बन सकता है। यदि कहा जाय कि किसी भिन्न संबन्धके निमित्तसे 'यह दोष 
इस द्रव्यका है' इसप्रकार्का संबन्ध बन जाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा माननेमें अनवस्था दोप प्राप्त होता है। अर्थात्‌ जैसे यह दोप इस द्रव्यका है' इस 
5५वहारके लिये एक अन्य सम्बन्ध मानना पड़ता है उसी तरह उस सम्बन्धको उस द्रव्य 
ओर दोपका माननेके लिये अन्य सम्बन्ध मानना पड़गा ओर इसप्रकार अनवस्था दोप प्राप्त 
होगा । यदि कहा जाय कि द्रव्यसे दोप अभिन्न है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि 
द्रव्यस दोपको अभिन्न मानने पर द्रव्य और दोष ये दो न रहकर एक हो जाते हैं ओर 
एक पदाथमें विशपण-विशष्यभाव नहीं बन सकता है । 

ममाधान-अब यहाँ इस शंकाका परिहार करते हैं-विशेष्यसे विशेषण कथचित्‌ 
प्रथम्भूत भी होता है। जैसे, “रिग्धुदेशकी साड़ीसे युक्त श्राविकाने आज आय  क्षपणा- 
घिपकी ( आचार्यकी ) पूजा की' यहाँ पर श्राविकासे साड़ी भिन्न हे तो भी वह श्राविकाके 
विशेषणरूपस पाई जाती है। ऊपर विशेषणकों विशेष्यसे भिन्न मानकर जो अनवस्था 
दोप दे आये हैं वह भी नहीं आता है, क्‍योंकि जो विशेषण संबन्धविशेपके निमित्तसे 
होता है उसमें अनवस्था दोप नहीं आता है। 

तथा कथंचित अभिन्न भी विशेषण होता है। जैसे, नीलोत्पछल | यहाँ पर नील 
गुण उत्पठ (कमल ) से देशादिककी अपक्षा अभिन्न हे तो भी बह उसके विशेषणरूपसे 
पाया जाता है। इसलिये विश्वपणको विशेष्यसे सबेथा भिन्न या स्वेथा अभिन्न मानकर 
जो दोप दिये हैं वे भजनावाद अथीत स्याद्वादमें नहीं आते हैं । 

इसप्रकार द्रव्य और दोपमें अनेकान्त दृष्टिसे भेद और अभेद बतलाकर जिस 


(१) खवणाहिण पू-अ०, आ०. स० । 
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# ले जहा । 

8 २३२, केण दोसेण दब्वम॒वभोग ण गच्छदि त्ति एदेण पुच्छा कदा । 

% सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयमक्खिये वा एवमादि। 

8२३३, अग्गिदद्धं अग्गिदहण, मूसय भक्खियं मूसपभवखणमिदि वत्तव्वं  कुदो 
भावसाहणम्मि दोण्हं सद्दां णिप्पत्तिदंसणादो। एदं देसामासियवयण | त॑ कुदो णब्बदे 
'एवमादि' वयणादों | सादियाए अग्गिदाहो मूसयभक्खणं च दोसो त्ति कुदो णब्बदे ! 
दद्धसादियपरिहियम्हेलियाए दोहग्गालच्छिसमागमदंसणादो । 

# भावदोसो ट्ववणिज्ञों । 

६8 २३४. केण कारणेण ? गंथबहुत्तमएण । 


दोषके कारण द्रव्य उपभोगको भ्राप्त नहीं होता है उस दोषको बतलानेके लिये प्ृच्छासूत्र 
कहते हैँ-- 

£ वह उपघात दोष कौनसा हे | 

४ २३२. किस दोपसे द्रव्य उपभोगको नहीं प्राप्त होता है, इस सूत्रके द्वारा इस- 
प्रकारकी प्रच्छा की गई है । 

साड़ीका अग्निसे जल जाना अथवा चूहोंके द्वार खाया जाना तथा इसीपग्रकार 
और दूसरे भी उपघात दोष हैं। क्‍ 

६२३३. इस सूत्रमें अग्निदग्धका अर्थ अग्निके द्वारा जल जाना और मृपकभक्षितका 
अर्थ मूपकोंके द्वारा खाया जाना करना चाहिये, क्योंकि दग्ध और भक्षित इन दोनों 
शब्दोंकी भावसाधनमें निष्पत्ति देखी जाती हे । 'सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयभक्खियं वा 
एवमादि' यह वचन देशामपेक है । 

शका-यह केसे जाना कि यह सृत्रवचन देशामषक है ? 

समाधान-सूत्रमें आये हुए 'एबमादि'' पदसे जाना जाता है कि यह बचन 
देशामर्षक है । 

शंका-साड़ीका अग्निसे जल जाना और चूहोंके द्वारा खाया जाना दोष है यह 
केसे जाना ! 

समाधान-जो ख्री जी हुई साड़ीको पहनती है उसके दुभाग्य और अल्क्ष्मीका 
समागम देखा जाता है, इससे जाना जाता है कि साड़ीका अग्निसे जल जाना आदि दोष है । 

% भावदोषका कथन स्थगित करते हें | 

६ २३४. शेका-भावदोपका कथन स्थगित क्यों करते हैं 

समाधान-उसके कथन करनेसे अन्थके बहुत बढ़ जानेका भय है । 


(५) ता० प्रतौ अत्र सूत्रसूचक चिह्न नास्ति । 


गा० १३-१५ ] कसाए णिक्खेवपरूवणा २८३ 


#% कसाओ ताव णिक्ग्विवियय्यों णामंकसाओ ह्ृवणकसाओ 
दव्वकसाओ पच्चयकर्साओ समुप्पत्तियकसाओ आदेसकसाओ रसक- 
साओ भावकसाओ चेदि। 

६ २३५. णिक्खेवरत्थ मोत्ण कसायसामियणयाण्ण परूवर्ण ताव कस्मामों । 
कुंदो ? अणणहा णिक्खेवत्थावगमाणुत्रवत्तीदों । 

% पऐोगंमों सब्वे कसाए इच्छदि । 

8 २३६, कुदो ? संगहासंगहसरूवणेगमम्मि विसयीकयसयललोगववहारम्मि 
सव्बकसायसंभवादो । 

# संगहववहारा समुप्पत्तियकसायमादेसकसायं च अवणेंति। 

६ २३७, कि कारणं ? समुप्पत्तियकसायस्स पच्चयकसाए अंतब्भावादों। कुदो ! 

# नामकपाय, स्थापनाकपाय, द्रव्यकपाय, ग्रत्ययकपाय, समृत्पत्तिककपाय, 
आदेशकपाय, रसकषाय और भावकषाय इसप्रकार कपायका निक्षप करना चाहिये । 

8२३५. इस निशक्षिपसूत्रके अथेको छोड़कर किस कषायका कौन नय खामी है इसका 
प्ररूपण करते हैं, क्योंकि यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो नित्षेपके अथका ज्ञान नहीं हो 
सकता है । 

# नेगमनय सभी कषायोंकों स्वीकार करता है । 

६ २३६. शका-नेगमनय सभी कपायोंको क्‍यों स्वीकार करता हे ? 

समाधान-नेगमनय भेदाभेदरूप हे ओर समस्त लोकव्यवहारको विपय करता है, 
इसलिये उसमें नामकपाय आदि सभी कपारयें सम्भव हैं । 

# संग्रहनय और व्यवहारनय समुत्पत्तिककषाय और आदेशकषायको स्वीकार 
नहीं करते हें । 

६ २३७. शेका-इसका क्‍या कारण है ? 

समाधान-क्योंकि समुत्पत्तिककपायका प्रद्ययकपायमें अन्तभोव हो जाता है । अतः 
इन दोनों नयोंकी अपेक्षा समुत्पत्तिक नामकी अलग कपाय नहीं है । 

(९ ) “णाम ठवणा दविए उप्पत्ती पच्चए ये आाएसो। रसभावकसाए य तेण य कोहाइया 
चउरो ॥।'-आचा० नि० गा० १९० । विशेषा० गा० २९८०। (२) तुलना-“'भावं सहाइनया अटठवबिह- 
मसुद्धनेगमाईया । आएसुप्पत्तीओ सेसा ज पच्चयविगप्पा ॥->शब्दादिनया भावकपायमेवेकमिच्छन्ति निरुपच- 
रितत्वात्‌ नाधस्त्यान्‌ सप्त, तथा नेगमादीया नेग्रमव्यवहारसंग्रहा अविशुद्धा ये तेअप्टविधमपि। तथा शेषा: 
शद्धनेगमव्यवहा रसंग्रहा ऋसूत्रश्च नादेशोत्पत्तिकषायद्वयमिच्छन्ति । कि कारणमित्याह-यत्‌ यस्मात्तौ प्रत्यय- 
विकत्पौ प्रत्ययकषायात्‌ मध्यमादभिन्नौ बन्धकारणाज्जायमानत्वाविशेषात्‌ ।/-बिज्ेषा० को० गा० ३५५४। 


श्र च्धू के री ५ जरा 
“तत्र नंगमस्य सामान्यविशेषरूपत्वात्‌ नकग्रमत्वाच्च तदभिप्रायेण सर्व5पि साधवों नामादय. ।-आचा० 


नि ज्ञी० गा० १९० (३) “सप्रहव्यवहारों तु कषायसम्बन्धाभावाद्‌ आदेशसमुत्पत्ती नेच्छतः ।”-भआाचा० 
नि० शी० गा० १९०। 


९८४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


पत्चओ दुविहों-अब्मंतरो बाहिरो चेदि | तत्य अब्मंतरों कोधादिदव्वकम्मक्खंधा अण- 
ताणंतपरमाणुसमुदयसमागमसमुप्पण्णा जीवपदेसेहि एयक्तमुवगया पयडि-द्विदि-अणुभा- 
गर्भयभिण्णा | बाहिरो कोधादिभावकसायसम्ुप्पत्तिकारणं जीवाजीवप्पयं बज्झदव्बं । 
तत्थ कसायकारणत्त पडि भेदाभावेण सम्मप्पत्तियकसाओ पद्मयकसाए पविद्नो। 

$ २३८, आदेसकसाओ वि ठवणकसाए पविसदि । कुदो / सब्भावद्व वणप्पय- 
आदेसकसायस्स सब्भावासब्भावद्ववणावगाहिट्ववणाणिक्खवम्मि उवलंभादो । 

% उजखुदों एदे च ठवर्ण च अवणेदि । 

शंका-समुत्पत्तिककपायका प्रद्ययकपायमें अन्तभोव क्यों हो जाता है 

समाधान-क्योकि आभ्यन्तर प्रयय और बाह्यप्रय्यके भेदसे प्रद्यय दो प्रकारका है। 
उनमेंसे अनन्तानन्त परमाणुओंके समुदायके समागमसे उत्पन्न हुए ओर जीवप्रदेशेकि साथ 
एकत्वको प्राप्त हुए तथा प्रकृति स्थिति और अनुभागके भेदस भिन्न क्रोधादिरूप द्रव्यकर्माके 
स्कन्‍न्धको आभ्यन्तरप्रद्यय कहते हैं । तथा क्रोघादिरूप भावकपायकी उत्पत्तिका कारणभूत 
जो जीव ओर अजीवरूप बाह्यट्रव्य है वह बाह्मप्रत्यय है। कपायके कारणरूपसे समुत्पत्तिक- 
कपाय ओर प्रत्ययकपाय इन दोनोंमें कोई भेद नहीं है, इसलिये समुत्पक्तिककपाय 
प्रत्ययकपायमें गभित हो जाती है । 

6 २३८. उसीप्रकार उक्त दोनों नरयोंकी अपेक्षा आदेशकपाय भी स्थापनाकपायमें 
अन्तभूत हो जाती हे, क्योंकि आदेशकपाय सद्भावस्थापनारूप हे और स्थापनानिश्षिप 
सद्भाव ओर असड्भाव स्थापनारूप है अतः आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तर्भाव 
पाया जाता हैं । 

विशेषार्थ-भेदाभेद नेगमनयका विपय है संग्रहनय ओर व्यवहार नयका नहीं । अतः 
समुत्पत्तिककपाय और आदेशकपायको य दोनों नय नहीं स्वीकार करते हैं, क्योकि समुत्पत्तिक- 
कपषाय प्रत्ययकषायस और आदेशकपाय स्थापनाकपायसे भिन्न भी हे और अभिन्न भी । 
जब ग्रत्ययके दो भेद करके बाह्मप्रत्ययको अलग गिनाते हैं तब वह समुत्पत्तिककपाय कहा 
जाता हे और जब प्रत्ययसामान्यकी अपक्षा विचार किया जाता हूँ तब समुत्पत्तिककपायका 
प्रययकपायमें अन्तभाव हो जाता हे | इसीप्रकार जब स्थापनाके दो भंद करके सद्भाव- 
स्थापनाकोी अलग गिनाते हूँ तब वह आदेशकपाय कही जाती हे ओर जब स्थापना सामा- 
न्‍्यकी अपेक्षा विचार करते हैं तब उसका स्थापनाकपायमें अन्तभाव हो जाता है । यह 
सब विवक्षा संग्रहनय और व्यवहारनयमे घटित नहीं होती है । अतः संग्रह और व्यव- 
हारनय इन दोनों कपायोंकों नहीं स्वीकार करते हैं, यह ठीक कहा हे । 

# ऋजुश्नत्रनय इन दोनोंकों अर्थात्‌ सम्त्पत्तिककषाय और आदेशकषायको 

(१) “ऋणजुसूत्रस्तु वर्तमानार्थनिप्ठत्वात्‌ आदेशसमुत्पत्तिस्थापना नेच्छति #-आचा० नि० शी० 
गा० १९० ॥ 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्‍्खेवपरूवणा रे८५ 


$ २३६, कारणं पुव्व॑ परूविद त्ति णेह परूविजदे । 

% तलिणए्ह संदणयाणं णामकसाओ भावकसाओ च। 

$ २४०, एदं पि सुत्त सुगम । 

$ २४१, णामकसाओ ठवर्णंणसाओ आगमदव्बकसाओ णोआगमजाणुगसरीर- 
कसाओ भवियकसाओ च सुगमोी ति कट्ठु एदेसिमत्थमभणिय णोआगमतब्वदिरित्त- 
दव्वकसा यस्स अत्थपरूवणद्ठम्ुुत्तरसुत्ते भणदि- 


# णोआगमदव्वकसाओ, जहा सज्ञकसाओ सिरिसकसाओ 
एवसादि । 


$ २४२, सर्जो नाम वृक्षविशेष।, तस्य कपायः सजजेकपायः । शिरीपस्य कपायः 


तथा स्थापनाकपायको स्वीकार नहीं करता है । 

६२३८. ऋजुसूत्रनय इन तीनों कपायोको स्वीकार क्‍यों नहीं करता है इसका कारण 
पहले कह आये हैं, इसलिये यहाँ उसका कथन नहीं करते हैं | अर्थात्‌ समुत्पक्तिककपायका 
प्रययकपायमें और आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तभाव हो जाता है। तथा स्थापना- 
निशक्षेप ऋजुसूत्रनयका विषय नहीं है इसलिये इन तीनों कपायोंको छोड़कर नामकपाय, द्रव्य- 
कपाय, प्रत्ययक्रपाय, रसकपाय और भावकषाय इन शेप क॒पायोंको ऋजुसूत्रनय स्वीकार 
करता है । 

% शब्द, समभिरूदढ ओर एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंका नामकपाय और भाव- 
कपाय विपय है ॥ 

६ २४०. यह सूत्र भी सरल है । 

३२४१. नामकपाय, स्थापनाकपाय, आगमद्रव्यकपाय, ज्लायकशरीरनोआगमद्रठ्य- 
कपाय और भाविनोआगमद्रव्यकपाय इनका खरूप सुगम हे ऐसा समझकर इनके खरूपका 
कथन नहीं करके नोकम तक्ष्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यकपायके स्वरूपका प्रूपण करनेके लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं- 

# सजकपाय, शिरीपकपाय इत्यादि नोकमेतद्गयतिरिक्तनोआगमद्गर व्यकपाय 
समझना चाहिये । 

& २४२. सजज साल नामके बवृक्षविशेषकों कहते हैं। उसके कसेले रसको सजेकपाय 
कहते हैं । सिरस नामके वृक्षके कसले रसको शिरीपकपाय कहते हैं । 

(९) “शब्दस्तु नाम्नोषपि कथड्चिद्‌ भावान्तभावात्‌ नामभावाविच्छतीति ।”-आज्ा० नि० शी० 
गा० १९०। (२) “सदभावासदुभावरूपा प्रतिकृति: स्थापना । कृतभीम श्र कुट्युत्कटललाटघटितत्रिशलूर- 


क्तास्यनयनसन्दष्टाघ रस्पन्दमानस्वेदस लिलचित्रपुस्ताय्क्ष वराटका दिगतेति ।-भ्ाचा० नि० श्ली० गा० १९०। 
(३) “सज्जकसायाइओ नोकम्मदव्वओ कसाओ य॑ ।-विशेषा० गा० २९८२। आया० नि० श्ी० गा० १९०। 


२८६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहतती 


शिरीषकषायः | कसाओ णाम दव्वस्सेव ण अण्णस्स “णिग्गुणा हं गुणा ॥१२१॥” इृदि बय- 
णादो। तत्थ वि पोग्गलदव्वस्सेव “रूब-रस-गंध-पासवंतो पोग्गला ॥१२२॥” इृदि वयणादो । 
तदो दव्वेण कसायस्स विसेसणमणत्थयमिदि; णाणत्थयं; दुण्णयपरिसेहफलत्तादो । तं 
जहा, ण दुण्णएसु पुधभूदं॑ विसेसणमत्थि; दव्व-खेत्त-काल-भावेहि एयंतेण पुधभूदस्स 
अत्थित्ताभावादो । णापुधभूदमावि; दव्व-खेत्त-काल-भावेहि एयंतेण अपुधभृदस्स विसे- 
सणत्तविरोहादो । णोहयपक्खो वि; दोसुँ वि पक्खेसु उत्तदोसाणमकमेण णिवायप्पसं- 
गादी | ण धंम्मधम्मिभावों वि तत्थ संभवइ; एयंतेण पुधभूदेस अपुधभूदेसु य तदणुव- 
वत्तीदों | भजणावादे पुण सव्बं पि घडदे। त॑ जहा, तिकालगोयराएणंतपजायाणं सम्रुत्ओ 
अजहउत्तिलक्खणो धम्मी, त॑ चेव दव्बं, तत्थ दवणगशुणोवर्लंभादो । तिकालगोयराणंत- 


शका-कषाय द्रव्यका ही धर्म हे अन्यका नहीं, क्योंकि “गुण स्वयं अन्य गुणोंसे 
रहित होते हैं ॥॥१२१॥” ऐसा वचन पाया जाता हे । अतः कपाय गुणका धम तो हो 
नहीं सकता है । तथा द्रव्यमें भी वह पुद्टल द्रव्यका ही धमम है, क्योंकि “रूप, रस, गन्ध 
ओर रपशे पृद्नलमें ही पाये जाते हैं ॥१२२॥” ऐसा आगमका वचन है, इसलिये जब 
कपाय द्रव्यका ही धमं है तो द्रव्यको कषायके विशेषणरूपसे ग्रहण करना निष्फल है 
अथात्‌ कषायके साथ द्रव्य विशेषण नहीं लगाना चाहिये । 


समाधान-कूपायके साथ द्रव्य विशेषण लगाना निष्फल नहीं है, क्योंकि उसका 

फल दुनेयोंका निषेध करना है । उसका खुलासा इसप्रकार है-दुर्नयोंमें विशेष्यसे 
विशेषण सवंथा भिन्न तो बन नहीं सकता हे, क्‍योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र, काठ और - 
भावकी अपेक्षा सवंथा भिन्न है उसका विशेषणरूपसे अस्तित्व नहीं पाया जाता है। अथात्‌ 
वह्‌ विशेषण नहीं हो सकता है । तथा दुर्नेयोंमें विशेषण विशद्ेष्यसे सवेथा अभिन्न भी 
नहीं बन सकता हे, क्योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावकी अपेक्षा सवेथा अभिन्न 
है उसको विशेषण माननेमें विरोध आता है । उसीमप्रकार दुर्नयोंमें सबेधा भेद और 
सवेथा अभेद्रूप दोनों पक्षोंका ग्रहण भी नहीं बन सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
दोनों पक्षोंमें प्रथक्‌ प्रथरू जो दोप दे आये हैं वे एकसाथ प्राप्त होते हैं। दुनेयोमें धमे- 
धम्मिभाव भी नहीं बन सकता हे, क्योंकि सवेथा भिन्न ओर सवेथा अभिन्न पदार्थामें धम्मे- 
धर्मिभाव नहीं बन सकता हे । परन्तु स्याद्गादके स्वीकार करने पर सब कुछ बन जाता 
है। जिसका खुलासा इसप्रकार है-त्रिकालवर्ती अनन्त पयोयोंके कथंचित्‌ तादात्म्यरूप 
समुदायको धर्मी कहते हैं ओर वही द्रव्य कहलाता है, क्योंकि उसमें द्रवणगुण अथौत्‌ एक 
पर्यायसे दूसरी पयायको भ्राप्त होनेरूप धमे पाया जाता हैे। तथा नयकी अपेक्षा कथंचित्‌ 
रा (१) वुलना- द्रव्याश्रया निगुणा गुणा: ।”“-त० सु० ५४० (२) तुलना-र्पर्श रसगन्धवर्णवन्त: 
पुदूगला: । “त० यु० ५१२३१ (३)-सु प-आ० । (४) घम्मदव्वस्मिभा-अ०, आ० । धम्मदव्वियभा-स ० । 
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पज्ञाया धम्मा णयमुहेण पावियभेदाभेदा | परमत्थदों पुण पत्तजचंतरभाव॑ दब्वं । 
तम्हा दव्वे पि कसायस्स विसेस्ण होदि कसाओ वि दव्वस्स णेगमणयावलंबणादो । 
तदो “द्रव्य च तत्कपायश्र सः, द्रव्यस्य कपायः द्रव्यकषाय!' हृदि दो वि समासा 
एत्थ अविरुद्धा त्ति दद्वव्वा | सेसे सुगम । 

# पतच्चयकसाओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवों 
कोहो होदि तम्हा ते कम्म पच्चयकसाएण कोहो । 

६ २४३, “जीवो कोहो होदि' त्ति ण घडदे; दव्वस्स जीवस्स पञ्रयसरूवकोह- 


भेद और कथचित अभेदको प्राप्त त्रिकालवर्ती अनन्त पर्यायोंको धर्म कहते हैं। परमाथेसे 
तो जो जात्यन्तरभावको प्राप्त है वही द्रव्य है। इसलिये नेगमनयकी अपेक्षा द्रव्य भी 
कपायका विशेषण हो सकता है और कपाय भी द्रव्यका विशेषण हो सकती है। अतः 
द्रव्यरूप जो कपाय है वह द्रव्यकपाय है अथवा, द्रव्यकी जो कषाय है वह द्रव्यकपाय है, 
इसप्रकार कमंधारय और तत्पुरुष ये दोनों ही समास द्रव्यकष्राय इस पदमें विरोधको 
प्राप्त नहीं होते हैं एऐसा समझना चाहिये । शेप कथन सुगम है । 

विशेषाथे-यहां यह शंका उठाई गई है कि कसेला रस पुठ्टलद्रब्यमें ही पाया जाता 
है उसको छोड़कर अन्यत्र नहीं। अतः कसेले रसके लिये जो द्रव्यपदको सृत्रकारने विशेषण 
रूपसे ग्रहण किया है वह टीक नहीं है । टीकाकारने इसका यह समाधान किया है कि 
विशेषण विशेष्यसे स्वथा भिन्न भी नहीं होता, न सवंथा अभिन्न ही और न सबेथा 
उभयरूप ही । फिर भी जो एकान्तसे विशेषणको विशेष्यसे सवेथा भिन्नादिरूप मानते हैं 
उनके इस मंतव्यका निषेध करनेके लिये चूणिसृत्रकारने द्रव्यपदको कपायके साथ शअ्रहण 
किया है। जब “शिरीपकी कषाय' इसप्रकार भेदकी प्रधानतासे विचार करते हैं तब शिरीप 
विशेषण और कपाय विशेष्य हो जाती है। तथा जब “द्रव्य ही कपाय” इसप्रकार द्रव्यसे 
कपायको अभिन्न बतलाते हैं तब भी कपाय विशेष्य और द्रव्य विशेषण हो जाता है। 
इसके विपरीत “कपायद्रव्यम! यहां कपाय विशेषण और द्रव्य विदेष्य हो जायगा । 
अनेकान्तकी अपेक्षा यह सब माननेमें कोई विरोध नहीं है । 

% अब प्रत्ययकपायका स्वरूप कहते हें-क्रोधवेदनीय कमेंके उदयसे जीव 
क्रोधरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकषायकी अपेक्षा वह ्रोधकर्म क्रोध कहलाता है । 

8 २०३. शुका-जीव क्रोधरूप होता है यह कहना संगत नहीं है, क्‍योंकि जीव 
द्रव्य है और क्रोध पर्याय है, अतः जीवद्रत्यको क्रोधपपयौयरूप माननेमें विरोध आता है। 

(१) “होइ कसायाण बधकारण ज स पच्चयकसाओ ॥-विज्ञेषा० गा० २९८३॥ “'प्रत्ययकपाया: 


कषायाणा ये प्रत्यथा: यानि बन्धकारणानि, ते वेह मनोज्ञेतरभेदा: शब्दादय: । अत एवोत्पत्तिप्रत्यययो: 
कार्यका रणगतो भेदः ॥। -आचा० नि० ज्ञी० गा० १९०१ 


स्पप जयधवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 


भावावत्तिविरोहादो; णः पज्जएहिंतो पृधभूदजीवदव्बाणुव॒ठंभादो | उबलंभे वा ण त॑ 
दव्ब; णिनच्वरभावेण किरियावज़ियस्स गुणसंकंतिविरहियस्स दव्वत्तविरोहादों | तम्हा 

व्वपज्ञायाण णइगमणयावलंबणेण अण्णोण्णाणुगमोी जेण होदि तेण "जीवों कोहो 
होदि' त्ति घडदे । 

8 २४४. दव्वकम्मस्स कोहणिमित्तस्स कथ कोह भावो १ ण; कारणे कज्जुवयारेण 
तस्स कोहभावसिद्धीदों । जीवादो कोहकसाओ अव्वदिरित्तो; जीवसहाव्खंतिविणासण- 
दुवारेण समुप्पत्तीदी | कोहसरूवजीवादो वि दव्बकम्माईं अपुधभूदाई, अण्णहा अम्नुत्त- 
सहावस्स जीवस्स मुत्तेण सरीरेण सह संबंधविरोहादो । म्त्तामनत्ताण कम्मजीवाणं कर्थ 
संबंधों ? ण; अणादिबंधणबंधत्तादों | तदों दव्वकम्मकसायाणमेयत्तवलंभादो वा 
दव्वकम्म कसाओ । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जीवद्रव्य अपनी क्रोधादिरूप पयायोंसे सवेथा भिन्न नहीं 
पाया जाता है। यदि पाया जाय तो वह द्रव्य नहीं हो सकता है, क्योंकि जो कूटस्थ नित्य 
होनेके कारण क्रियारहित है अतएवं जिसमें गुणोंका परिणमन नहीं पाया जाता है उसको 
द्रव्य माननेमें विरोध आता है। इसलिये यतः द्रव्य और पयायोंका नेगमनयकी अपेक्षा 
परस्परमें अनुगम होता है अथोत द्रव्य पयोयका अनुसरण करता है ओर पयाय द्रब्यका 
अनुसरण करती है । अतः जीव ऋषघरूप होता है यह कथन भी बन जाता हे । 

४२४०. शंका-द्वव्यकम क्रोधका निमित्त हे, अत: वह क्रोधरूप कसे हो सकता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि कारणरूप द्रव्यकममें कायरूप क्रोधभावका उपचार कर 
लेनेसे द्रव्यकममें भी फ्रोधभावक्री सिद्धि हो जाती है। अथात द्रव्यकर्मको भी क्रोध कह 
सकते हैं । 

जीवसे कऋ्रोधकपाय कृर्थचित्‌ अभिन्न है, क्योंकि जीवके स्वभावरूप क्षमा धर्मका 
बिनाश करके क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है । अथात क्षमा जीवका स्वभाव है और 
उसका विनाश करके क्रोध उत्पन्न होता हे, अत: वह भी जीवस अभिन्न है। तथा क्रोघ- 
स्वरूप जीवसे द्रव्यकम भी एकक्षेत्रावगाही होनेके कारण अभिन्न है। क्‍योंकि एसा न 
मानने पर अमूतत जीवका मृत शरीरके साथ सम्बन्ध माननेमें विरोध आता है । 

शंका-कर्म मूर्त हैं और जीव अमूत, अतः इन दोनोंका सम्बन्ध केसे हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीव अनादि कालसे कम बन्धनसे बंधा हुआ है, इस- 
लिये क्थंचित्‌ मूतेपनेको प्राप्त हुए जीवके साथ मूते कर्मोका सम्बन्ध बन जाता है । 

अतः जब क्रोधकपषाय जीवसे कथंचित्‌ अभिन्न है और उससे द्रव्य कर्म कथंचित्‌ 
अभिन्न है तो द्रव्य कम और कपषायोंका कथंचित अभेद पाया जानेसे द्रव्यकर्म भी कपाय 
है ऐसा समझना चाहिये ! 
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६ २४४, दव्वकम्मस्स उदएण जीवो कोहों त्ति ज॑ं भणिदं एत्थ चोअओ भणदि, 
दव्वकम्माई जीवसंबंधाई संताई किमिंदि सगकज कसायसरूव सब्बद्धं ण कु्णति ? अलद्ध- 
विपिद्ठभावत्तादा । तदलंभे कारण वत्तव्बं ! पागभावों कारणं । पागभावस्स विणासों 
वि दव्व-खेत्त-काल-भवा (भावा) वेक्‍्खाए जायदे | तदो ण सब्बद्ध दव्यकम्माई सगफलं 
कुणति त्ति सिद्ध । 

९ २४६. एसो पच्चयकसाओ समुप्पत्तियक्सायादो अभिण्णो त्ति पुध ण वत्तव्वो ! 
ण; जीवादों अभिण्णो होदूण जो कसाए ससुप्पादेदि सो पद्चओ णाम। भिण्णों होदूण 
जो समुप्पादेदि सो सम्नप्पत्तिओ त्ति दोण्हं भेदुव॒लंभादों । 

% एवं माणवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण्ण जीवो माणो होदि तम्हा 
लें कम्म पच्चचक्साएण साणों। 


६२४५. द्रद्यकर्मके उदयसे जीब क्रोधरूप होता है ऐसा जो कथन किया है उसपर 
झंकाकार कहता है- 

शंका-जब द्रव्यकरमाका जीबके साथ संबन्ध पाया जाता है तो वे कषायरूप अपने 
कायको सबंदा क्‍यों नहीं उत्पन्न करते हैं ? 

समाधान-सभी अवस्थाओंमें फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाको प्राप्त न होनेके कारण 
द्रव्यकर्म सबेदा अपने कषायरूप कायको नहीं करते हैं । 

शुका-द्रव्यकर्म फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाकों सबेदा प्राप्त नहीं होते इसमें क्‍या 
कारण हे । उसका कथन करना चाहिये ! 

समाधान-जिस कारणसे द्रव्यकर्म सवेदा विशिष्ठपनेको श्राप्त नहीं होते हैं वह 
कारण प्रागभाव है। श्रागभावका विनाश हुए बिना कारयकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 
और भ्रागभावका विनाश द्रव्य, क्षेत्र काठ और भावकी अपेक्षा लेकर होता है, इसलिये 
द्रव्यकम सर्वेदा अपने कायेको उत्पन्न नहीं करते हैं यह सिद्ध होता है । 

६२४६. शुका-यह प्रत्ययकपाय समुत्पत्तिककपायसे अभिन्न है अर्थात ये दोनों कपाय 
एक हैं इसलिये इसका प्रथक्‌ कथन नहीं करना चाहिये । 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो जीवसे अभिन्न होकर कषायको उत्पन्न करता है वह 
प्र्ययकषाय है और जो जीवसे भिन्न होकर कषायको उत्पन्न करता है वह समुत्पत्तिक- 
कपाय है अथीत्‌ क्रोधकरम प्रत्ययकपाय है और उसके सहकारी कारण समुत्पत्तिककपाय हैं । 
इसप्रकार इन दोनोमें भेद पाया जाता है, इसलिये प्रद्ययकपायका समुत्पत्तिककपायसे भिन्न 
कथन किया है । 

# इसीप्रकार मानवेदनीय कमेके उदयसे जीव मानरूप होता है, इसलिये प्रत्यय- 
कषायकी अपेक्षा वह कम भी मान कहलाता हे । 


२६० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेलदोसविहत्ती १ 


% सायावेयणीयस्स कम्मस्स उदए्ण जीवो माया होदि तम्हा त॑ 
कम्म पच्चयकसाएण माया । 

% लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदए्ण जीवो लोहो होदि तम्हा त॑ 
कम्म पच्चयकर्साएण लोहो | 

६ २४७, एदाणि तिण्णि वि सुत्ताणि सुगमाणि । 

% एवं णेगम-संगह-ववहाराण । 

$ २४८. कुदो ? कज्जादों अभिण्णस्स कारणस्स पत्चयभावब्श्ुवगमादो । 

# उजुखुदस्स कोहोदय पड़च जीवो कोहकसाओ | 

$ २४६. ज॑ पड़च कोहकसाओ त॑ पदच्रयक्साएण कसाओ । बंधसंताणं जीवादो 
अभिण्णाणं वेयणसहावाणम्रुजुसुदो कोहादिपच्चयभाव॑ किण्ण इच्छदे / ण; बंधसंतेहिंतो 


# मायावेदनीय कमेके उदयसे जीव मायारूप होता है, इसलिये ग्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कमे भी माया कहलाता हे। 

# लोभवेदनीय करमके उदयसे जीव लोभरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कम भी लोभ कहलाता है । 

३ २४७. ये तीनों ही सूत्र सुगम हैं । 

इसप्रकार ऊपर चार सत्रों द्वारा जो क्रोधादिरूप द्रव्यकमको प्रत्ययकषाय कह 
आये हैं वह नगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे जानना चाहिये । 

६ २४८. शेका-यह केसे ज्ञाना कि उक्त कथन नेगमादिककी अपेक्षासे किया है ? 

समाधान-चूँकि ऊपर कायसे अभिन्न कारणको प्रत्ययरूपसे स्वीकार किया हे, 
अर्थात्‌ जो कारण कार्यसे अभिन्न है उसे ही कषायका ग्रत्यय बतलाया है, इसलिये यह 
कथन नेगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे ही बनता है । 

विशेषा्थ-कारणकाय भावके रहते हुए भी कारणसे कार्यको अभिन्न स्वीकार करने- 
वाले नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीन ही नय हैं, ऋजुसूत्र नहीं; क्योंकि ऋजुसूत्रनय 
कार्यकारणभावको स्वीकार ही नहीं करता है। अतः नेगमादि तीन नयोंकी मुख्यतासे 
प्रययकपायकी अपेक्षा क्रोधादि वेदनीय कर्मको प्रत्ययकषाय कहना संगत ही है । 

*# ऋजुसत्रनयकी दृष्टिमं क्रोधघके उदयकी अपेक्षा जीव क्रोधकषायरूप होता है । 

६२४८. जिसकी अपेक्षा करके जीव क्रोधकषायरूप होता है ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें बही 
प्र्ययकपायकी अपेक्षा कपाय है । अतः क्रोध कमेके उदयकी अपेक्षासे जीव क्रोधकपायरूप 
होता है इसलिये ऋजुसृत्रनयकी दृष्टिमें क्रोध कमैका उदय ग्रत्ययकपाय है । 

शंका-बन्ध ओर सत्त्व भी जीवसे अभिन्न हैं ओर वेदनसभाव हैं, इसलिये ऋजु- 


(१)-च्चत आ० । 


गा० १३-१४ ] कसाए रणिक्खेषपरूवणा पा 


कोहादिकसायाणमुप्पत्तीए अभावादो | ण च कज़मकुणंताणं कारणवबणएसो; अब्ब- 
वत्थावत्तीदो । 

$ २४०, बंधसंतोदयसरूवमे गं चेव दव्वं। त॑ जहा, कम्महयवग्गणादों आवूरिय- 
सव्वलोगादो मिच्छत्तासंजम-कसाय-जोगवसेण लोगमेत्तजीवपदेसेसु अकमेण आगंतृण 
सबंधकम्मक्खंधा अणंताणंतपरमाणुसम्॒दयसमागसृप्पणणा कम्मपज्ाएण परिणय- 
पढमसमए बंधववएसं पडिवज़ति | ते चेव विदियसमयप्पहुडि जाव फलदाणहेट्ठिम- 
समओ त्ति ताब संतववएस पड़िवज्ञति | ते चेय फलदाणसमए उदयववएस पडिव- 
ज़ति । ण च णामभेदेण दव्वभेओ; इंद-सक-पुरंद्रणामेहि देवरायस्स वि भेदप्प- 
सूत्रनय क्रोधादि कर्माके बन्ध और सक्त्यकों भी क्रोधादि प्रत्ययरूपसे क्‍यों नहीं स्वीकार 
करता है ? अथोत्‌ क्रोध कमेके उदयकों ही ऋजुसूत्र प्रत्ययकपाय क्‍यों मानता हे, उसके 
बन्ध और सत्त्व अवस्थाको प्रत्ययकपाय क्‍यों नहीं मानता ? 


समाधान-नहीं, क्योंकि क्रोधादि कर्मोके बन्ध और सच्त्वसे क्रोधादिकपार्योकी उत्पत्ति 
नहीं होती है। तथा जो कार्यको उत्पन्न नहीं करते हैं उन्हें कारण कहना टीक भी नहीं हे, 
क्योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था दोपको प्राप्ति होती हे, इसलिये ऋजुसूत्रनय बन्ध और 
मक्त्वको ग्रत्ययरूपसे स्वीकार नहीं करता है । 


$ २५०. शंका-एक ही कमंद्रत्य बन्ध, सत्तत और उदयरूप होता हे। इसका खुलासा 
इसप्रकार है--समस्त छाकमें व्याप्त कामण बर्गणाओमेंस अनन्तानन्त परमाणुओंके समुदायके 
समागमसे उत्पन्न हुए कर्मस्कन्ध आकर मिथ्यात्व, असंयम, कपाय और योगके निमित्तसे 
ग्कसाथ छोकप्रमाण जीबके प्रदेशोंमें सबद्ध होकर करमंप५यरूपस परिणत होनेके प्रथम समयमें 
बन्ध इस सज्ञाको प्राप्त होते हेँ। जीवस संबद्ध हुए वे ही कमस्कन्ध दूसर समयसे लकर 
फल देनेसे पहले समय तक सक्त्व इस संज्ञाको ग्राप्त होते हूँ । तथा जोवसे संबद्ध हुए वे 
ही कमस्कन्ध फल देनके समयमें उदय इस संज्ञाको प्राप्त होते हैँ । अथातू जिस समयमें 
कर्मस्कन्ध आत्मासे सम्बद्ध दोफर कर्मरूप परिणत होते हैँ उस समयमें उनकी बन्ध 
संज्ञा होती है । उसके दूसरे समयसे लेकर उदयको प्राप्त होनेके पहले समय तक उनको 
सत्त्व संज्ञा होती है और जब वे फल देते हैं तो उनकी उदयसंज्ञा होदी है । अतः एक 
ही कमंद्रव्य बन्ध सक्त और उदयरूप होता है। यदि कट्दा जाय कि द्रव्य एक ही है फिर 
भी बन्ध आदि नामभेदसे द्रव्यमें भेद हो जाता हे, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योकि 
नामभेदसे द्रव्यमें भेदके मानने पर इन्द्र, शक्र और पुरन्दर इन नामोंके कारण एक देव- 
राजमें भी भेदका प्रसद्ग श्राप्त होता है । अ्थात्‌ इन्द्र आदि नाम भेद होने पर भी जेसे 
देवराज एक हे उसीप्रकार बंध आदि नाम भेदके होने पर भी कर्मस्कन्ध एक है, इसलिये 
ऋजुसूत्रनय जिसप्रकार कममोाके उद्यको प्रत्ययकषायकी अपेक्षा कषायरूपसे स्वीकार करता 


२८६२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


संगादो | तम्हा उदयम्सेव बंध-संताणं पि पच्चयकसाएण कसायत्तमिच्छियव्यं ! ण; 
कोहजणणाजणणसहाबेण दिदिभेएण च भिण्णदव्याणमेयत्तविरोदादों । ण च लवख- 
णभेदे संते दव्वाणमेयत्त होदि; तिहुवणस्स भिण्णलक्खणस्स एयत्तप्पसंगादो | ण च 
एवं, उड़ढाधो-मज्ञभागविरहियस्स एयस्स पमाणविसए अदंसणादो । तम्हा ण॒ बंध- 
संतदव्वाणं कम्मत्तमात्थि; जेण कोहोदय पड़च जीवो कोहकसाओ जादो त॑ कम्ममु- 
दयगय॑ पच्रयकसाएण कसाओ त्ति सिद्धं। ण च एत्थ दव्वकम्मस्स उवयारेण 
कसायत्तं; उजुसुदे उबयाराभावादों। कर्थ पुण तरस कसायत्त ! उद्चदे-दव्वभाव- 
कम्माणि जेण जीवादो अपुधभूदाणि तेण दव्बकसायत्त जुजदे । 

% एवं माणादीणं वत्तव्व । 
| है उसीप्रकार उसे उनके बन्ध और सत्त्बको भी ग्रद्ययकपायदी अपेक्षा कषायरूपसे स्वीकार 
करना चाहिये ! 

समाधान-नहीं, क्योकि बन्ध उदय और सक्ष्वरूप कमेंद्रव्यमें क्राधका उत्पन्न करने 
ओर न करनेकी अपेक्षा तथा स्थितिकी अपेक्षा भेद पाया जाता है अथोत्‌ उदयागत कम 
क्राधकों उत्पन्न करता है किन्तु बन्धच और सक्त्व अबस्थाको प्राप्त कम क्रोधको उत्पन्न नहीं 
करता है तथा बन्धकी एक समय स्थिति है, उदयकी भी एक समय स्थिति है और सच्त्वकी 
स्थिति अपन अपने कमकी स्थितिके अनुरूप हे अतः उन्हें सबेथा एक माननेमें विरोध 
आता है। यदि कहा जाय कि लक्षणकी अपेक्षा भेद होने पर भी द्रव्योंमें एकत्व हो सकता 
है सो भी कहना ठीक नहां हे, कथॉंकि ऐसा मानने पर भिन्न भिन्न लक्षणवाल तीनों स्लेकोंको 
भी एकल्वका प्ररुद्ध प्राप्त हो जाता है । यदि कहा जाय कि तीनो छोकोंको एकत्वका प्रसद्भ 
प्राप्त होता हे तो हो जाओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऊध्वभाग, मध्यभाग 
ओर अधोभागसे रहित एक लोक भप्रमाणका विषय नहीं देखा जाता है इसलिय ऋणजुसूत्र 
नयकी अपेक्षा बन्ध और सत्त्वरूप द्रव्यकें कमंपना नहीं बनता है । अतः चूंकि क्रोधके 
उदयकी अपेक्षा करके जीब क्रोधचफपायरूप होता हे, इसलिये ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें उदयको 
प्राप्त हुआ क्रोधकम ही ग्रद्ययकपायकी अपेक्षा कपाय है यह सिद्ध होता है। यदि कहा जाय 
कि उदय द्रव्यकमंका ही होता हे अतः ऋजुसूत्रनय उपचारसे द्रव्यकृमको भी भ्रतव्ययकपाय 
मान लेगा सो भी कहना टीक नहीं है । क्योकि ऋजुसूत्रनयमें उपचार नहीं होता है । 

शंका-यदि ऐसा हे तो द्रव्यकभंको कषायपना केसे प्राप्त हो सकता है ! 

समाधान-चूंकि द्रव्यकर्म और भावकम दोनों ही जीवसे अभिन्न हैं इसलिये द्रव्य- 
कर्ममें द्रब्यकपायपना बन जाता है । ह 

# जिसप्रकार ऋजुश्नत्रनयकी दृष्टिसे द्रव्यक्रोधके उदयको प्रत्ययकषायकी अपेक्षा 
क्रोधकषाय कहद्दा दे उसीग्रकार मानादिकका भी कथन करना चाहिये । 


गा० १३-१४ ] कसाए शिक्खेबपरूबणा २६२ 


$ २५१, सुगममेद । 

# समुप्पत्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीवो सिया णोजीबो 
एवमह्ठ भंगा । 

$ २५२, जीवमजीवं जीवे अजीबे च चत्तारि वि उबर हेड्टा च दृविय चत्तारि 
एगसंजोगभ्ंगे चत्तारि दुर्तजोगर्भगे च उप्पाइय मेलाबिदे कोहुप्पत्तीण कारणाणि 
समुप्पक्तियकमाएण कोहसण्णिदाणि अद्ठ हृवंति । 

$ २४३, अत्र स्पाच्छब्दः कंचिदर्थे ग्राद्मः | तेण कन्थ वि जीवो समुप्पत्तीए कोहो, 
कंत्थ बि णोजीवो, कत्थ वि जीवा, कत्थ वि णोजीवा, कत्थ वि जीवो च णोजीवो च, 
कत्थ वि जीवों च णोजीवो च, कन्थ वि जीवो च णोजीवा च, कत्थ वि जीवा च 
णोजीवा च कोहो त्ति सिद्ध । 

$ २५४, संपहि अद्वण्हं भगाणम्ुदाहरणपरूचणद्वम्नत्तरसुत्ते भणइ- 

# कथ ताव जीचो ? 

६ २५१. यह सूत्र सरल है। 

% समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा कहीं पर जीव क्रोधरूप हे । कहीं पर अजीब 
क्रोधरूप है। इसीग्रकार आठ भड़ जानने चाहिये | 

8२५२. ०णक जीब, एक अजीब, बहुत जीव ओर बहुत अजीव और इन ही चारोंको 
ऊपर और नीचे स्थापित करके चार एक संयोगी भज्ढ और द्विसयोगी भज्ढ उत्पन्न करके 
सबको मिला देने पर क्रोधोत्पत्तिके आठ कारण होते हैं। समुत्पत्ति कपायकी अपेक्षासे इन 
आठ कारणोंकी क्रोध संज्ञा होती है। 

४२५३, यहा पर 'स्यात्‌' शब्द 'कहीं पर' इस अर्थमें लेना चाहिये। इसके अनुसार 
कहीं पर समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा जीव क्रोध होता है। कहीं पर अजीब ऋरघ होता है। 
इसी प्रकार कहीं पर बहुत जीव, कहीं पर बहुत अजीब, कहीं पर एक जीव और एक अजीब, 
कहीं पर बहुत जीव और एक अजीब, कहीं पर एक जीव और बहुत अजीब तथा कहीं पर 
बहुत जीव और बहुत अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध होता है यह सिद्ध हुआ । 

8 २५४. अब इन आठ भंगोंके उदाहरण बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

% समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा जीव क्रोध केसे हे ! 

ह (१) “खेत्ताइ समुप्पत्ती जत्तोप्पमवों कसायाणं ॥-विशेषा० गा० २९८२। “उत्पत्तिकषाया: 
शरीरोपधिक्षत्रवास्तुस्थाण्वादयो यदाश्रित्य तेषामुत्पत्ति: /-आच्चा० नि० श्ञी० गा० १९०। (२) चत्तारि- 
मसजोगभगे च आ०, स०। चत्तारिमभंगसजोंगे व अ०॥ (३) स्याल्लब्धि: क्वचिदर्थग्रा-स०। (४) 


जीवा च स० | (५) जीवो व णोजीवा च स०। (६) जीवा च णोजीवा च स०। जीवो व णोजीवों न 
मंण, भा० | 
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$ २५५, एदं पृच्छास॒त्त किमद्ठ वुच्चदे : पृच्छेतस्सेव अंतेवासिस्स भणउ णापु- 
ूछंतस्स इतचि जाणावणई । अपुच्छेतस्स किणए्ण उच्चदे $ वचिगुत्तिरखणणिमित्त । 
अथवा अकक्‍्खेबो अण्णेण कओ। त॑ जहा, अण्णो जीबो अण्णम्मि जीवम्मि कोहकसायमु- 
प्पायंतो कथ कोहो; को हुप्पत्तिणिमित्तरस कजादो पुधभूदस्स कज़भावपिरोहादी। ण च 
एकम्मि कज़कारणभावो अन्थि; अणुवलंभादो | कि च, ण कज्जुप्पत्ती वि जुज़दे । त॑ 
जहा, णाणुप्पजमाणमण्णेहितोी उप्पजह; सामण्णविसेससरूवेण असंतम्स गद्दहसिंगग्स वि 
आणणहिंतो उप्पत्तिपसंगादो | तदो ण कस्स वि उप्पत्ती अन्थि | उप्पञ्ञमाण कज़मुब्लभइ त्ति 
ण वोत्त जुत्त; तिरोहियस्स दव्वस्स आविज्भावे उप्पत्तिववहारुवलंभादो | अथवा, सब्ब- 


६ २५५. शंका-यह एच्छाविषयक सूत्र किसलिये कहा है ? 

समाधान-जो शिष्य प्रश्न करे उसे ही कहे जो ग्रश्न न करे उसे न कहे, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये प्रच्छासृत्र कहा है । 

शका-जो शिष्य प्रश्न न करे उसे क्‍यों न कहे ? 

समाधान-वचनगुप्तिकी रक्षा करनेके लिये नहीं पूछनेवाले को न कहे । 

विशषाथे-साधुओंके सत्यमहात्रतके होते हुए भी वे निरन्तर गुप्तिकी रक्षा करनेमें 
उद्युक्त रहते हैं। जब केवल गुप्तिस व्यवहार नहीं चलता हे तभी वे भाषासमितिका 
आश्रय लेते हैं तथा दीक्षितों और इतर सज्जन पुरुषोंकों सनन्‍्मागेमें लगानके लिये सत्य- 
धर्मका भी । इसस निश्चित हो जाता है कि साधु पुरुप श्रश्न नहीं करनेग्लले शिष्यको कभी 
उपदेश नहीं देते हूँ । इसी अभिश्नायसे ऊपर पृछनेवालेको ही कहे यह कहा हे । 

अथवा, “कथं ताब जीवो' इस सूत्रके हारा किसी अन्यने आश्षेप किया है । उसका 
खुलासा इसग्रकार ह-दूसरा जीव किसी दूसर जीवमें क्रोधफषायको उत्पन्न करता हुआ 
क्रोधरूप कैस हो सकता है, अधात्‌ जो जीव किसी दूसरे जीवमें क्रोध उत्पन्न करता है 
बह जीब स्वयं क्रोधरूप केसे है ? क्योकि क्रोधकी उत्पत्तिमें निमित्त जीव ऋघरूप कार्यसे 
भिन्न है, इसलिये उस क्रोधरूप माननमे विरोध आता है| तथा एक बस्तुमें कार्यकारण 
भाव बन भी नहीं सकता हे, क्योंकि जो कारण हो वही काये भी हो ऐसा पाया नहीं 
जाता है। दूसरे काथकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है । इसका खुलासा इसप्रकार है- 
जो स्वय उत्पद्ममान नहीं हैँ वह अन्यके निमित्तसे भी उत्पन्न नहीं हो सकता है, यदि 
अनुत्पद्यमान पदार्थ भी अन्यसे उत्पन्न होने छगें तो सामान्य और विशेषरूपसे स्वेथा 
असत्‌ गषेके सींगकी भी अन्यके निमित्तसे उत्पत्तिका पसंग प्राप्त होगा । इसलिये किसी 
भी पदाथकी उत्पत्ति नहीं होठी है |) यदि कहा जाय कि कार्यकी उत्पत्ति देखी जादी हे 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि तिरोहित पदाथके प्रकट होनेमें उत्पत्ति शब्दका 


की कं 3 ओ पड 


(१) भणेण भ०, भा० । 
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मुप्पज्ममाणं सयमेव उप्पज्जइ; अणुप्पत्तिसहावस्सुप्पत्तिविरोहादों । एत्थ परिहारन्थमनुत्तर - 
सुत्त भणदि- 

& मणुस्स पड़च कोहो सम्तुप्पण्णो सो सणुस्सो कोहो । 

8२५६,ण च अण्णादो अण्णम्मि कोहो ण उप्पजइ; अकीसादो जीवे कम्मकलंक॑- 
किए कोहुप्पत्तिदंसगादो | ण च उब्रलद्धे अणुववण्णदा; विरोहादों । ण के तिरोहिय॑ 
संत आविब्भावम्न॒वणमह; पिंडवियारणे घडोवलद्विप्पसंगादो । ण च णिन्न तिरोहिजइ; 
अणाहियअसंयभावादों | ण तम्स आविब्भावों वि; परिणामवज्ञियस्स अवन्थ॑तरा- 
भावादो । ण गहहस्स सिंगं अण्णहिंतो उप्पज़इ: तस्स विसेसेणेव सामण्णसरूवेण वि 
पुव्वमभावादो | ण च कारणेण विणा कजमुप्पजइ; सव्वकाल सव्वस्स उप्पत्ति-अणुप्पत्ति- 
व्यवहार देखा जाता हे । अर्थात्‌ कुम्हार घटकी उत्पति नहीं करता है किन्तु मिट्टीमें 
छिपे हुए घटको प्रकट कर देता हे । इस आविभावषको ही छोग उत्पत्तिके नामसे पुकारते 
हैँ । अथवा, उत्पन्न होनेवाले जितने भी पदार्थ हैं वे सब्र स्वयं उत्पन्न होते हैं, क्‍योंकि 
जिसका उत्पन्न होनेका स्वभाव नहीं हे उसकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। इसप्रकार 
इस आक्तेपके निवारण करनेके लिये आगेका सत्र कहते हैं- 

# जिस मनुष्यके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वह मनुष्य समुत्पतिककपाय 
की अपेक्षा क्रोध है । 

५४२५६. “क्रिसी अन्यक्रे निमित्तसे किसी अन्यमें क्रोध उत्पन्न नहीं होता है! यह कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि कर्मासे कलंफित हुए जीवमें कटु वचनके निमित्तसे क्रोधकी उत्पत्ति 
देखी जाती है । और जो बात पाई जाती है उसके विपयमें यह कहना कि यह बात नहीं 
बन सकती है, ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा कहनेमें विरोध आता हे। “कारणमें कार्य छिपा 
हुआ रहता है और वह प्रकट हो जाता है' ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर मिट्रीके पिडको बिदारने पर घड़की उपलब्धिका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि 
कार्यकों सवेथा नित्य मान लिया जावे तो वह निगोहित नहीं हो सकता है, क्योंकि सबेथा 
नित्य पदारथम किसी प्रकारका अतिशय नहीं हो सकता है । तथा नित्य पदाथका आवि- 
भाव भी नहीं बन सकता है, क्योंकि जो परिणमनसे रहित है उसमें दूसरी अवस्था नहीं 
हो सकती है । अन्य कारणोंसे गधेके सींगकी उत्पत्तिका प्रसंग दना भी ठीक नहीं हैं, 
क्योंकि उसका पहले स ही जिसग्रकार विशेषरूपसे अभाव है इसीप्रकार सामान्यरूपसे 
भी अभाव है इसप्रकार जब बह सामान्य, और विद्याप दोनों ही प्रकार से असत्‌ है तो 
उसकी उत्पत्तिका ग्रश्न ही नहीं उठता। तथा कारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति मानना भी ठीक 

(१)-कोहा ण अ०, आ०, स०। (२)-जीवो ब-अ०, आ०॥ (३)-कलकीए अ०, आ०, स०। 
/ 2 )>सयाभा-अ०, आ०। “नित्यत्वादनाधेयातिशयस्य -तत्त्वसं>० पं० पुण ७४। न्यायकुमु० प० 
१४३ टि० ३ ! 
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प्पसंगादो । णाणुप्पत्ती सव्वाभावष्पसंगादो ।ण चेव (वं ); उवलब्भमाणत्तादो | ण 
सब्वकालप्ृप्पत्ती वि; णिन्नस्सुप्पत्तिविरोहादों । ण णिन्न पि; कमाकमेहि कजमकुणं- 
तस्स पमाणविसए अवड्टाणाणुबबत्तीदो । तम्हा अण्णेहिंतो अण्णस्स सारिच्छ-तब्भाव- 
सामण्णेहि संतस्स विसेससरूवेण असंतस्स कज़स्सुप्पत्तीए होदव्वमिदि सिद्ध । 


नहीं है, क्योंकि यदि कारणके बिना कार्य होने छगे तो सवेदा सभी कार्योकी उत्पत्ति 
अथवा अनुकत्तिका प्रसंग प्राप्र होता है । यदि कहा जाय कि कायकी उत्पत्ति मत होओ 
सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि कार्यकी अनुत्पत्ति मानने पर सभीके अभावका प्रसंग 
प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि सभीका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि सभी पदार्थाकी उपलब्धि पाई जाती है। यदि कहा जाय कि 
सबेदा सबकी उत्पत्ति ही होती रहे, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि नित्य पदाथकी 
उत्पत्ति नहीं बन सकती है, उसीग्रकार सर्वेथा नित्य पदार्थ भी नहीं बनता है, क्योंकि 
जो पदार्थ ऋ्रसे अथवा युगपत्‌ कार्यकों नहीं करता है वह पदाथ प्रमाणका बिपय नहीं 
होता है । इसलिये जो साहर्यसामान्य और तड़ावसामास्यरूपसे विद्यमान है तथा 
विशेषरूपसे अविद्यमान है ऐसे किसी भी कार्यकी किसी दूसरे कारणसे उत्पत्ति होती है 
यह सिद्ध हुआ । 


विशषाथ-पभ्रत्येक पदार्थ सामान्य-विशेषात्मक है। वस्तुमें स्वदा रहनेवाले अन्वय- 
रूप धमेको सामान्य या द्रव्य और व्यतिरेकरूप धर्मको विशेष या पर्याय कहते हैं। यद्यपि 
अन्वयरूप धमम व्यतिरेकरूप धमंसे स्वेथा अलग नहीं पाया जाता है इसलिये उसे व्यति- 
रेकरूप धमकी अपेक्षा भले ही हम अनित्य कह लें पर वह्‌ स्वयं ध्रुवस्थभाव है उसका 
कभी भी उत्पाद और विनाश नहीं होता है । वह अन्ब॒य धर्म तद्भाव और साहश्यके 
भेदसे दो प्रकारका है। ये बस्तुमें सबंदा पाये जाते हैं। पर व्यतिरेक धर्म उत्पाद और 
ध्वंसस्वभाव है । प्रति समय एक व्यतिरकरूप धसंका उत्पाद होता है। बह अपनेसे 
पूववर्ती व्यतिरेक धर्मका ध्वंस करके ही उत्पन्न होता है । छोकमें इसीको काये कहते 
हैं। और जिस व्यतिरेक धममंका ध्यंस हुआ उसे तथा अन्वयरूप धर्मको कारण कहते हैं। 
कार्य शक्तिरूपसे सवेदा पाया जाता है । इसका यह तात्पय है कि उत्पन्न होनेवाला 
व्यतिरेक धर्म अपनेसे पूर्ववर्ती व्यतिरेकधम और अन्वय धर्मके अनुकूल ही पदा होता 
है। यही सबब हे कि एक जीव अजीवरूप नहीं हो जाता । यद्यपि जीव और अजीवमें 
साहइ्य सामान्य पाया जाता है पर तद्भाव सामान्य और उत्पन्न होनेवाले व्यतिरेक धर्मके 
अनुकूल पृवेबर्ती व्यतिरेक धर्मेके नहीं पाये जानेके कारण वह केवल सादृश्य सामान्यके 
निमित्तसे अजीवरूप नहीं हो सकता हे । सहकारी कारणोंको जहां कार्य कह दिया जाता 
है वहां उपचार भ्रधान हे । उपचारका भी अन्तरंग कारण साहदयसामान्य है | 


गा० 7३-१४ ] कसाए णिक्खेवपरूवणा २६७ 


६२५७. ज॑ मणुस्स पड़च कोहो सम्ुप्पण्णी सो तत्तो पृधभूदोी संतो कर्थ कोहो ? होंत 
एसो दोसो जदि संगहादिणया अवर्ूबिदा, किंतु णगश्गमणओ जग्रिवसहाइरिएण जेणा- 
वरलंबिदों तेण ण एस दोसो । तत्थ कर्थ ण दोसो ? कारणम्मि णिलीणकजब्शुवग- 
मादो । त॑ जहा, णासंतकजमुप्पज़इ; असंदकरणादी उवायाणग्गहणादों सब्वसंभवाभा- 
वादों सत्तम्स सक्रिज़्माणभ्सेव करणादोी कारणभावादों चेदि | तदो कारणेसु के पुव्च 
पि अन्थि त्ति इच्छियव्वं, णायागयर्स परिहरणोवायाभावादों | होदु पिंड घडम्स 
अन्थित्त सत्त-पमेयत्त-पोग्गलत्त-णिन्नेयणत्त-मद्वियसहावत्तादिसरूुवेण, ण दंडादिसु घटो 
अन्थि तत्थ तब्भावाणुवलंभो त्ति; ण; तत्थ वि पमेयत्तादिसरूवेण तदत्थित्तवलंभादो । 
तम्हा ज॑ पइच कोहो समुप्पण्णो सो वि कोहो त्ति सिद्धू । 


५ २५०७. शैका-जिस मनुप्यके निमित्तस क्रोध उत्पन्न हुआ है वह मनुष्य उस ऋषघसे 
अलग होता हुआ भी क्रोध केसे कहला सकता है ! 
समाधान-यदि यहां पर संग्रह आदि नयोंका अवल्बन ब्थया होता तो ऐसा होता, 
अथात संग्रह आदि नयांकी अपक्षा क्रोबसे भिन्न मनुष्य आदिक क्रोघ नहीं कहलाये जा 
सकते हैं | किन्तु यतिवृषभ आचायने चूंकि यहां पर नेगसनयका अवरलंबन लिया है इस- 
व्थ्य यह कोई दोप नहीं है । 
शंका-मगसनयका अवलंबन लेने पर दोप केसे नहीं है ” 
समाधान-क्योंकि नेंगमनयकी अपेक्षा कारणमे कायका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है, इसलिये दोप नहीं है । उसका खुल्णसा इसप्रकार है-जो कार्य अमद्रप है वह नहीं 
उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि असतकी व्व्पत्ति नहीं होती है, कायके डपादान कारणका 
ग्रहण देखा जाता है, सबस सबकी उत्पत्ति नहीं पा जाती है, जो कारण जिस कार्यको 
करनम॑ समथ हैं वह उस ही करता हे तथा कारणोका सड़ाब पाया जाता हे । इसटिये 
कारणोंम॑ कार्य शक्तिरूपसे का त्यत्तिके पहले भी विद्यमान है यह स्वीकार कर लेना 
चाहिये, क्योंकि जो बात न्यायप्राप्त है उसके निपव करनेका कोई उपाय नहीं हे । 
शका-मिद्रीके पिडमें सत्त्व, प्रमेयत्व, पुद्लत्व, अचेतनत्व और मिट्टीस्वभाव आदि 
रूपसे घटका सद्भाव भले ही पाया जाओ, परन्तु दंडादिकमें घटका सद्भाव नही हे, क्योंकि 
दडादिकर्म तड्ावलक्षण सामान्य अथात सिद्टीम्वभाव नहीं पाया जाता हे | 
समाधान-नहीं, क्योंकि दंडादिकमें भी प्रमेयत्व आदि रूपसे घटका अस्तित्व पाया * 
जाता है । / 
इसलिये जिसके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न हुआ है वह भी क्रोध है यह सिद्ध हुआ । 
(१) होति अ०, आ०, स०। (२) णिलीणे कज्ज-अ०॥ (३) तुलना- असदकरणादुपादान- 
ग्रहणात्‌ सवसभवाभावात्‌ । शक्‍्तस्य शवयकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कायंम ॥ -सांख्यका० ९ ॥ 
श्द 


श्ध्८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


# कं ताच णोजीबो ? 

$ २५८, जीवो जीवस्स ताडण-सेहण-बंधण-चोंकण-ऐल्लंछणादिवावारेण कोह 
मुप्पादेदि तति ताव जुत्त; णोजीवो सयलवावारबविर्हिओ कोहमुप्पादेदि त्ति कथ जुजदे ? 
एदमक्खेव॑ जइबसहाइरिएण मणाम्मि काऊण सुत्तमेदं परूविदं । 

# कट्ट वा लेंड वा पड़च कोहो समुप्पण्णो ते कट्ट वा लेंड वा कोहो | 

४ २५६, वावारविस्हिओ णोजीवो कोहं ण उप्पादेदि त्ति णासंकाणिजे; बिड्धपा- 
यकंटए वि समुप्पजमाणकाहुवर्लंभादो, सर्गंगलग्गलेड्अखं्ड रोसेण दसतमकड़व्लंभादो 
च। सेस सुगम अदीदसुत्ते परूविदत्तादों । 

# एवं ज॑ पड़च कोहो समुप्पजञ्भदि जीवब वा णोजीब॑ वा जीचे वा 
णोजीवे वा मिस्सए वा सो सम॒प्पत्तियकसाएण कोहो | 

४२६०, जहा जीव-णोजीवाणं एगसंखाए विसिहाणं परूवणा कदा एवं सेसभेगाएं 
पि परूवणा कायव्वा त्ति भणंतेण जइबसहाइरिएण अंतेवासीर्ण सुहप्पबोहणहदमष्टण्ह भंगा- 


£ समुत्पातेककपायकी अपेक्षा अजीव क्रोध कैसे है ? 

६ २५८. “मारना, सजा देना, बांधना, चोंकना ओर शरीरके किसी अवयवका 
छेदना आदि व्यापारोंके द्वारा जीव जीवके क्रोध उत्पन्न करता है, यह तो युक्त है परन्तु 
समस्त व्यापारांस रहित अजीब जीवके क्रोध उत्पन्न करता है यह केंस बन सकता है' इस 
आत्तेपको मनमें करके यतिवृपभ्ष आचायन उक्त सूत्र कहा है । 

£ जिस लकड़ी अथवा इंट आदिके डुकड़ेके निमित्तसे क्राध उत्पन्न होता है 
समुन्पत्तिककपायकी अपेक्षा वह लकड़ी या इंट आदिका हुकड़ा क्रोध है । 

४२५८, ताइन मारण आदि व्यापारसे रहित अजीव क्रोधको उत्पन्न नहीं करता है 
ऐसी आशंका करना टीक नहीं है, क्योंकि जो कांटा पेरको बींध देता हे उसके ऊपर भी 
क्रोध उत्पन्न होता हुआ देखा जाता हे। तथा बन्दरके शरीरमें जो पत्थर आदि लग जाता है 
गेपके कारण वह उसे चबाता हुआ देखा जाता हे। इससे प्रतीत होता हे कि अजीब भी 
क्रोधको उत्पन्न करता है । शाप कथन सुगम है, क्योंकि इससे पहले सूत्रमें शाप कथनका 
प्ररपण कर आये हैं। 

# इसप्रकार एक जीव या एक अजीब, अनेक जीव या अनेक अजीव, या मिश्र 
इनमेंसे जिसके निमित्तस क्रोध उत्पन्न होता हैं वह समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। 

६२६०. एक जीव और एक अजीवबकी प्ररूपणा ऊपर जिमप्रकार की है उसीग्रकार 
शेष भंगोंकी भी प्ररूपणा कर लेना चाहिये इसप्रकार कहते हुए यतिवृपभ आचायेने शिष्योंको 


(१) लंदुल्च को-अ०, आ०, स०। (२)-खड रो-अ०, आ०। (३) मण-स॒०। 


गा० १३-१४ ] कसाए रखिक्‍्खेवपरूवणा पर 


णमुचारणदुवारेण “जं पडुच कोहो समृप्पजइ सो समुप्पत्तियकसाएण कीहो ओ (?)” 
ति पुव्वमवगयत्थों चेव परूविदों। णेसों पुणरुत्तं; अद्द-भंगुचारणसुहेण सेस मंगाणमत्थप- 
रूवगफलत्तादो । 

सुबपूर्वक ज्ञान करानेके लिये आठों भंगोंके नामोच्चारणद्वारा 'जं पडुच्च कोहो समुप्पज्जइ सो 
समुप्पत्तियकसाएण कोहो' इसप्रकारसे पूष ज्ञात अथका दी कथन किया है किन्तु यह 
कथन पुनरुक्त दोपसे युक्त नहीं हे, क्योंकि इसका फछ आठ भगोंके नामोच्चारणके द्वारा 
शेप भंगोंके अथका कथन करना है। 


विशेषाथ-यतिबृपभ आचार्य पहले 'समुप्पत्तियकसाओं णाम कोहो सिया जीवो 
समिया णोजीवो णएवमट्ठुमंगा' इस सूत्रके द्वारा प्रारंभके दो भंगोको गिनाकर उसीप्रकार आठों 
भेगोंके कहनेकी सूचना कर आये हैं। फिर भी 'एवं ज॑ पडुच कोहो समुप्पज्नदि' इत्यादि 
सूत्रके द्वारा उन्हीं आठों मंगोंका निर्देश करते हैँ । इसप्रकार एक ही विपयको पुनः 
कहनेसे पुनरक्त दोप प्राप्त होता है जो कि किसी भी हाठतमें इष्ट नहीं हे । इस पर बीर- 
सेनस्वामीका कहना है कि यद्यपि एक ही विपय दो बार कहा गया है फिर भी पुनरुक्त 
दोष नहीं आता हे, क्योकि आदिके दो भगोंकी अथप्रूपणा खयय॑ चूणिसूत्रकारने ऊपर ही 
कर दी है पर शाप छह भंगोंकी समुच्चयरूपस केबल सूचना ही को है । उनकी अथे- 
प्ररूपणा किसप्रकार करना चाहिय यह नहीं बतलछाया हू जिसके बतानेको अत्यन्त आवश्य- 
कता थी। अत; दूसरी वार जो आठों भंगोंके नाम गिनाये हैं वे पुनः गिनाय जानसे व्यथ 
हो जाते हैं फिर भी वे ज्ञिन छह भंगोंकी ऊपर अथप्ररूपणा नहीं की हे उसे सूचित करते 
हैं इसलिये उनका पुनः गिनाया जाना साथंक है । आठ मगोंका नाम पुनः गिनाये जानेसे 
यह मालुम हो जाता है कि जिसमप्रकार प्रारंभके दो मंगोंकी अथप्रूपणा कर आये है उसी- 
प्रकार शाप छह भंगोंकी भी कर लेना चाहिये । उसका खुत्यसा इसप्रकार हे-जहां अनेक 
जीबोंके निमित्तसे कोध उत्पन्न होता है वहाँ समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा वे अनेक जीब 
क्रोध हैं। जहां अनेक अजीवोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वहां वे अनक अजीब 
समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। जहाँ एक जीब और एक अजीवके निभित्तसे क्रोध 
उत्पन्न होता है वहों वह एक जीव और एक अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हे । 
जहाँ एक जीव और अनेक अजीबोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है बहा वह एक जीव 
ओर अनेक अजीब समुरत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। जहाँ अनेक जीव और एक 
अजीवके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वहा वे अनेक जीब और एक अजीब समुत्पत्तिक- 
कपायकी अपेक्षा क्रोध हैं । जहाँ अनेक जीव और अनेक अजीवबोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न 
होता हे वहाँ वे अनेक जीव और अनेक अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। इन 
छहों भगोंके उदाहरण क्रमश: स्वयं टीकाकारने आगे दिये हैं । 


३०० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पैजदोसविहत्ती ९ 


8 २६१, दोण्ह भंगाणं पुव्वमत्थो परूविदों | संपहि सेसभंगाणमत्थो वुच्चदे । त॑ 
जहा, बहुआ वि जीवा काहुप्पत्तीए कारण होंति; सत्तस्सेण दर ट्रण कोहुप्पत्तिदंसणादो। 
णोजीवा बहुआ वि कोहुप्पत्तीए कारण होंति, अप्पणो अणिष्ठणोजीवसमूहं दट्टण 
कोहुप्पत्तिदंसणादो । जीबी णोजीबो च कोहुप्पत्तीए कारण होंति; सखग्गरिउदंसणण 
कोहुप्पत्तिदंसणादी । जीवा णोजीबो च कारणं होंति; अप्पणो अणिट्रेगणोजीवेण सह 
सत्तस्सेण्णं दद रण तदुष्पत्तिदसणादो । जीवी णोजीवा च कारण होंति; सकोअंड-कंड- 
रिउ ददट्रण तदुष्पत्तिदंसणादा | जीवा णोजीवा च कारणं होंति; असि-परसु-कोंत-तोमर- 
रह-सेद्गसहियरिउबल दटट्ृण तंदुष्पत्तिदंसणादों । 

४ एवं साण-माया-लोमाएणं । 

४ २६२, एत्थ 'वत्तव्व इदि किरियाए अज्ञाहारों कायव्वो, अण्णहा स॒त्तन्थाणु- 
बवत्तीदो। कं णोजीवे माणम्स सम्मुप्पत्ती ? ण; अप्पणों रूव-जोव्वणगव्वेण वन्थालंका- 

8२६१, दो भंगोंका अर्थ पहले कह आय हैं। अब शाप भंगोंका अर्थ कहते हैं। वह 
इसप्रकार हे-वहुत जीव भी क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं, क्योंकि अपने झन्रुकी सनाको 
देखकर क्रोधकी उर्त्पात्ति देखी जादी हे । तथा बहुत अजीब भी क्रोघकी उत्पत्तिमं कारण 
होते हूं, क्‍योंकि अपने लिय अनिष्टकर अजीवांके समूहको देखकर क्रोघकी उत्पत्ति देस्वी 
जाती हैं। एक जीव और एक अजीब ये ढोनां भी क्राबको उन्पत्तिम कारण होते हैं, क्थोंकि 
तलवार ब्थयि हुए झन्रुकों देखनसे क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती हूँ । अनक जीव और एक 
अजोब भी क्रोधकी उत्पत्तिमे कारण होते हैँ, क्‍्यांकि अपने लिय अनिष्टकारक्र एक अजीवके 
साथ गात्रुक़्ी सनाको देखकर क्राधकीो उत्पत्ति देखी जाती € । कहीं एक जीव ओर अनेक 
अजीब क्रोषकी उत्पत्तिमं॑ कारण होते हैँ, क्योकि घनुप ओर बाण सहित शब्रुकों देग्वकर 
क्रोधकी उत्पत्ति देखी जादी है । कहीं अनक जीव और अनक अजीब क्रोधकी उत्पत्तिमे 
कारण होते हे, क्योकि तरवार, फरसा, भाला, तोमर नामक अन्न, रथ और स्यन्दन सहित 
ग़न्रुकी सनाको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी जावी हे । 

% जिसप्रकार समझ त्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोषका कथन कर आये हूं इसीग्रकार 
मान, माया और लोभका भी कथन करना चाहिये । 

६ २६२. इस सूत्रमें “ वत्तव्वं” इस क्रियाका अध्याहार कर लेना चाहिये, क्योंकि 
उसके बिना सूत्रका अथ नहीं बन सकता है । 

शका-अजीबके निमित्तसे मानकी उत्पत्ति केसे होती है 

समाधान-ऐसी शंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि अपने रूप अथवा योवनके गवेसे 

(१)-सहाव द-आ० ।-सरूव द-अ० । (२) रहस्सेदग-अ०, आ०। (३) तमुप्प-अ०, आ० । 
(४)-जोवण्णगग-अ०, आ० । 


गा० १२-१४ |] कसाए खणिक्खेवपरूणा ३०९ 


रादिसु समुच्यहमाणमाणत्थी-पुरिसाणमुवलंभादों । सेसे सुगम । 

४ आदेसकर्साएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रुसिदो तिवलि- 
दणिडालो भिउडि काऊण । 

४ २६३२, भिडडि काऊण भृक्रुटि कन्‍्वी, तिवलिदणिडालो त्रिवलितनिटलः, 
भृकुटिहेतो! त्रिवलितनिटल इत्यथे) । एवं चित्रकर्मण लिखितः क्रोध: आदेशकपाय; । 

४ २६४, आदेसकसाय-द्रवणकसायाणं को भेओ ? अत्थि भेओ, सब्भावद्धवणा 
कसायपरूवणा कसायबुद्धी च आदेसकसाओ, कसायविसयसब्भावासब्भावहवणा द्ववण- 
कसाओ, तम्हा ण पुणरुत्तदोसो तति। 


बख्र और अलंकार आदियें मानको घारण करनेवाले श्री और पुरुष पाये जाते हैं । अथात्‌ 
वख्र अलंकार आदिके निमित्तसे स्री और पुरुषोमें मानकी उत्पत्ति देखी जाती हे। इसलिये 
समुत्पत्तिककपायकी अपक्षा वे वस्धर ओर अलंकार भी मान कहे जाते हैं । 

शेष कथन सुगम है। 

# भोंह चढ़ानके कारण जिसके ललाटमें तीन बली पड़ गई हैं चित्रमें अंकित 
एसा रुष्ट हुआ जीव आदेशकपायकी अपेक्षा क्रोध है । 

$२६३. 'तिवलिदणिडालो भिडदि काझण” इस पदका अथे, भोंह चढ़ानके कारण 
जिसके लल्झटमें तीन बली पड़ गई हैं, छोता हैँ । इसप्रकार चित्र कममें अज्लित जीव 
आदेशकपायकी अपेक्षा कोघ हे । 

५ २६०७. शका-यदि चित्र लिखित क्रोध आदेशकपाय है तो आदेशकपाय और 
स्थापनाकपायम क्‍या भेद है ? 

समाधान-आदेशकपाय और स्थापनाकपायमें भेद है, क्‍योंकि सद्भावस्थापना, 
कपायका प्ररूपण करना और यह कपाय है इसप्रकारकी बवुद्धिका होना आदेशकपाय है । 
तथा कपायकी सद्भाव और असद्भावरूप स्थापना करना स्थापनाकपाय है। इसलिये आदेश- 
कपाय और स्थापनाकपायका अल्ग अलग कथन करनेसे पुनरुक्त दोप नहीं आता है । 

विशेषाथे-पहले आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तभाव करते समय यह बतलछा 
आये हैं कि आदेशकपाय सद्भावस्थापनारूप हे और स्थापनाकपाय कपायविपयक सद्भाव 
ओर असझ्भाव दोनों प्रकारकी स्थापनारूप है । यहाँ पर दोनोंमें भेद दिखलाते हुए जो यह 
छिखा है कि सद्भावस्थापना, “यह कपाय है इसप्रकारकी प्ररूपणा और “यह कपाय है” इस- 
प्रकारकी बुद्धि यह सब आदेशकपाय है और कपायबिपयक दोनो प्रकारकी स्थापना स्थापना- 

(१) माणेत्यी-अ०, आ०। (२) “आएसओ कसाओ कइ्यवकयभिउडिभगुराकारों । केई चित्ता- 


इगओ ठवणाणत्थंतरों सो5यं ॥/-विशेषा० गा० २९८४ | “आदेशकपायाः कृत्रिमक्ृतभकुटीभज्ादयः ।” 
-आचा० नि० शो० गा० १९०। (३)-टि वक्‍तृत्वात्‌ ति-स० । (४)-त्वा तक्तित-अ०, आ० । 


३२०२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


* माणो थद्धो लिक्ग्वदे । 

५ २६५, देव-रिसि-पिउ-माउ-सामि-सालाणं पणाममगच्छंतो थद्घो णाम। वस्स 
रूव चित्तकेम्मे लिहिद संतं तं पि आदेसक्साओ । 

# साया णिगृहमाणों लिक्खदे । 

$ २६६, णिगृ्‌हमाणो णाम वंचेंतो छलेतो त्ति भणिदं होदि । 

% लोहो णिव्वाइंदेण पंपागहिदों लिक्खदे। 
कपाय है । इसका भी वही पूर्वोक्त तात्पय है, क्योकि स्थापनाकपायकी तो दोनों जगह एक 
ही परिभाषा कही है । कितु आदेशकपायको परिभापामें थोड़ा अन्तर दिखाई देता है । 
पहल कवब॒ल कपायविपयक सद्भावस्थापनाको आदेशकपाय कह आये हैँ ओर यहाँ पर उसके 
अतिरिक्त यह कपाय है' इसप्रकारकी प्ररूपणा ओर इसग्रकारकी वुद्धिकों आदेशकपाय कहा 
है।पर विचार करने पर यह प्रकार भी सद्भावस्थापनाके भीतर आ जाता है, इसलिये प्रथम 
कथन सामान्यरूपसे और दूसरा कथन उसके विशेप खुलासारूपसे समझना चाहिये, क्योंकि 
अधिकतर “यह कपाय है! इसग्रकारकी अरूपणा ओर बुद्धि सद्भावस्थापनाके द्वारा ही हो 
सकती हे | विशेषावर्यक्रभाप्यकारने “कपायरूप सद्भावस्थापना आदेशकपाय हे” इस 
मतका ग्वंडन करके कपायका स्वांग लनेवाले व्यक्तिको आदेशकपाय बत्तलाया हे | पर 
व्यापक दृष्टिस विचार किया जाय तो कपायका स्वांग लनेवाला व्यक्ति भी तो सद्भाव- 
स्थापनाका एक भद है अन्तर केवछ सजीव ओर अजीबका ही हे । कपायकी तदाकार नकछ 
दोनों जगह की गई हैं । चित्रमें लिखा गया जीव भी कपायरूप परयायसे परिणत नहीं हें 
और कपायका स्वांग करनबाला पुरुष भी कपायरूप पर्यायसे परिणत नहीं है, अतः सद्भाव 
स्थापनाम दोनोंका अन्तभौव हो जाता हे। इसलिये सद्भधावश्थापनाको आदेशकपायरूपसे 
स्वीकार करनमें कोई आपत्ति नहीं प्रतीत होती हे । 

# चित्रमे लिखित स्तब्ध अथांत गर्षिप्त या अकड़ा हुआ प्ररुष या स्त्री आदेश- 
कपायकी अपेक्षा मान है । 

$ २६५. देव, ऋषि, पिता, माता, स्वामी और सालेको नमस्कार नहीं करनेवाला 
पुरुष स्तब्ध कहलाता है। उसकी जो आक्ृति चित्रकर्ममें अकितकी जाती है वह आदेश- 
कषायकी अपेक्षा मान हे । 

% निगूद्यमान अथात्‌ दूमरेको ठगते हुए या छलते हुए पुरुष या स्लीकी जो 
आकृति चित्रकममें लिखी जाती हे वह आदेशकपषायकी अपेक्षा माया है । 

6 २६६. यहां निगृह्ममानका अथ वंचना करनेवाला या छलनेवाला है । 

# लालसाके कारण लम्पटतासे युक्त पुरुष या ख्लीकी जो आकृति चित्रमें अंकित 

(१) सहो अ०, आ० । (२)-कम्मेहि लि-आ०। (३)-या ग-भा०, अ०, स० ।(४)-इतेण स० । 
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६२६७, पंपा णाम लंपडत्ते, सयलपरिग्गहगहणट्ं हिययस्म विकासो णिव्वाइदं 
णाम, तेण णिव्वाइदेण सह पंपागहिदमणुस्सो आलिहिदो लाहों होदि । 

% एवमेदे कट्टकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम। 

6२६८, एदेसि चित्तयम्मे लिहिदाण चेव आदेसकसायत्त होदि त्तिणियमा अत्थि 
(णत्थि) किंतु एद कट्टकम्मे वा पोत्तकम्मे वा लेप्पकम्मे वा सेलकम्से वा कया वि आदे- 
सकसाओ होंति त्ति भणिद होदि। 'कसाओ' क्तिएयवयणणिदसो बहुवाणं कथ्थ जुज्दे ? 
ण॒ एस दोसो; कसायत्त पडि एयत्तुवलंभादों । 

# एदे णेगमस्स । 

२६६, एदमिदि उत्ते सममुप्पत्तियक्साया आदेसकसाया च घेत्तव्वा। तेणेव संबंधों 
कायब्वों, एद कसायदुव णेगमस्स णगमणए संभवदि ण अण्णत्थ, सेसणएसु पद्चय-द्वव- 


की जाती हे वह आदेशकपायकी अपेक्षा लोभ हे । 

$ २६७, सृत्रम आय हुए पंपा शब्दका अथ लम्पटता है और णिव्वाइद शब्दका अर्थ 
समस्त परिग्रहके ग्रहण करनेके लिये चित्तका विकाश अथात्‌ चित्तका ललचना या लालसा- 
युक्त होना है। इसप्रकार संसार भरके परिग्रहकों अपनानेकी छालसासे युक्त लम्पटी 
मनुष्यकी जो आकृति चित्रमें अंकितकोी जाती हे वह आदेशकपायकी अपेक्षा लोभ है । 

»& इसीप्रकार काष्टकर्मम या पोतकममें लिखे गये क्रोध, मान, माया और लोभ 
आदेशकपाय कहलाते हैं । 

५२६८, चित्रमें ही लिख गये क्रोध, मान, माया और लोभ आदेशकपाय होते हैं 
ऐसा कोई नियम नहीं हैं किन्तु लकड़ी पर उकेर गये, वस्त्र पर छाप गये, भित्ति पर 
चित्रित किये गये और पत्थरमें खोदे गये क्रोध, मान, माया और लोभ भी आदेश कपाय 
हैं एसा उक्त कथनका तात्प+ समभना चाहिये । 

शका-सत्रमें 'आदेसकसाओ' इसप्रकार कपायका एक वचनरूपस उल्लेख किया 
है, वह अनेक क्रोधादिकके लिये केस युक्त हो सकता है | 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्‍योंकि कपाय सामान्यकी अपेक्षास उन सब 
क्रोधादिकोंमें एकत्व पाया जाता है, इसलिये “आदेसकसाओ' ऐसा एकवचन निर्देश बन 
जाता है । 

% ये दोनों समुत्पत्तिककपाय और आदेशकपाय नेगमनयमें संभव हैं । 

6२६६८. सृत्रमें आये हुए 'एदं पदस समुत्पत्तिककपाय और आदेशकपाय लेना चाहिये। 
इसलिये ऐसा सम्बन्ध करना चाहिये कि य दोनों कपाय नेगमनयमें सभव हैं अन्य नयोंमें 
नहीं, क्योंकि शेप नयोंकी अपेक्षा प्रद्ययकपायमें समुत्पत्तिककपायका और स्थापनाकपायमें 


(१) णिव्वाइतेण अ०, आ०, स०। (२)-साया घे-स०॥ (३) एवं स०। 


३०४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


णकसाएसु सम्मुप्पत्तिवकसाय-आदेसकसायाणं जहाकमेण पवेसादो । 

# रसकसाओं णाम कसायरसे दव्य दव्वाणि वा कसाओ | 

६ २७०, रसः कपायो5स्य रसकषायः इति व्युत्पत्ते: रसकपा यशबूदो द्रव्ये वतते 
द्रव्यकपाये नायमन्तभवति 'शिरीपस्य कपायः शिरीपकपायः” इति तस्योत्तरपदप्राधा- 
न्यात्‌ । 'ऋसायरस दव्य॑ं कसाओ' त्ति एदं जुत्त, दब्यकसायसद्ाणमेयत्तेण णिद्देसादो, 
'करमायरसाणि दव्बाणि कसाओ  त्ति ज॑ भणिदं तण्ण घड़दे; अणेयसंखाणं दब्वाणमेयत्त- 


आदेशकपायका अन्तर्भाव हो जाता है । 

विशेषाथे-शेप नयोकी अपेक्षा प्रत्ययकपायमें समुत्पक्तिककपायका और स्थापना- 
कपायमें आदेशकपायका अन्तभांव हो जाता है। इसका यह अभिग्राय है कि शप नय 
चारों कपायोंकों भेदरूपस स्वीकार नही करते हैं। इसलिये उनकी अपेक्षा प्रद्ययकपायमें 
समुत्पत्तिककपायका और स्थापना कपायमें आदेशकपायका अन्तर्भाव कहा हे । यहां शेप 
नयसे संग्रह और व्यवहाग्नय छिय गय हैं । क्‍योंकि ऋजुसत्र आदि चारो नयोंके ये 
चारों ही कपाय अविषय हैं जिसका खुत्यसा ऊपर किया जा चुका है । 

% जिस द्रव्य या जिन द्र॒व्योंका रस कसेला है उस या उन द्रव्योंको ग्सकपाय 
कहते हैं। 

६ २७०. 'जिसका रस करेला है उसे रसकपाय कहते हैँ” इस व्युत्पत्तिके अनुसार 
रसकपाय णब्द द्रब्यवाची है उसका द्रव्यकपायमें अन्तभाव नहीं होता है, क्योंकि 'शिरीपस्य 
कंपाय: शिरीपक्रपाय: की तरह द्रव्यकपाय उत्तरपदप्रधान होनी हे । 

विशेषाथ-' जिसका ग्स कसेत्य हे! यहां बहुब्रीहिसमास हे और वहुब्रीहिसमास 
अन्य पदाथ प्रधान होता है, अतः रसकपाय शब्द द्रव्यवाची हो जाता है, क्योंकि रस- 
कपाय शब्द विश्वेप्य न रह कर बहुत्रीहि समासके द्वारा द्रव्यका विशपण बना दिया गया 
हे । इस ग्सकपाय शब्दमें बहुत्रीहि समास होनेके कारण इसे रसवाची नहीं कहा जा 
सकता है, क्योंकि रसवाची शिरीपकपाय शब्दमें बहुब्रीहि समास न होकर तत्पुरुष समास 
है। तत्पुरुष समासमें उत्तर पदाथे प्रधान रहता है। अतः शिरीपकपायमें पूर्व पदार्थ 
शिरीप द्रव्यकी या क्रिसी अन्य पदार्थकी प्रधानता न होकर उत्तर पदाथे कपायरमसकी 
प्रधानता है। 

शंका-जिसका रस कसेला है उस द्रव्यको कपाय कहते हैं एसा कहना तो ठीक 
है, क्योंकि संत्रमें द्रव्य ओर कपाय शब्दका एक बचनरूपसे निर्देश किया है । परन्तु 
जिनका रस कसेला है उन द्रव्योंको कपाय कहते हैं, ऐसा जो कथन किया है वह संगत 

(५) द्रप्टव्यम-पृ० २८३ टि० ३। (२) “रसओ रसो कसाओ ।“-विश्ेषा० गा० २९८५। 
४रसतो रसकषाय. कदुतिक्तकपायपज्चकान्तर्गत: ।/-आचा ० नि० शी० गा० १९०। 
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पिरोहादी; ण॑; कसायसमाणत्तणेण बहुवाणं पि दव्वाणमेयत्तवलंभादों । णिबंब-सज- 
सिरिसिकसायाणं भेदुब॒लंभादो ण कसायाणमेयत्तामिदि चे।; णग; कसायसामण्णदुवारेण 
तेसिमेयत्तदंसणादो । कि. त॑ कसायसामण्णं ? सँगण्णयवरदिरेगेहि कसायपच्चय-ववहासा- 
हिहार्णाणमण्णय-वद्रिगणिमित्त । तद्दुवारेण दव्वाणं सरिसत्त होदि णेयत्त चे; ण; 
सरिसेगसद्राणमत्थमेदाभावादी । पुधभूदेस सरिसत्त चिद्ददि त्ति थे; ण; उड्हाहो- 
मज्मादिभेएण भिण्णेसु चेय एयत्तवलंभादो । एयत्तवदिरित्ता के ते उड़ढादिभेया ! 


नहीं है, क्योंकि अनेक संख्याबाले द्रव्योंकी एक माननेमें विगेध आता है। इस शकाका 
तात्पय यह है कि सूतन्नसें कपाय शब्द एकबचन है अत: उसका एकवबचन द्र॒व्यशब्दके साथ 
तो सम्बन्ध ठीक बेठ जाता है किन्तु बहुबचन द्रव्य शब्दके साथ उसका सम्बन्ध ठीक 
नहीं बेठता । किन्तु ग्रन्थकार उसे एकवचन द्रव्यशब्दके भी साथ लगाते हैं और बहुबचन 
द्रव्याणिके साथ भी लगाते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा कपायरसवाले बहुत द्रव्योंमें भी 
एकत्व पाया जाता है, इसलिये “'कसायरसं दठ्बं कसाओ' की तरह “कसायरसाणि दव्याणि 
कसाओ' प्रयोग भी बन जाता है । 

शका-नीम, आम, सर्ज और शिरीप आदि भिन्न भिन्न जातिकी कपायोंमें भेद 
पाया जाता है, इसलिये सभी कपायोंकोी एक नहीं कहा जा सकता हे ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा नीम आदि कपायोंमें एकपना देखा 
जाता है । 

शंका-वह कपायसामान्य क्या वस्तु है ? 

समाधान-जो अपने अन्बय और व्यतिरेकके द्वारा सभी कपायोंमें कपायविषयक 
ज्ञान, कपायविपयक व्यवहार और कपाय इत्याकारक शब्दके अन्बय और व्यतिरेकका कारण 
है वह कपायसामान्य है । । 

शका-कपायसामान्यके द्वारा अनेक द्रव्योंमें सहशता हो सकती है एकत्व नहीं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि सहश और एक इन दोनों गब्दोंमें अरथभेद नहीं है। 

शुका-प्रथक प्रथक्‌ रहनेबाले पदाथ्थमें सहशता ही पाई जाती है एकता नहीं ? 


| 


समाधान-नहीं, क्योंकि ऊपरका भाग, नीचेका भाग और मध्यभाग इत्यादिकके भेदसे 
पदार्थामें भेद होते हुए भी उनमें जिसप्रकार एकता देखी जाती हे । अर्थात्‌ जैसे अवयवभेद 
होते हुए भी पदार्थ एक हैं । उसीग्रकार सादृश्यसामान्यकी अपेक्षा दो पदार्थ भी एक हैं। 
यदि कहा जाय कि एकत्वको छोड़कर वे ऊपरला भाग आदि क्‍या हैं ? अथोत्‌ 

ह (१) ण चक-अ०, आ० | (२) किन्तु क-अ०, आ० । (३)-सगणय-अ०, आ० । (४)-णाण- 


माणय-अ०, आ० ॥ 


३८ 


२०४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


सरिसत्तवदिरित्ता के वा दव्वादिमेया त्ति समाणमेयं । पुथभूददव्वावद्दाइ सरिसत्त 
अपुधभूददव्बावद्दाइ एयत्ते चे; ण; सब्बहा पुधभूदेस सरिसत्ताणुववत्तीदों | दव्वस्स 
कथे कसायववएसो; ण; कसायवदिरित्तदव्वाणुव्लंभादों । अकसाय॑ पि दव्वमत्थि 
तति थे; होद णाम; किंतु अप्पियदव्व ण कसायादो पुधभूदमत्थि त्ति भणामो । तेण 
करमायरसं दव्वं दव्वाणि वा सिया कसाओ  त्ति सिद्ध । 

१२७१, सुत्तेण अउत्तो सियासद्दों कथमेत्थ उच्चदे  ण; सियासदपओएण विणा 
सव्बषओआएं अउत्ततुल्लनत्तप्पसंगादो | ते जहा, कसायसहो पाडेवकक्‍्खत्थं सगत्थादी 
ओसारिय सगत्थं चेब भणदि पईवों व्य दुस्सहावत्तादो | अत्रोषयोगिनौ श्लोकौ- 
कुछ नहीं है. तो यहाँ भी ऐसा कहा जा सकता है कि सहदृगतासे प्रथग्भूत वे द्रव्यादिभेद 
क्या हैं ? अथीत्‌ कुछ भी नहीं हैं। इसलिये जिसप्रकार एकत्वसे भिन्न ऊपरला भाग आदि 
नहीं पाये जाते हैं. उसीप्रकार मदशतासे भिन्न द्रब्यादिभेद नहीं पाये जाते हैं; अतः दोनों 
पक्षमें शद्भासमाधान समान है । 

शंका-सदशता प्रथर्भूत द्रव्योमिं रहती है और एकता अप्रथग्भूत द्वव्योंमें पाई 
जाती है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो द्रव्य सबंधा भिन्न हैं उनमें सहच्झाता नहीं बन सकती है। 

शका-द्रव्यको कपाय केसे कहा जा सकता हे! 

समाधान-क््योंकि कपायरससे भिन्न द्रव्य नहीं पाया जाता है, इसलिये द्रव्यको 
कपाय कहनेमे कोई आपत्ति नहीं आती है । 

शुका-कपायरमसे रहित भी द्रव्य पाया जाता है एसी अवस्थामें द्रव्यको कपाय 
कैसे कहा जा सकता है ' 

समाधान-कपायरमसे रहित द्रव्य पाया जाओ, इसमें कोई आपत्ति नहीं है, किन्तु 
यहां जिस द्रव्यके विचारकी मुख्यता है वह कपायरससे भिन्न नहीं है, एसा हमारा कहना है। 

टसोडेय पैजसका या पैजनका रस कंसव्ण है उस द्रव्यको या उन द्रव्योकों कर्थाचत 
कपाय कहते हैं यह सिद्ध हुआ । 
६ २७१. शंका-स्यात' शब्द सूत्रमें नहीं कहा है फिर यहां क्‍यों कहा है ? 
समाधान-क्योकि यदि “स्यात्‌  झब्दका प्रयोग न किया जाय तो सभी बचनोंके 
व्यवहारको अनुक्ततुल्यत्वका प्रसंग प्राप्त होता है अर्थात्‌ स्थात्‌ शब्दके प्रयोगके बिना सभी 
वचन न कहे हुएके समान हैं। आगे कपाय शब्दका उदाहरण देकर उसीका खुलासा 
करते हैं--यदि कपाय शब्दके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग न किया जाय तो बह कपाय 
शब्द अपने वबाच्यभूत अथ्थसे ग्रतिपक्षी अरथोका निराकरण करके अपने अथंको ही कह्ठेया, 
क्योंटकि बह रीशककरे तरह दो स्वमाववाला हैँ | अर्थात्‌ जिसग्रकार दीपक दो काम करता 
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“अन्तभूतिवकारार्था: गिरः सर्वाः स्वभावत: | 
एबकारप्रयोगोड्यमिष्टते नियमाय सः ॥१२३॥ 
निरस्यन्ती परस्याथ स्वार्थ कथयति श॒तिः । 
तमो विधुन्बती भारय यथा भासयति ग्रभा |१२४॥” 

$ २७२, एवं चेव होदु चे; ण; एंकम्मि चेव माहुलिगफले तित्त-कड॒वंबिल-मधुर- 
रसाएं रूव-गंध-फास-संठाणाईणमभावप्पसंगादो। एदं पि होउ चे; ण; दव्बलक्खणा- 
है एक तो अपने प्रतिपक्षी अन्धकारको दूर करता है दूसरे अपने धमम प्रकाशको व्यक्त 
करता है उसीग्रकार कपाय शब्द अपने प्रतिपक्षीभूत सभी अर्थाका निराकरण करेगा और 
अपने अथ कपायको ही कह्ेगा । इस विपयमें दो उपयोगी इल्शेक दिये जाते हैँ-- 

“जितने भी दब्द हैं उनमें स्वभावसे ही एवकारका अर्थ छिपा हुआ रहता है, 
इसलिये जहां भी एवकारका प्रयोग किया जाता है वहां वह इष्टके अवधारणके लिये 
किया जाता है ॥१२३॥ 

“ज़िसप्रकार प्रभा अन्धकारका नाश करती है और प्रकाइय पदार्थाको प्रकाशित 
करती है उसीप्रकार शब्द दूसरे शब्दके अथका निराकरण करता है और अपने अथैको 
कहता है ॥१२४॥” 

तात्परय यह है कि यदि कपाय शब्द द्रव्यके केबल कपायरूप अथेको ही कहे और जो 
कपायशब्दके वाच्य नहीं हैं एऐस अन्य रस, रूप, सस्‍्पशें और गन्ध आदिका निराकरण कर 
तो द्रव्य केवछ कपायरसवाला ही फलित होगा परन्तु सर्वथा एक घमंवाल्य द्रव्य तो 
पाया नहीं जाता है, इसलिये चाज्यका अभाव हो जानस कपाय शब्दका कोई वाच्य 
ही नहीं रहेगा ओर इसप्रकार 'स्यात' शब्दके प्रयोगके बिना कपाय शब्द अनुक्ततुल्य 
हो जायगा । 

६ २७२. शका-स्यात्‌ पदके भ्रयोगके बिना यदि कपाय शब्द कपायरूप अथैसे 
भिन्न अर्थोक्रा निराकरण करके अपने ही अथको कहता है तो कहे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि यदि ऐसा मान लिया जावे तो एक ही बिजोरेके फलमें पाये 
जानेवाले कपायरसके प्रतिपक्षी तीते, कड़ए, खट्टे ओर मीठे रसके अभावका तथा रूप, गन्ध 
सस्‍्परी और आकार आदिके अभावषका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

शका-स्यात्‌ शब्दके प्रयोगके बिना यदि एक ही बिजोरेमें कपायरसके प्रतिपक्षी 
उक्त रसादिकका अभाव प्राप्त होता है तो हो जाओ ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि बस्तुमें विवक्षित खभावको छोड़कर शेप खभावोंका अभाव 

मानने पर द्रव्यके लक्षणका अभाव हो जाता है। और उसके अभाष हो जानेसे द्रव्यके 


(१) पक्‍कम्मि अ०, आ०। 


श्०्८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


भावेण दव्वस्स अभावप्पसंगादों | कि ते दव्वलक्ख्ं ! तिकालगोयराणंतपजायाणं 
विस्ससाए अण्णोण्णाजहउत्ती दव्व॑ । अन्रोपयोगी श्लोक- 

“नयोपनयैकास्तानां त्रिकालानां समुचयः । 

अविश्वाड्भावसम्बन्धो द्वव्यमेकमनेकधा ॥१२४५॥” 


तम्हा दव्बम्मि अवुत्तासेसधम्माणं घडावणद्ब सियासद्दो जोजेयव्वो | सुत्ते किमेदि 
ण पउत्तो ! ण; तहापईंजासयस्स पओआभावे वि तदत्थावगमो अत्थि त्ति दोसा- 
भावादो । उत्त च-तयाप्रतिज्ञाशयतोउप्रयोग: ॥१२६॥” इति । 

8 २७३, एत्थ सत्तमंगी जोजेयव्वा। ते जहा, (सिया कसाओ, सिया णो कसाओ' 
एत्थतणसियासदो [गोकेसायं] कसाय कसाय-णोकसायविसयअत्थपज्ञाए च दव्वम्मि 


भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शका-वह द्रव्यका लक्षण क्या है ? 

समाधान-त्रिकाल्वर्ती अनन्त प्योयोंका स्वभावसे ही एक दूसरेको न छोड़कर रहने 
रूप जो तादात्म्यसम्बन्ध है वह द्रव्य है | इस बिपयमें यहां उपयोगी हऋोक देते हैं- 

“जो नेगमादिनय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोके विपयभूत त्रिकालबती 
पयोयोंक्रा परस्पर अभिन्न संबन्धरूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं । वह द्रव्य कथंचित््‌ 
एक और कथंचित अनेक है ॥१२५॥” 

इसलिये द्रव्यमें अनुक्त समस्त धमाके घटित करनेके लिये 'स्यात्‌' झब्दका प्रयोग 
करना चाहिये । 

शुका-रसकसाओ' इत्यादि सूत्र म्यात्‌ शब्दका प्रयोग क्यो नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्थात्‌ शब्दके प्रयोगका अभिप्राय रखने वाला वक्ता यदि 
स्यात्‌ शब्दका प्रयोग न भी करे तो भी उसके अथका ज्ञान हो जाता है अत्ब स्यातत्‌ 
शब्दका प्रयोग नहीं करने पर भी कोई दोप नहीं हे । कहा भी हे-- 

“स्थात्‌ शब्दके प्रयोगकी प्रतिज्ञाका अभिग्राय रहनेसे 'स्थात' झब्दका अग्रयोग देखा 
जाता है ॥१२६॥” 

8२७३. यहाँ सप्त भंगीकी योजना करनी चाहिये। बह इसप्रकार है-(१) द्रव्य स्यात्‌ 
कपायरूप है, (२) द्रव्य स्यात्‌ अकपायरूप है । इन दोनों भंगोंमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द 
क्रमसे नोकपाय और कपायको तथा कपाय और नोकपायविपयक अशैषयीयोंको द्रव्यमें 

(१)-उत्ति दव्व अ०, आ० | (२) आप्तमी० इलो० १०७ । (३) युवत्यनु० इलों ० ४५ | तुलना- 
“अप्रयुकक्‍्तो$पि सर्वत्र स्यात्कारो४र्थात्‌ प्रतीयते । विधो निषेधेप्यन्यत्र कुशलूब्चेत्‌ प्रयोजक: ॥।'-लघौ० इलो० 


६३॥ “सोथप्रयुक्तोषि वा तज्शः सर्वत्रार्थात्‌ प्रतीयते। यथैवकारो5योगादिव्यवच्छेदप्रयोजन:।।”-तस्वार्थंइलो ० 
पु० १३७ । (४) सत्तहगी स० । 


गो० १३-१४ ] कसाए णिकक्‍्खेवपरूवणा रे ०६ 


घडावेई । 'सिया अवत्तव्ब कसायणोकसायविसयअत्थपञ्ञायसरूवेण, एत्थतण-सिया- 
सदो कसायणोकसायबिसयेवंजणपजाए होएंइ । 'सिया कसाओ च णोकसाओ च 
एत्थतण-सियासदी कसाय-णोकसायविसयअत्थपजञ्ञाए दबव्वेण सह ढोएंड। 'सिया 
कसाओ च अवत्तव्वओ च एन्थतणसियासद्ो णोकसायत्तं घडावेइ। 'सिया णोकसाओ 
च अवृतव्बओं च! एत्थतणसियासद्दो कसायत्त घडावेह | 'सिया कसाओ च णोक- 
साओ च अवत्तव्वयओं चा एत्थतणसियासहो कसायणोकसाय-अबत्तव्वधम्माणं तिएई 
पि कमेण भणणमाणाणं दव्वम्मि अकमउत्ति सचेदि । 
“कथश्वित्‌ केनचित्‌ कश्चित्‌ कुतश्चित्‌ कस्यचित्‌ क्चितू | 
कदाचिचेति पयायान स्याद्वादः सप्तभमद्ञ घत्‌ ॥१२७॥” 

इत्युक्तत्वात्‌ स्याद्वादो (द:) ऋमेण वत्तते चेव; न; उपलक्षणार्थमेतस्योक्तेः । 
घटित करता है | (३) कपाय और नोकपायविपयक अथरथपयोयरूपसे द्रव्य स्थात्‌ अवक्तव्य 
है । इस भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द कपाय और नोकपायविपयक व्यजनपयोयोंको द्रव्यमें 
घटित करता है। (9) द्रव्य स्यात्‌ कपायरूप और अकपायरूप है। इस चौथे भंगमें विद्यमान 
स्यात्‌ शब्द कपाय और नोकपायविपयक अथपयायोंको द्रव्यमें घटित करता है । (५) द्रव्य 
स्थात्‌ कपायरूप और अवक्तव्य है । इस पांचवे भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द द्रव्यमें नोक- 
पायपनेकों घटित करता है। (६) द्रव्य स्यात्‌ अकपायरूप और अबक्तव्य है। इस छठे 
भंगमें विद्यमान स्यातू शब्द द्रव्यमें कपायपनेको घटित करता है। (७) द्रव्य स्यात्‌ कपाय रूप, 
अकपायरूप और अवक्तव्य हे। इस सातवे भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द ऋमसे कहे जानेवाले 
कपाय, नोकपाय और अवक्तव्यरूप तीनो घधर्मोकी द्रव्यमें अक्रमबृत्तिको सूचित करता है। 

शुका-““कोई एक पदार्थ है| वह किसी एक स्वरूपसे हे । उसकी उत्पत्ति आदिका 
कोई एक साधन भी है । उसका कोई एक अपादान भी है । वह किसी एकका सम्बन्धी 
भी हे । वह किसी एक अधिकरणमें भी हे तथा वह किसी एक कालमें भी है । इन 
पर्यायोंसे स्याह्दाद सात भंगवाला होता है ॥१२७॥” 
इस कथनसे तो माल्म होता हे कि स्याद्वाद ऋमसे रहता हे 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यहू कथन उपलक्षणके लिये किया गया है। 

विशेषाथे-'/रसकसाओ णाम दृव्बं दव्याणि वा कसाओ' इस सूत्रकी व्याख्या करते 
हुए वीरसेन स्वामीने बचनप्रयोग करते समय स्यात्‌ पदकी आवश्यकता-अनावद्यकता, 
सप्तभंगी और स्याद्वादके ऋ्रमवर्तित्व-अक्रमवर्तित्व पर प्रकाश डाला है | वचनप्रयोगमें स्यात्‌ 
पदके प्रयोगकी आवश्यकता-अनावश्यकता पर विचार करते हुए वीरसेन स्वामीके लिखनेका 
यह अभिप्राय है कि प्रत्येक वचनप्रयोगमें स्यात्‌ पदकी योजना करनी ही चाहिये ऐसा 
... (१)-६ सिया णोकसाओ च सिया आ० । (२)-य अत्पवंजण-आा० । 


२१० जयघवलासहिदे कतायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


कोई एकान्त नियम तो नहीं किया जा सकता है । फिर भी जहाँ वक्ताने स्यात्‌ पदका 
प्रयोग न किया हो वहाँ उसका आशय स्यात्‌ पदके प्रयोगका रहा है एसा समझ लेना चाहिये । 
जिसप्रकार प्रकाशमें दो शक्तियाँ होती हैं एक तो वह्‌ अन्धकारका नाश करता है और दूसरे 
प्रकाइयभूत पदार्थोको प्रकाशित करता है, उसीप्रकार प्रत्येक शब्दमें दो शक्तियाँ हूँ एक तो 
वह अपने ही अथेको कहता है ओर दूसरे वह अन्य शब्दोंके अथेका निराकरण भी करता 
है । इसलिये यदि स्यात्‌ पदका प्रयोग न किया जाय तो प्रत्येक द्रव्यमें विवक्षित शब्दके 
बाच्यभूत धर्मकी ही सिद्धि होगी और दूसरे धर्मोका निराकरण हो जायगा, जो कि इष्ट 
नहीं है । अत; वचनप्रयोगमें स्यथात्‌ पदका प्रयोग अवश्य करना चाहिये। यदि न किया 
गया हो तो बहा वक्ताका अभिग्नाय स्यात्त्‌ पदके प्रयोग करनेका रहा है ऐसा समभकर 
उस बचनप्रयोगकी अर्थके साथ संगति कर लेना चाहिये | इस व्यवस्थाके अज्नुसार द्रव्यके 
कथंचित कपायरसवाले सिद्ध हो जाने पर वह कथंचित्‌ नोकपायवाला और कथ्थ॑चित्‌ अवक्तव्य 
आदि धर्मावाला भी सिद्ध होता है। रूप रसादि धर्माकी व्यंजनपर्याथोंका ही दाब्दों द्वारा 
कथन किया जा सकता है अधेपयोयोंका नहीं । अतः पहले भगमें 'कसाओ' पदसे कपायकी 
व्यंजन पर्यायोंका अहण किया है और 'सिया' पदसे नोकपाय की व्यंजनपर्यायोंका और कपाय- 
नोकपायविषयक अधपर्यायोंका ग्रहण किया है। दूसरे भंगमें 'गोकसाओ' पदसे नोकपायविषयक- 
व्यंजनपयोयोंका और “सिया' पदस कपाय की व्यंजनपयोयोंका और कपाय-नोकपायविषयक 
अर्थपर्यायोंका ग्रहण किया है । तीसरे मंगमें “अवत्तव्व पद्से कपाय-नोकपायविपयक अर्थ- 
पर्योयोंका और 'सिया' पदसे कषाय-नोकपायविपयक व्यंजनपर्यायोंका ग्रहण किया है । 
इसीप्रकार आगेके संयोगी चार भंगोंमें भी समझ लना चाहिये। अब प्रश्न स्याद्वादके क्रम- 
वर्तित्व और अक्रमवर्तित्वका रह जाता हे । सातों भंगोंमें बस्तुमें रहनेवाले सभी धर्म कहे 
तो क्रमसे गये हैं पर “'सिया' पदके द्वारा उनको अक्रमर्बाति सूचितकी गई है । इस पर 
शंकाकारका कहना हे कि यहाँ पर 'सिया' पद अश्षप धर्माकी अक्रमदृत्तिको भले ही सूचित 
करे पर कथश्िित्केनचित्कश्वित्‌' इत्यादि गाथाके आधारसे तो माह्म होता है कि जो वस्तु 
वर्तमानमें विवक्षित स्वरूपसे है बह अन्य कालमें उस स्वरूपसे नहीं रहती । इसप्रकार 
जेसे वस्तुमें कालभेद्स स्वरूपभेद हो जाता है वैसे ही साधनादिकके भेदसे भी बस्तुमें 
भेद हो जाता है, इसलिये ग्रतीत होता है कि स्याद्वाद क्रमसे रहता है फिर सातवें भंगमें 
“टसिया” पदके द्वारा अहाप धर्मोकी अक्मबृत्ति क्‍यों सूचितकी गई हे । इस पर वीरसेन 
स्वामीने जो उत्तर दिया हे वह माभिक है । वे लिखते हैं 'कथश्ित्‌ केनचित्कश्वित्‌' इत्यादि 
पर्यायोंके द्वारा जो स्याद्ादके सात भंग कहे हैं वे उपलक्षण रूपसे कहे गये हैं | इससे 
निश्चित होता है कि श्रत्येक द्रव्यमें क्रवर्ती और अक्रमवर्ती अनेक धर्म पाये जाते हैं । 
इसलिये स्याह्माद ऋमबृत्ति भी हे ओर अक्रमबृत्ति भी, यह सिद्ध होता है । 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्खेवपरूवणा १११ 


*# तव्वदिरित्त दव्व दव्वाणि वा णोकसाओ | 

» २७४, तत्तो कसायरसादो वरदिरित्त तव्वदिरित्त दव्वं दव्वाणि वा णोकसाओ। 
एदस्स सुत्तस्स अत्थे भण्णमाणे जहा पृव्विन्लस्स सुत्तस्स अत्थो परूविदों तहा परूवेयच्वो । 

# एद णेगम-सगहाएं । 

... $ २७५, एसा जा परूवणा सा ऐणेगम-संगहाण दद्वव्वा; तत्थ संगहसरूवसंव॒वहार- 
दंसणादो । 

# ववहारणयस्स कसायरमस दब कसाओ । तव्वदिरित्त दब्व 
णोकसाओ । कसायरसाणि दव्वाणि कसाया, तब्वदिरित्ताणि दव्वाणि 
णोकसाया । 

६३ २७६, एदस्स सुत्तस्स अन्थो बुचदे। त॑ जहा, जाईए वत्तीए वा जे दब्वमेग- 
वयणेण णिदिद्वं तमेगवयणेणेव कसाओ त्ति वत्तव्वं; 'कसाया' त्ति भण्णमाणे संदेहुप्प- 


४ कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय हैं । 

6 २७9. इस सूत्रमें तक़््यतिरिक्तका अथ कपाय रससे रहित किया है, इसलिये यह 
अर्थ हुआ कि कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय है। जिस प्रकार 
इससे पहले सूृत्रका अथ कहा है उसीप्रकार इस सूत्रके अथंका भी प्ररूपण करलेना चाहिये। 
अर्थात द्रव्याणि पदके साथ एकबचन नोकपाय शब्दका सम्बन्ध, स्यात्‌ पदकी संघटना तथा 
उसमें सप्तमंगीका कथन इत्यादि वणन पूृवे सूत्रमें वणित क्रमके अनुसार यहां भी समझ 
लेना चाहिये। 

% यह कथन नेगम और संग्रहनयका विपय है । 

६२७५. ऊपर जो यह प्रतिपादन कर आये हैं कि जिसका या जिनका रस कसैल्ा 
है ऐसा एक द्रव्य या अनेक द्रव्य कपाय हे और इनसे अतिरिक्त नोकपाय है, यह कथन 
नेगम और संग्रहनयका विपय जानना चाहिये, क्योंकि इस कथनमें संग्रहरूप व्यवहार 
देखा जाता है । 

% व्यवहारनयकी अपेक्षा जिसका रस कसेला है ऐसा एक द्रव्य कपाय हे और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हे । तथा जिनके रस कसेले हैं ऐसे अनेक द्रव्य 
कपाय हैं और उनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हें । 

$ २७६. अब इस सूत्रका अथ कहते हैं । वह्‌ इस प्रकार है- 

जातिकी अपेक्षा अथवा व्यक्तिकी अपेक्षा जो द्रव्य एक बचनरूपसे कहा गया है 
उसे एक वचनरूपसे ही कपाय कहना चाहिये, क्योंकि उसे 'कपाया: इसप्रकार बहुबचन 
रूपसे कहने पर सन्देह हो सकता है अथवा व्यवहारमें संकरदोषका प्रसंग आ सकता है। 
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त्तीदो, ववहारसंकरप्पसंगादो वा। होदु चे। ण; तहाणुबलंभादो | जत्थ बहुवयणेण 
दव्वमुहिद्वं तत्थ 'कसाया' त्ति बहुवयण॑तेणेव वत्तव्बे, अप्णहा परदं कीरमाणस्स सहवव- 
हारस्स अभावों होज़, फलाभावादो । 

% उज़ुसुदस्स कसाथरस दव्य कसाओ, तब्वदिरित्त दद्व णो- 
कसाओ | णाणाजीवेहि परिणामिय दव्वमवत्तव्वय । 

९ २७७, एदस्स सुत्तस्स अन्थो चच्चदे।त जहा, ऋसायरसाणि दव्वाणि कसाया, 


शुक्का-मो वस्तु एकबचनरूपसे निर्दिष्ट हे उसे बहुबचनरूपसे कहने पर यदि 
संदेह उत्पन्न होता है और संकरदोप प्राप्त होता है तो होओ ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि सन्देह तथा संकरदोप युक्त व्यवहार नहीं देखा जाता है । 

तथा जहां बहुबचनरूपसे द्रव्यका निर्देश किया गया हो वहां 'कृपाया:' इसप्रकार 
बहुवचनान्त ही प्रयोग करना चाहिये। यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो निष्फल होनसे 
दूसरेकी समभानेके लिये किये गये शब्द व्यवहारका अभाव हो जायगा, अयात्‌ इसप्रकारके 
शब्द व्यवहारसे श्रोताको विवक्षित अथका बोध न हो सकेगा और इसलिये उसका करना 
और न करना बराबर हो जायगा | 

विशेषाथ-नेंगमनय भेदाभेदको गौणसमुख्य भावसे ग्रहण करता है और संग्रहनग् 
एक या अनेकको एक रूपसे ग्रहण करता है, अतएवं इन दोनों नयोंद्री अपेक्षा कसेले रस- 
वाले एक या अनेक द्रव्योंको एकबचन कपायशच्दके द्वाग कहनेमें कोइ आपत्ति नहीं 
है । पर व्यवहारनय एकको एकवचनके द्वारा और बहुतको बहुत्रचनके द्वारा ही कथन 
करेगा, क्‍योंकि यह नय भेदकी प्रधानतासे बस्तुको स्वीकार करता है| फिर भी यदि इस 
नयकी अपेक्षा एकको वहुबचनके द्वारा कहा जाय तो एक तो श्रोताकों यह सन्देह हो जायगा 
कि वस्तु एक है और यह उसे वहुबचनके द्वारा कह रहा है इसका क्‍या कारण है। दूसरे 
एकको बहुबचनके ठ्वारा कहनसे एकबचन आदिका कोई नियम नहीं रहता है सभी 
बचनोंकी एक स्थान पर ही प्राप्ति हो जाती है अतः संकरदोप आ जाता है। इसीप्रकार 
बहुतको यदि एकबचनके द्वारा कहा जाय तो भी यह वचनव्यवहार पूर्वोक्त प्रकारसे 
निष्फल हो जाता है| अनः नेंगम और संग्रह नय एक या अनेकको एकवचनके द्वारा और 
व्यवहारनय एककों एकबचनके द्वारा और वहुतको बहुवचनके द्वार कथन करता है यह 
निश्चित हो जाता है | 

*# ऋजुश्त्रनयकी अपेक्षा जिसका रस कसेला हे ऐसा एक द्रव्य कषपाय है और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय है। तथा नाना जीवबोंके द्वारा परिणामित द्रष्य 
अवक्तव्य है । 

६ २७७. अब इस सूत्रका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार हे-जिनके रस कसेले हैं 
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तव्वदिरित्ताणि दव्वाणि णोकसाया त्ति उजुसुदस्स अवत्तव्वं | कुदो ! णाणाजीवेहि परि- 
णामिदत्तादो | त॑ जहा, 'णाणाजीवेहि परिणामियाणि' 'णाणाजीवाणं बुद्भीए विसयी- 
कयाणि' त्ति भणिदं होदि । एदस्स णयस्स अहिप्पाएण एगजीवस्स बुद्धीए एकम्मि 
खणे एको चेव अन्थो घेप्पदि णाणेयत्था त्ति। एयस्स जीवस्स अणेयक्सायविसयाओ 
बुद्धीओ अकमेण किण्ण उप्पञ्जञति ? ण; एगठबजोगस्स अणेगेसु दव्बेसु अकमेण 
उत्तिविरोहादो । अविरोहे वा ण सो एको उबजोगो; अणेगेसु अत्थेसु अक्रमेण वडमा- 
णस्स एयत्त-विरोहादो । ण च एयरस जीवस्स अक्रमेण अणेया उवजोआ संभवंति; 
विरुद्भधम्मज्कासेण जीवबहुत्तप्पसंगादों । ण च एओ जीवो अणेयत्तमल्लियह; बिरो- 
हादो । तदो विसयीकयण्यत्थणाणादो सम्मुप्पएणेगसद्दो वि एयत्थविसओ चेय । तेण 


एसे अनेक द्रव्य कपाय हैं और इनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हैं यह ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा 
अवक्तव्य भंग है । 

शका-यह भंग ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य क्यों है १ 

समाधान-क्योंकि बहुत कपाय और बहुत नोकपाय नाना जीबोंकी नाना बुद्धिके 
विषय हैं, इसलिये वे ऋजुसत्ननयकी अपेक्षा अवक्तव्य हैं। इसका खुत्यसा इस प्रकार है-- 
नाना जीबोंके द्वारा परिणामितका अर्थ “अनेक जीबोंकी बुद्धिके द्वारा विषय किये गये 
होता हे । और इस नयके अभिप्रायसे एक जीवकी बुद्धिके द्वारा एक समयमें एक ही 
अथ गह्दीत होता है, अनेक अथ नहीं । 

शुका-एक जीवके अनेक कपायविपयक बुद्धियां एकसाथ क्यों नहीं उत्पन्न होती हैं ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयकी अपेक्षा एक उपयोगकी एक साथ अनेक द्रव्योंमें 
प्रवृत्ति माननेम॑ विरोध आता है। ' 

यदि कहा जाय कि एक साथ एक उपयोग अनेक द्रव्योमें प्रवृत्ति कर सकता है, 
इसमें कोई विगोध नहीं हे, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर इस 
नयकी अपक्षा वह एक उपयोग नहीं हो सकता है, क्योंकि जो एकसाथ अनेक अशथामें रहता 
है उसे एक माननेमें विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि एक जीवके एकसाथ अनेक उपयोग संभव हैं; सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि विरुद्ध अनेक धर्मोाका आधार हो जानेसे उस एक जीवको जीव- 
बहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है। अथोतू परम्परमें विरुद्ध अनेक अर्थोको विषय करनेवाले 
अनेक उपयोग एक जीवमें एक साथ माननेसे वह' जीव एक नहीं रह सकता है उसे अभेकत्ब- 
का प्रसद्ध प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि एक जीब अनेकपनेको प्राप्त हो जाओ सो भी 
कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा माननेमें विरोध आता है। अतः एक अथेको बिपय 


(१) ण एसो अ०। 
० 
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कसायकरसाणि दव्वाणि कसाया तब्व॒दिरित्ताणि दव्वाणि णोकसाया त्ति अवत्तन्वं । 

$ २७८, अथवा, जिब्मिदिएण चेष रसोवगम्मदे, ण अष्णेण इंदिएण; अणुव- 
लंभादो। ण चाणुमाणिज्ञदि संभरिज्ञदि वा; सुमरणाणुमाणाणं सामण्णविसयाणं बिसेसे 
उत्तिविरोहादो। ण च सामण्णमत्थि; विसेसेसु अणुगय-अतुइसरूवसामण्णाणुवलंभादो । 
ण चाणेयाण दव्वाणं मृहपक्खित्ताणं ससमकमेण जिब्भाए जाणदि, विसेसविसयस्स 
जिब्मिदियस्स एगत्तादो; एगेगदव्वरसे चेव एगवखणे पउत्तिदंसणादों । ण च एगे 
जिब्मिदियमेगक्खेखण अणेगेसु रसेसु बइदे; विरोहादो | अविरोहे वा ण तमेगर्मिदियं; 
णाणेत्थेस अक्रमेण व्ठमाणस्स एयत्तविरोहादों। तेण णाणाजीवपरिणामियं दब्व- 

 मवत्तव्व | किमदमेंग चेष णाणमुप्पजइ; एगसत्तिसहियएयमणत्तादो | एवं संते बहु- 
करनेवाले ज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुआ एक शब्द भी एक अथको ही विपय करता है। इसलिये 
“जिनके रस कसेले हैं ऐसे अनेक द्रव्य कपाय हैं और उनसे अतिरिक्त अनेक द्रव्य नोकपाय 
हैं! यह भंग ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है । 

६२७८. अथवा, जिह्ा इन्द्रियके द्वारा ही रसका ज्ञान होता है, अन्य किसी भी इन्द्रियके 
द्वारा नहीं, क्योंकि जिह्ला इन्द्रियको छोड़कर दूसरी इन्द्रियोंके हारा रसका ग्रहण नहीं देखा जाता 
है। यदि कहा जाय कि जिह्ढा इन्द्रियको छोड़कर अन्य इन्द्रियोंके द्वारा रसका ग्रहण नहीं 
होता है तो न सही, पर उसका स्मरण अथवा अनुमानके द्वारा ग्रहण तो किया जा सकता 
है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि स्मरण और अनुमान सामान्य वस्तुको विपय करते 
हैं अत: उनकी विशेपमें प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा इस नयकी दृष्टिमें सामान्य 
है भी नहीं; क्‍योंकि विशेषोमें अनुगत और जिसकी सन्‍्तान नहीं टूटी है ऐसा सामान्य 
नहीं पाया जाता है । यदि कहा जाय कि मुखमें डाले गये अनेक द्रव्योॉंका रस एकसाथ 
जिह्ा इन्द्रियसे जान लिया जाता है सो भी बात नहीं है, क्योंकि रसविशेपको विपय 
करनेवाली जिह्ना इन्द्रिय एक ही है, इसलिये प्रत्येक क्षणमें उसकी एक णक द्रव्यके रसमें ही 
प्रवृत्ति देखी जाती है । अथीन्‌ जिह्ा इन्द्रिय एक समयमें एक ही द्र्यका रस जानती हे । 
यदि कहा जाय कि एक जिह्ढा इन्द्रिय एक क्षणमें अनेक रसोंमें प्रवृत्ति करती है सो भी 
बात नहीं है, क्योंकि एसा माननेमें विरोध आता हे । यदि कहा जाय कि एक क्षणमें 
एक जिह्ना इन्द्रियकी अनेक रसोंमें प्रवृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है सो भी बात 
नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा मानने पर वह एक इन्द्रिय नहीं हो सकती है, क्‍योंकि जो नाना 
अर्थामें एकसाथ प्रवृत्ति करती है उसे एक माननेमें विरोध आता है | इसलिये नाना 
जीवॉकी बुद्धिके द्वारा विषय किया गया द्रव्य ऋज्ञुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है । 

शंका-एक कालमें एक ही ज्ञान क्यों उत्पन्न होता हे ! 


&_45 आओ आओ ढौ 05 ज 3०८5 - 


(१) संमरि-अ०, आ० । 


गा० १३-१४ ] कसाए खिक्खेवपरूवणा रे १५ 


अवग्गहस्स अभावो होदि चे; सच; उजुसुदेसु बहुअवग्गहो णत्थि त्ति, एयसत्तिसहियए- 
यमणब्भ्ुवगमादो । अणेयसत्तिसाहियमणदव्वब्शुवगमे पुण अत्थि बहुअवर्गहो; तत्थ 
विरोहा भावादो । 


%# णोआर्गमदो भावकसाओ कोहवेयओ जीवो वा जीवा वा 
कोहकसाओ | 


समाधान-क्योंकि एक क्षणमें एक शक्तिसे युक्त एक ही मन पाया जाता हे, इसलिये 
एक क्षणमें एक ही ज्ञान उत्पन्न होता है । 

शंका-यदि ऐसा है तो बहुअवग्रहका अभाव प्राप्त होता है " 

समाधान-यह कहना ठीक है कि ऋजुसूत्रनयोंमें बहुअवग्रह नहीं पाया जाता है, 
क्योंकि इस नयकी दृष्टिसे एक क्षणमें एक झक्तिसे युक्त एक मन स्वीकार किया गया हे । 


यदि अनेक शक्तियोंसे युक्त मनको स्वीकार कर लिया जाय तो बहुअवग्रह बन सकता है 
क्योंकि वहां उसके माननेमें विरोध नहीं आता है । 


विशेषाथे-ऋजुसूत्रनय वस्तुकी वतेमानसमयवर्ती पयोयको ही ग्रहण करता है और 
एक समयमें एक ही प्योय होती है, इसलिये इस नयकी अपेक्षा कपायरसवाला एक द्व॒व्य 
कपाय और उससे अतिरिक्त एक द्रव्य नोकपाय कहा जायगा । तथा नाना जीबोंके द्वारा 
ग्रहण किये गये अनेक द्रव्य अवक्तव्य कहे जायंगे, क्योंकि यह्‌ नय एक समयमें अनेक पयार्यो- 
को स्वीकार नहीं करता है । यह नय एक समयमें अनेक विपयोंको नहीं ग्रहण करता है 
इसका कारण यह है कि इस नयकी अपेक्षा एक समयमें एक ही उपयोग होता है । और 
एक उपयोग अनेक विपयोको ग्रहण नहीं कर सकता है अन्यथा उसे उपयोगबहुत्वका प्रसंग 
प्राप्त होता है । यदि इस नयकी अपेक्षा एक जीवके बहुत उपयोग कहे जाब तो वह ठीक 
नहीं हे, क्‍योंकि इसप्रकार उन अनेक उपयोगोंका आधार एक जीव नहीं हो सकता है 
किन्तु वह एक जीव अनेक उपयोगोंका आधार होनेसे अनेकरूप हो जायगा । अथवा जिह्ना 
इन्द्रिय एक है इसलिये एक समभयमें एक कपायरसबाले द्रव्यका ही प्रहण होगा अनेकका 
नहीं । इसका भी कारण एक काहमें एक शक्तिसे युक्त मनका पाया जाना है। इससे यह 
भी निश्चित हो जाता है कि इस नयकी अपेक्षा बहु अबग्रह आदि ज्ञान नहीं हो सकते हैं। 
इसप्रकार इस नयकी अपेक्षा कपायरसवाला एक द्रव्य कपाय है और उससे अतिरिक्त एक 
द्रव्य नोकपाय है तथा बहुत कपाय और नोकपाय द्रव्य अवक्तव्य हैं । 

# नोआगमभावनित्तेपकी अपेक्षा क्रीधका वेदन करनेवाला एक जीव या अनेक 


(५) “कसायकम्मोदओ य भावम्मि ।/-विशेषा० गा० २९८५। “भावकषाया: शररीरोपधिक्षेत्र- 
वास्तुस्वजनप्रेष्याचादिनिमित्ताविभू ता: शब्दादिकामगूणका रणकार्य भूतकपायकर्म दिया द्‌ भात्मपरिणा म विशेषा: 
क्रोघमानमायालोभा: । -आचा० नि० शी० गा० १९०। 


१५ जयघक्लासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8 २७६, आगमभावकसाओ सुगमो त्ति तस्स विवरणमभणिय णोआगममभाव- 
कसायस्स विवरण जइबसहाइरिएण भणिदं । कोहोदयसहिदजीवो जीवा वा कोहकसाओ 
त्ति भणंति णेगमसंगहणया | बहुआणं कथमेयत्त  जाईए | एवं संते ववहारसंकरो 
पसजादि त्ति भणिदे: ण; तेसि लोगसंववहारविसयअवेबखा भावादो । ववहार-उजुसुदाणं 
पुण जहा रसकसायम्मि उत्तं तहा वक्तव्य अविसेसादों। सदणयस्स कोहोदओ कोह- 
कसाओ, तस्स विसए दव्वाभावादों । 

# एवं माण-माया-लोमाएणं । 
जीव क्रोधकपाय हे । 

& २७२, आगमभावकपायका स्वरूप सरल है इसलिये उसके स्वरूपको न कह कर 
यतिब्ृपभ आचायने नोआगमभावकपायका स्वरूप कहा है। क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव 
या अनेक जीव क्रोधकपाय हे इसप्रकार नेगमनय और संग्रहनय प्रतिपादन करते हैं । 

शंका-बहुतोंको एकत्व केसे प्राप्त हो सकता है ! अथात्त बहुत जीबोंके लिये एक 
वचनरूप कपायशब्दका प्रयोग केसे संभव है 

समाधान-जातिकी अपेक्षा बहुतोंको एक माननेमें कोई विरोध नहीं आता हे, 
इसलिये बहुत जीवोंके लिये एक वचनरूप कपायशब्दका प्रयोग बन जाता है । 

शंका-ऐसा मानने पर व्यवहारमें संकरदोपका प्रसंग प्राप्त होता है ९ 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नेगसनय और संग्रहनय छोकसंव्यवहमरविपयक अपेक्षासे 
रहित है | 

व्यवहारनय और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिसप्रकार रसकपायमें कथन कर आये 
हैं उसीप्रकार नोआगमकपायमें भी कथन करना चाहिये, क्योंकि दोनोंके कथनोंमें कोई 
अन्तर नहीं हे । 

विशेषा्थ-व्यवहारनय एकको एकबचनके ह्वारा और बहुतको बहुवचनके द्वारा 
स्त्रीकार करता है, इसल्यि इस नयकी अपेक्षा क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआगम- 
भावक्रोधकपाय है ओर क्रोधके उदयसे युक्त अनेक जीव नोआगमभावक्रोधकपाय हैं | तथा 
ऋजुसत्र एक कालमें एकको ही ग्रहण करता है अनेकको नहीं, इसलिये इस नयकी अपेक्षा 
क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआगमभावक्रो धकषाय है और क्रोधके उदयसे युक्त अनेक 
जीव अवक्तव्य हैँ । 

शब्दनयकी अपेक्षा कोधका उदय ही क्रोधकपाय है, क्योंकि शब्दनयके विपयमें 
द्रव्य नहीं पाया जाता हे । 

# जिसप्रकार ऊपर क्रोधकषायका कथन किया है उसीग्रकार मान, माया और 


(१) एवं माया-अ०, आ०, स० । 


गा० १३-१५ ] अणखियोगद्गारेहि कस्ायपरूवणा २१७ 


8 २८०, सुगममेद । 

# एंत्थ छ अणियोगद्राराणि । 

$ २८१. किमद्ठमेदाणि छ अणिओगदाराणि एत्थ उच्चति ? विसेसिफण भावक- 
सायसरूवपरूवणड्र | सेसकसायाणं छ अणियोगद्वाराणि किण्ण उत्ताणि ! ण; तेहि एत्थ 
अहियाराभावादो । त॑ कुदो णव्बदे ? एदस्स विसेसपरूवणादो । 

/ कि कसाओ ? 

$ २८२. ऐेगम-संगह-ववहार-उ जुसुदणयाणं कीहाइचउकवेयणओ जीवो कसाओ। 
कुदो ” जीववदिरित्तकसायाभावादो । तिण्हं सदणयाणं कोहाइचउकं दव्बकम्म-जीव- 
वदिरित्त कसाओ; तेसिं विसए दव्याभावादो । 


लोभका भी कथन करना चाहिये । 

6 २८०, यह सूत्र सुगम हे । 

% यहाँ छह अनुयोगद्वारोंका कथन करना चाहिये । 

६ २८१. शुका-यहाँ पर छह अनुयोगद्वार किसलिये कहते हैं ? 

समाधान-भावकपायके स्वरूपका विशेषरूपसे प्ररूपण करनेके लिये यहाँ पर छह 
अनुयोगद्वार कहे जाते हैं । 

शुका-शेप नामादि कपायोंके छह अनुयोगद्वार क्‍यों नहीं कह्टे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि उन नामादि कपायोंक्रा यहां अधिकार नहीं हे । 

शेका-उन नामादि कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है, यह कैसे जाना जाता है । 

समाधान-क्योंकि यहाँ पर भावकपायका ही विशेष प्ररूपण किया है इससे जाना 
जाता है कि शेप कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है । 

% कपाय क्‍या है ! 

६२८२. नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा ऋधादि चार कपायोंका 
वेदन करनेवाल्य जीव कपाय है, क्योंकि जीवको छोड़कर कपाय अनन्‍्यत्र नहीं पाई जाती है। 
शब्द, समभिरूद और एवंभूतनयकी अपेक्षा क्रोधादिचतुष्क कपाय हे, क्रोधादिरूप द्रव्य- 
कर्म और जीव द्रव्य नहीं, क्योंकि इन तीनों शब्दनयोंके विपयमें द्रव्य नहीं पाया जाता है। 

(१) एवं छ आ० । (२) “कि केण कस्स कत्थ व केवचिरं कदिविधो य भावो य । छहिं 
अणिग्नोगद्दारे सब्वे भावाणगतव्वा ।-मूछाचा० ८।१५॥ त० सु० १४६। “उद्देसे निदेसे अ निग्गमे खेत्तका- 
लपुरिसे य । कारणपच्चयलक्खणनए समोआरणाणुमए ॥। कि कइविह कस्स कहि केसु कहूं केच्चिरं हृवइ 


काल। कइ संतरमविरहियं भवागरिसफासणनिरुत्तो ॥।-अनु ० सु० १५१। आ० नि० गा० १३७। “दुविहा 
परूवणा छप्पया य नवहा य छप्पया इणमो । कि कस्स केण व कहिं केवचिर कइविहो य भवे ।-आ० 


नि० गा० ८९१। 


रे१्८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती 


*# कस्स कसाओ ? 

$ २८३, णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं जीवस्स कसाओ | कुदों ? जीवकसा- 
याणं भेदाभावादों । ण च अभेदे छुट्टी विरुज्कइ; 'जलस्स धारा! त्ति अभेदे वि छट्ठी- 
विदृत्तिदंसणादो | अत्थाणुसारेण सहपउत्तीए अभावादो वा अभेदे वि छट्ठी जुज्दे । तिण्हं 
सदृणयाणं ण कम्स वि कसाओ; भावकसाएहिंतो वदिरित्तजीव-कम्मदव्वाणमभावादों। 
अथवा, ण तस्सेदमिदि पृथधभूदेस जुज़दे; अव्ववत्थावत्तीदी । ण कारणस्स होदि; 
सगसरूवादो उप्पण्णस्स अण्णेहिंतो उप्पत्तिविरोहादों | ण स परेहितो उप्पज्जइ; उप्प- 
एणस्स उप्पत्तिविरोहादों । ण च अपुधभूदस्स होदि; सगंतोपवेसेण णद्वस्स सामित्तवि- 

विशेषार्थ-'कपाय क्‍या है इसके द्वारा निर्देशका कथन किया हे। वस्तुके स्वरूपके 
अवधारणको निर्देश कहते हैं। निर्देशकी इस परिभापाके अनुसार कपायके स्वरूपका विचार 
करने पर नेंगमादि चार नयोंकी अपेक्षा क्रोधादि कपायोंका वेदन करनेवाले जीवरूप कपाय 
सिद्ध होती है, क्योंकि कपाय जीवसे भिन्न नहीं पाई जाती है और प्रारंभके तीन नय तो 
द्रव्यको स्वीकार करते ही हैं तथा ऋजुसूत्र नय भी व्येजनपयोयकी अपेक्षा द्रव्यको स्वीकार 
करता है। शब्दादि नयोंकी अपेक्षा कपाय क्रोधादिरूप सिद्ध होती है, क्योंकि इन 
नयोंका विपय द्रव्य न होकर पयोय है । 

% कपाय किसके होती है ! 

६२८३, नेगम, संग्रह, उयवहार और ऋजुसूत्रनयक्री अपेक्षा जीवके कपाय होती है, 
क्योंकि इन चारों नयोंकी अपेक्षा जीव और कपायमें भेद नहीं पाया जाता है। यदि कहा 
जाय कि यदि जीव और कपायमें अभेद हे तो अभेदमें 'जीवकी कपाय' इसप्रकार पष्ठी 
विर्भाक्त विरोधको प्राप्त होती है सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि 'जलकी धारा” यहां 
अभेदमें भी पष्ठी विभक्ति देखी जाती है । अथवा, अथके अनुसार शब्दकी प्रवृत्ति नहीं 
होती है इसलिये अभेदमें भी पट्ठी विभक्ति बन जाती है । 

तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय किसीके भी नहीं होती है, क्योंकि इन नयोंकी 
दृष्टिमें भावरूप कपायोसे अतिरिक्त जीव और कसेद्रव्य नहीं पाया जाता है। अथवा, “यह 
उसका है इसप्रकारका व्यवहार भिन्न दो पदार्थोमें नहीं बन सकता है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त होती है । यदि कृहा जाय कि कपायरूप काये कारणका 
होता है अथोत्‌ कायरूप भावकपायके स्वामी उसके कारण जीवद्रव्य और कर्मद्रव्य कहे जा 
सकते हैं, सो भी बात नहीं है क्योंकि कोई भी काये अपने स्वरूपसे उत्पन्न होता है इसलिये 
उसकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता हे । यदि कहा जाय कि वह काये अन्यसे 
उत्पन्न होता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जो उत्पन्न हो चुका है उसकी फिरसे 
उत्पत्ति माननेमें विरोध आता हे । यदि कहा जाय कि कपायरूप काये अपनेसे अभिन्न 


गा० १३-१५ ] अणियोगदारेहि कंसायपरूवणा रे१६ 


रोहादों । तदो ण कस्स वि कसाओ त्ति सिद्ध । 

# केण कसाओ ? 

६ २८४, 'स्वमुपगत स्वालम्बनं च कषति हिनस्ति इति कपायः” इति व्युत्पत्तेः कवे- 
साधन; कपायः । एदं णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं; तत्थ कज-कारणभावसंभवादो । 
तिण्ह सदणयाण ण केण वि कसाओ; तत्थ कारणेण विणा कज्जुप्पत्तीएं। अहवा, 
ओदइएण भावेण कसाओ । एदं णेगमादिचउण्ड णयाणं | तिष्ह सदणयाण पारिणा- 
मिएण भावेण कसाओ; कारणेण विणा कज्जुप्पत्तीदी । ण च देसादिणियमी कारणस्स 
अत्थित्ततसाहओ; तिसु वि सदणएसु देसादीणमभावादो । 
कारणका होता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्याकि ऐसी अवस्थामें कार्य-कारणका 
परस्परमें सवेथा अभेद होनेसे कारण अपने कार्यमें प्रविष्ट हो जायगा और ऐसा होनेसे 
जब उसकी सत्ता ही नष्ठ हो जायगी तो वह स्वामी नहीं हो सकेगा । इसलिये उसे स्थामी 
माननेमें विरोध आता हे । इसलिये तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय किसीके भी नहीं 
होती है अथीत्‌ कपायका स्वामी कोई नहीं है, यह सिद्ध हुआ । 

विशेषाथे-'कपाय किसके होती है” इसके द्वारा कपायका स्वामी बतलाया है। 
नगमादि चार नयोंकी अपेक्षा कपायका स्वामी जीव है । और शब्दादि नर्योंकी अपेक्षा 
कपायका स्वामी कोई भी नहीं है । ऋजुसंत्र नयमें स्थूठठ ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा कपायका 
स्वामी जीव है । 

%# किस साधनसे कपाय होती है 

४ २८७. जो अपनेको और प्राप्त हुए अपने आलंबनको कसती है अधोत्‌ घातती है बह 
कपाय है इस व्युत्पत्तिके अनुसार कपाय शब्द कर्त्साधन है । यह, नेगम, संग्रह, व्यवहार 
ओर ऋजुसंत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये, क्‍योंकि इन नयोमें कायकारणभाव संभव है। 
शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कषाय किसी भी साधनसे 
उत्पन्न नहीं होती है, क्योंकि इन नयोंकी दष्टिमें कारणके बिना ही कार्यकी उत्पत्ति होती हे। 
अथवा, कपाय औदयिकभावसे होती है । यह नगम आदि चार नयोंकी अपेक्षा समझना 
चाहिये । शब्द आदि तीनों नयोंकी अपेक्षा तो कपाय पारिणामिक भावसे होती हे, क्योंकि 
इन नयोंकी दृष्टिमें कारणके बिना कारयेकी उत्पत्ति होती हे । यदि कहा जाय कि देशा- 
दिकका नियम कारणके अर्तित्वका साधक है अथात्‌ कपायमें देशादिकका नियम पाया 
जाता है अतः उसका कारण होना चाहिये, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि तीनों ही शब्द्‌- 
नयामें देशादिक नहीं पाये जाते हैं । 

विशेषार्थ-- कपाय किस साधनसे होती है” इसके द्वारा कपायका साधन बतलाया 


(१) तत्यथ कारण-स० । 


३१२० जयधघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 


% कम्हि कसाओ ? 

8२८४५, वन्थालंकाराइसु बज्ञञावलंबणेण विणा तदणुप्पत्तीदो । अहवा, जीवम्मि 
कसाओ । कथमभिण्णम्स अहियरणत्ते ! ण; 'सारे ट्विदो थंभी क्ति अभिण्णे वि अहि- 
यरणत्तव॒लंभादों | तिण्हं सदणयाणं कसाओ अध्पाणम्भि चेव हिंदी, तत्तो पुधभूदस्स 
कसायट्टिदिकारणस्स अभावादो । 

४ केवचिरं कमाओ ? 

ह हे । नेगमादि चार नयोंवी अपेक्षा कपाय कठेसाघन हे । अथवा कपायकी उत्पत्तिका कारण 
कर्मोका उदय है इसलिये औदयिकभावसे कपाय होती हे । पर शब्दादि नयोंकी अपेक्षा 
कपाय किसी भी साधनसे नहीं उत्पन्न होती है, क्योकि ये नय कायकारणभावके बिना 
बतेमान परयायमात्रको ग्रहण करते हैँ । अथवा रशब्दादि नयोंकी अपेक्षा कपाय पारिणामिक 
भावसे होती है । इसका यह तात्पय हे क्रि कपायका कारण उदय नहीं हे । कपायमें जो 
देशादिकके भेदसे भेद पाया जाता है वह दब्दादि नयोंका विपय नहीं है । 

% कपाय किसमें होती है १ 

8२८५. वस्र और अलंकार आदिमें कपाय उत्पन्न होती है, क्योकि बाह्य अवर्लंबनके 
बिना कपायकी उत्पत्ति नहीं होती हे । अथवा कपाय जीवमें होती है । 

शंका-जीव कपायसे अभिन्न हे, इसलिये उसे अधिकरणपना कसे प्राप्त हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि 'सारमें स्तंभ स्थित हे” अथीत स्तंभका आधार उसका 
सार है। यहाँ साग्से स्तंभका अभेद्‌ रहते हुए भी अधिकरणपना पाया जाता है। अतः 
अभेदमें भी अधिकरणपना संभव है। तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय अपनेमे ही स्थित 
है, क्योकि इन नयोंकी अपेक्षा कपायकी स्थितिका कारण अर्थात्‌ आधार कपायसे भिन्न 
नहीं पाया जाता है । 

विशेषा्थ-'कपाय किसमें होती है! इसके द्वारा अधिकरणका कथन किया है। 
अधिकरण बाह्य और आभ्यन्तरके भेदसे दो प्रकारका है। उनमेंसे बाह्य अधिकरणमें 
निमित्तका ग्रहण किया है । अतः वश्चालंकारादिमें कपाय उत्पन्न होती है इसका यह अभि- 
प्राय है कि वल्लाल्कारादिके निमित्तसे कपाय उत्पन्न होती है। तथा आध्यन्तर अधिकरणमें 
जीवका ग्रहण किया है । कपाय जीब द्रव्यकी अशुद्ध पयोय है अत: उसका आधार जीव 
ही होगा। यद्यपि कपाय जीवसे अभिन्न पाई जाती है पर पयोय-पर्यायीकी अपेक्षा कर्थचित्‌ 
भेद मानकर उन दोनोंमें आधार-आधेयभाव बन जाता है। यह सब कथन नेगमादि चार 
नयोंकी अपेक्षा समझना चाहिये । तीनों शब्दनय तो केवल बतेमान पर्यायको ही स्वीकार 
करते हैं अत: उनकी अपेक्षा कपायका आधार उससे भिन्न नहीं हो सकता है। 

# कषाय कितने कालतक रहती है ? 


गा० 7३-१५ । कसाए खिक्खेवपरूवणा श्र 


8२८६, णाणाजीवे पहुच सव्बकालं कसाओ | एगजीवं पड़च सामणणकसायस्स 
तिण्णि भंगा, कसायविसेसम्स पुण जहण्णुकस्सेण अंतोम्हुत्त । अहवा, जहण्णेण एग- 
समओ । कुदो ! मरणवाघादेहिंतो | उकस्सेण अंतोम्ुहुत्त । कुदो ! चउण्ह॑ कसायाण- 
मुकस्सट्टिदीए अतोम्न॒हुत्तपरिमाणत्तादोी । 

# कइविहो कसाओ ? 

6 २८६. नाना जीचोंकी अपेक्षा कपाय सदा पाई जाती है । एक जीवकी अपेक्षा 
कपायसामान्यके अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सान्त ये तीन विकल्प हैं। तथा 
एक जीवकी अपेक्षा कपायविशेण्का जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुंहूतत हे। अथवा, कषाय- 
विद्येपका जघन्यकाल एक समय हे, क्‍योंकि मरण और व्याघातकी अपेक्षा एक समयवर्ती 
भी कपाय पाई जाती है। तथा कृपायविशेषका उत्कृष्टकाल अन्तमहते हे, क्योंकि चारों 
कपायोंकी उत्क्रष्ट स्थिति अन्तमेंह्त प्रमाण पाई जाती हे । 

विशेपार्थ-'कपाय कितने काल तक रहती है! इसके द्वारा कपायकी स्थिति कही 
गई है। नाना जीवॉंकी अपेक्षा और एक जीबकी अपेक्षा इसप्रकार कपायकी स्थितिका 
कथन दो प्रकारसे किया जाता है| तथा सामान्य और विशेषकी अपेक्षा कपाय दो प्रकारकी 
है। ये दोनों प्रकारकी कपायें नाना जीवोंकी अपेक्षा सबेदा पाई जाती हैं । अर्थात्‌ अनादि 
कालस लेकर अनन्त कालतक ऐसा एक भी कालका क्षण नहीं है जिसमें कपायसामान्यका 
ओर कपायविशेष फ्रोधादिका अभाव कहा जा सके | मसवबंदा ही अनन्त जीव क्रोधादि 
चारों कपायोंसे युक्त पाये जाते हे । इसप्रकार नाना जीवॉोंकी अपेक्षा कपायविद्येपका सद्भाव 
जब सबेदा पाया जाता है तो कपायसामान्यका सद्भाव सबेदा पाया जाना अवश्यभावी है। 
एक जीवकी अपेक्षा कपायसामान्यके कालका विचार करने पर उसके अनादि-अनन्त, अनादि- 
सान्‍त और सादिसान्त ये तीन भेद हो जाते हैं। कपायसामान्यका अनादि-अनन्त काल 
अभव्य जीवकी अपेक्षासे होता है । अनादि-सान्त काल, जो भव्य जीव उपशमश्रेणी पर 
न चढ़ कर केवल क्षपकअ्रणी पर आरूढ़ हो कर क्षीणकपाय हो गया हे, उसके होता हे, 
तथा सादि-सान्त काल उपशम श्रणीसे गिरे हुए जीवके होता है । तथा एक जीवकी अपेक्षा 
कपायविशेषका काल एक तो मरण और व्याघानके बिना और दूसरे मरण और व्याघातकी 
अपेक्षा इसतरह दो प्रकारसे होतः है । मरण और व्याघातके बिना प्रत्येक जीवके क्रोध, 
मान, माया और लोभमेंसे प्रत्येकका जधन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुहूर्ते प्रमाण ही होता 
है जिसका आगे अद्भधापरिमाणका निर्देश करते समय व्याख्यान किया है | पर मरण और 
व्याघातकी अपेक्षा प्रत्येक कपायका जघन्य काल एक समय भी पाया जाता है । 

% कपाय कितने प्रकारकी हे 

(१) कदिवि-आ० । 

४१ 


२२९२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


8 २८७, कसाय-णोकसायमेएण दुविहो, पंचवीसविहो वा | 

# एत्तिए | 

8 श्८य्८, जहा कसाए अहियारा परूविदा तहा पेजदोसेसु वि एत्तिया चेव 
परूवेयव्वा, अण्णहा तण्णण्णयाणुववत्तीदो । 

# पाहुड णिक्ग्विवियव्व । 

8 २८६, किमट्ट णिक्खिप्पदे ? पेजदोसकसायाणमंतेहिदपाहुडसदद्णिण्णयद्/ । 

# णामपाहुड ट्रवणपाहुड दव्वपाहुड भमावपाहुड चेदि, एवं 
चत्तारि णिक्खेवा एत्थ होंति । 

$ २६०, जेणेद सुत्ते देसामासिय तेण अण्णे वि णिक्खेवा बुद्धिमंतेहि आइरिएहि 
एत्थ कायव्वा । 

५ २€१, णाम-द्रवण-आगमदबव्व-णोआगमदब्वजाणुगसरीर-भवियदव्वणिक्खेवा 

8 २८७. कपाय और नोकपायके भेदसे कषाय दो प्रकारकी है । अथवा, अनन्तानुबन्धी 
फ्रोध, मान, माया और लोभ, अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ, प्रत्याख्याना- 
वरण क्रोध, मान, माया और लोभ तथा संज्वलन क्रोध, मान, माया और लोभ ये सोलह- 
कषाय तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषषेद और नपुंसकवेद 
ये नौ नोकषाय, इसप्रकार कपाय पच्चीस प्रकारकी है । 

% पेज़ और दोपका भी इतने ही अधिकारों द्वारा वणेन करना चाहिये । 

8 २८८. जिसप्रकार कषायमें छह अधिकारोंका कथन किया है उसीप्रकार पेज्ज 
ओर दोषके विषयमें भी इतने ही अधिकारोंका कथन करना चाहिये, अन्यथा पेज्ज और 
दोषका निणेय नहीं हो सकता है । 

# पाहुडका निक्तेप करना चाहिये । 

8 २८८. शुका-यहां पर पाहुडका निश्चलेप किसलिये किया जाता है ? 

समाधान-पेजदोषपाहुड और कषायपाहुडके अन्तमें स्थित पाहुड शब्दके अथेका 
निणैय करनेके लिये यहां पर पाहुडका निश्षेप किया है । ह 

# नामपाहुड, स्थापनापाहुड, द्रव्यपाहुड और भावपाहुड इसमप्रकार पाहुडके 


विषयमें चार निश्षेप होते हैं । 

$ २८०. चूंकि यह सूत्र देशामषेक हे इसलिये बुद्धिमान्‌ आचार्योको यहां पर इन 
चार निष्तेपोंके अतिरिक्त अन्य निश्लेप भी कर लेने चाहिये । 

8 २२१. नामनिक्षेप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्रव्यनिक्षेप, नोआगमद्रव्यनिक्षेपके भेद 
ज्ञायकशरीर और भावी थे सुगम हैं इसलिये उनके स्वरूपको न कहकर नोकमंतद्ष्यतिरिक्त- 


हू १)-णमकृत्तेट्विदु-स ० ।-णमउत्तिद्विद-अ०, आ० । 
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सुगमा त्ति तेसिमत्थमभणिय तव्वदिरित्तणोआगमदव्बणिक्खेवसरूवपरूवणह् मुत्तरसुत्त 
मणदि- 

# णोआगमदो दव्वपाहुड तिविहं, सचित्त अचित्त मिस्सय व । 

$ २६२, तत्थ सचित्तपाहुडं णाम जहा कोसल्लियभावेण पड्ुविज़माणा हयगय- 
विलयायिया । अचित्तपाहुड जहा मणि-कणय-रयणाईणि उवायणाणि । मिस्सयपाहुड 
जहा ससुवण्णकरितुरयाणं कोसलब्नियपेसणं । 

$ २६३. आगमदो भावपाहुड सुगर्म त्ति तमभणिय णोआगमभावपाहुडसरूव- 
परूवणद्चमुत्तरसुत्त भणदि- 

# णोआगमदो भावपाहुड दुविहं, पसत्थमप्पसत्थ च । 

$ २६४. आणंदहेउदव्वपद्ववर्ण पसत्थभावपाहुड । वइरकलहादिहेउदव्वपट्ट वणम- 
प्पसत्थभावपाहुड । कथ दव्वस्स पसत्थापसत्थभावववए्सों | ण; पश्तत्थापसत्थभाव- 


नोआगम द्रव्यनिक्षेपके स्वरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैँ- 

# तद्दथतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेपकी अपेक्षा पाहुड तीन प्रकारका है सचित्त 
अचित्त और मिश्र । 

२९२. इस तीन पाहुडोमेंसे उपाहाररूपसे भेजे गये हाथी, घोड़ा ओर स्त्री आदि 
सचित्त पाहुड हैं। भेटस्वरूप दिये गये मणि, सोना और रत्र आदि अचित्तपाहुड हैं । 
स्वणेके साथ हाथी और घोड़ेका उपहाररूपसे भेजना मिश्रपाहुड है । 

विशेषाथे-तक्ष्यतिरिक्तनोआगम द्रव्यनिक्षेप कम और नोकमके भेदसे दो प्रकारका 
है। इनमेंसे कमेतद्वयतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिशक्षेपमें कमेंका और नोकमतद््यतिरिक्तनोआगम- 
द्रव्यनिश्लेपमें सहकारी कारणोंका ग्रहण किया जाता है । इस व्याख्याके अनुसार ऊपर जो 
तद््यतिरिक्तनो आगमद्रव्यनिक्षिषके सचित्त, अचित्त और मिश्र इसप्रकार तीन भेद किये हैं 
वे वास्तवमें नोकमंतद््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिश्षेषफे समझना चाहिये । 

8 २९३. आगमभावपाहुडका स्वरूप सुगम हे इसलिये उसे न कहकर नोआगम- 
भावपाहुडके स्वरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैँ- 

# प्रशस्तनो आगम भावपाहुड और अग्रशस्तनोआगमभावपाहुडके भेदसे नो आगम 
भावपाहुड दो प्रकारका हे । 

8 २६४. आनन्दके कारणभूत द्रव्यका उपहाररूपसे भेजना प्रशस्तनोआगम भाव- 
पाहुड है । तथा बेर और कलद्द भादिके कारणभूत द्रव्यका उपहाररूपसे भेजना अप्रशस्त- 
नोआगमभावपाहुड है । 

शंका-द्वव्यको प्रशस्त और अग्रशस्त ये संज्ञाएं कैसे प्राप्त हो सकती हैं 

समाधान-ऐसी शंका नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि द्रव्य प्रशस्त और अप्रशस्त 


२९४ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


णिमित्तस्स दव्वस्स उवयारेण पसन्थापसत्थभावववण्साविरोहादो | ओवयारियभावेण 
विणा मुहियभावपाहुडम्स उदाहरणं किण्ण उच्चदे १ ण; तप्पेसणोवायाभावादों । एदे- 
सिम्मुदाहरणपरूवणइूमुत्तरसुत्ते भणदि- 

%# पसत्थ जहा दोगंधियं पाहुड। 

8 २६५, परमाणंदाणंदमेत्तीणं 'दोगंधिअ' इत्ति ववण्सो, तेर्सि कारणदव्वाणं पि 
उवयारेण 'दोगंधिय' ववण्सो | तत्थ आणंदमेत्तीणं पट्टवणाणुबवत्तीदों तण्णिमित्तदव्व- 


भावोंके होनेमें निमित्त होता है, इसलिय उपचारसे द्रब्यको भी प्रशस्त और अगप्रशस्त संज्ञा 
देनेमें कोई विरोध नहीं आता है । 

शुंका-यहां औपचारिक नोआगमभावपाहुडकी अपेक्षा न करके मुख्य नोआगम- 
भावपाहुडका उदाहरण क्‍यों नहीं कहा है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि मुख्य नोआगमभावपाहुड भेजा नहीं जा सकता है, 
इसलिये यहां ओपचरिक नोआगम भावपाहुइका उदाहरण दिया गया है । 

विशेषपाथे-नोकर्म तद्र्यतिरिक्तनो आगमद्रव्यनिक्षपमें सहकारी कारणोंका अ्रहण किया 
जाता है ओर नोआगमभावनिक्षेपमें वबतेमान पयोयका ग्रहण किया जाता है । इस 
व्याख्याके अनुसार प्रकृतमें नोआगमभावपाहुंडके भद प्रशस्त ओर अगप्रशस्त पाहुडको 
बतलाते समय आनन्द ओर ट्ेपरूप पयोयका उपहार या भेटरूपसे कथन करना चाहिये 
था। पर ऐसा न करके चूणिसूत्रकारने आनन्द ओर ट्ेपकी कारणभूत सामग्रीका ग्रशस्त 
और अप्रशस्त नोआगम भावपाहुडरूपस कथन किया है जो किसी भी हारूतमें उपयुक्त नहीं 
है क्‍योंकि य उदाहरण नोआगमभावपाहुडक न होकर नोकमंतक्ष्यतिरिक्तनोआगम द्रव्य- 
पाहुडके हो जाते हैं। इसका जयधवबलाकारने जो उत्तर दिया हे वह निम्नप्रकार है । 
यद्यपि यह ठीक हैं कि नोआगमभावमे वत्तमान पयोय या उससे उपलक्षित द्रव्यका ग्रहण 
किया जाता है फिर भी यहां मुख्य नोआगमभावपाहुडका, जो कि आनन्द और कलहरूप 
पड़ता हे, उपहाररूपमें अन्यके पास भेजना नहीं बन सकता है, इसलिये प्रकृतमें 
मुख्य नोआगमभावपाहुडका ग्रहण न करके उसके कारणमभूत द्रव्यका नोआगमभावपाहुड- 
रूपसे अहण किया हे । 

अब प्रशस्त और अप्रशस्त नोआगमभावपाहु 5के उदाहरणोंके कथन करनेके लिये आगेका 
सूत्र कहते हँ- 

# ग्रशस्तनोआगमभावपाहुड, जैसे, दोग्रन्थरूप पाहुड । 

8 २६४. परमानन्द और आनन्दमान्नकी “दो ग्रन्थ! यह संज्ञा है । किन्तु यहाँ 
परमानन्द और आनन्दके कारणभूत द्रव्योंको भी उपचारसे 'दो ग्रन्थ! संज्ञा दी है। उनमेंसे 
केवछ परमानन्द्‌ और आनन्दरूप भाषोंका भेजना बन नहीं सकता है, इसलिये उनके 
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पह्वर्ण दोगेधियपाहुड। तत्थ दोगेधियपाहुड दुविहं-परमाणंदपाहुडं, आणंदमेत्तिपाहुड 
चेदि । तन्‍थ परमाणंददोगंधियपाहुड जहा, जिणवंइणा केवलणाणदंसणति/वि)लोयणेहि 
पयासियासेसभ्रुवणेण उज्य्ियरायदीसेण भव्वाणमणवज्जबुहाइरियपणालेण पहद्दविद- 
दुवालसंगवयणकलाबोी तदेगदेसी वा | अबरं आणएंदमेत्तिपाहुडं | 

# अप्पसत्थ जहा कलहपाहुड । 

$ २६६, कलहाणिमित्तगहृह-जर-खेटयादिदव्वम्रवयारेण कलहो, तस्स विसज्ज्णं 
कलहपाहुड । एदेसु पाहुडेसु केण पाहुडेण पयदं ? दोगंधियपाहुडेण सग्गापवग्गाणं- 
दकारणेण । 

# स्ंपहि णिरुत्ती उच्चे। 

$ २६७, प्रकृष्टेन तीथकरेण आशभ्ृृतं प्रस्थापितं इति प्राभृतम्‌ । प्रक्ृष्टेराचार्ये- 
विद्यावित्ततद्धिराभृतं धारित व्याख्यातमानीतमिति वा प्राभृतम । अनेकाथत्वाद्वातूनां 


निमित्तभूत द्रव्योंका भेजना दोग्रन्थिक पाहुड समझना चाहिये। परमानन्दपाहुड और 
आनन्दपाहुडके भेदसे दोग्रन्थिक पाहुड दो प्रकारका है । उनमेंसे केबलज्ञान और फेवलदर्शन- 
रूप नेत्रोंस जिसने समस्त छोकको देख लिया है, और जो राग और द्वेपसे रहित है ऐसे 
जिन भगवानके द्वारा निर्दाप श्रेष्ठ विद्वान्‌ आचार्योकी परंपरासे भव्यजनोंके लिये भेजे गये 
बारह अगोंके वचनोंका समुदाय अथवा उनका एकदेश परमानन्द दोभन्थिकपाहुड कहल्यता 
है। इससे अतिरिक्त शेप जिनागम आनन्दमात्रपाहुड है । 

& अगप्रशस्त नोआगमभावपाहुड, जेसे, कलहपाहुड । 

६२८६. गधा, जी० वस्तु और बिप आदि द्रव्य कल्हके निमित्त हैं इसलिये उपचारसे 
इन्हे भी कलह कहते हैं। इस कलहके निमित्तभूत्त द्रव्यका भजना कलद्दपाहुड कहलाता है । 

शका--इन प्रशस्त और अप्रशस्त पाहुडोंमेंस प्रकृतमें किस पाहुड्स प्रयोजन है * 

समाधान-स्वगे और मोक्षसम्बन्धी आनन्दके कारणरूप दोग्रन्थिकपाहुडसे प्रकृतमें 
प्रयोजन है । 

# अब पाहुड शब्दकी निरुक्ति कहते हैं । 

8 २६७. जो ग्रकृष्ट अर्थात्‌ तीथंकरके द्वारा आश्षत अथीौत्‌ प्रस्थापित किया गया है 
वह प्राभ्वत है । अथवा, जिनके विद्या ही धन है ऐसे प्रकुष्ट आचायकिे द्वारा जो धारण 
किया गया हैं अथवा व्याख्यान किया गया है अथवा परंपरारूपसे लाया गया है वह 
प्राध्वत है । धातुओंके अनेक अथ होते हैं इसलिये “श्र धातुका प्रस्थापित करना, धारण 
करना, व्याख्यान करना और लाना इतने अर्थामें होना विरोधको आआप्त नहीं होता है । अथवा उप- 
सगेके निमित्तसे इस “'भ्रञ्‌' धातुके अनेक अथे हो जाते हैं। यहां उपयोगी इलोक देते हैं- 


3५ फमान-पकत फमरकिकता. |मी ऑल 3 नील फिलनी बना टच # 


(१)-वयणा के-अ०, आ०। (२)-खेजयादि-स० । 


रै२४६ जयघवलासहिदे कसायपाहुे | पेज्जदोसविहत्ती ? 


नेतेष्वथेंप्वस्थ धातोईत्तिविरुद्धा । उपसगेसम्पातेन वा5स्यानेकाथेता । अन्नोपयोगी 
श्लोक! 
“ कश्चिद्‌ मृद्वाति घोर कश्चित्तमनुवत्तेते । 
तमेव विशिनष्टथन्यो गीनां च त्रिविधा गति: ॥१२८॥” 
8 २६८, संपहि जइबसहाइरियों णिरुत्तीसुत्त भणहइ । 
# पाहुडे त्ति का णिरुत्ती ? जम्हा पदेहि पुद (फुड) तम्हा पाहुड । 
६ २६६, पदाणि त्ति मणिदे मज्झ्िमत्थपदाणं गहणं कायबच्वं | एदेहि पदेहि पु 
(फूड) वत्तं सुगममिदि पाहुड । 
+कीरेंइ पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोबो ॥१२ <॥” 
त्ति दकारस्स लोवो कायव्बो 
“एएं छुच्च समाणा दोण्णि अ संज्मक्खरा सरा अट्ठ । 
अण्णोण्णस्सबिरोह्या उबेति सब्वे समाएस ॥१३०॥” 


“कोई उपसगे धातुके अथेको बदल देता है, कोई धातुके अथेका अनुसरण करता 
है और कोई धातुके अथंमें विशेषता छाता है । इसप्रकार उपसर्गोकी तीन प्रकारसे प्रवृत्ति 
होती है ॥१२८॥” 

8 २९२८. अब यतिदृषभ आचाये पाहुडके निरुक्ति सूत्रको कहते हैं- 

#% पाहुड इस शब्दकी क्या निरुक्ति हे ? चूंकि जो पदोंसे म्फुट अथोव 
व्यक्त हे इसलिये वह पाहुड कहलाता हे ! 

8२८२. सूत्रमें 'पद' ऐसा कहनेसे मध्यमपद और अधेपदोंका ग्रहण करना चाहिये। 
इन पदोंसे जो स्फुट अथात्‌ व्यक्त या सुगम है वह पाहुड ( पद्‌+स्फुट ) कहलाता है । 

“किन्हीं भी पदोंके आदि, मध्य और अन्तमें स्थित वण और खरका छोप होता 
हे रहा. 

: इस नियमके अनुसार पदके दकारका छोप कर देना चाहिये । इसप्रकार दकारका 
लोप कर देने पर पअ+स्फुट रह जाता है। तब- 

“अ, आ, इ, ई, उ और ऊ ये छह खर समान हैं। तथा ए और ओ ये दोनों 
सन्ध्यक्षर हैँ । इसप्रकार ये आठों खर अविरोध भावसे एक दूसरेके स्थानमें आदेशको 
प्राप्त होते हैं ॥१३२०॥ 
है (१) “क्रियायोगे गि। क्रियायोगे प्रादयो गिसंज्ञा भवन्ति' ' “-जनेन्‍द्र० मह।० ११२।१२९। (२) 
गत) अ०, आ० । तुलना- धात्वर्थ बाधते कब्चचित्‌ कश्चित्तमनुवर्तते । तमेव विशिनष्टअन्योथ्नर्थंकोध्न्यः 
प्रयुज्यते ॥ -प्रा० ग॒० घु० १०३। (३) ध० स० पृ० १३३। (४) थकार-स०॥ (५) घ० आं० 


प० ७८९। (६) “लदन्ताः समाना; ।?-सिद्धहेम० १५१७७ (७) “एऐ ओभो ओ सन्ध्यक्षरम्‌ ।” 
“सिडहेम० १।१।८। रू -*+*- मिल मम 


गा० १३-१४ |] कसायपाहुडस्स निरुत्ती २२७ 


त्ति दीहो पयारो कायव्बो 
“टीसंति दोण्णि वण्णा संजुत्ता अहब तिण्णि चत्तारि | 
ताणं दुब्बललोब॑ काऊण कमो पओत्तव्वो ॥१३१॥” 


एदीए गाहाए सयारलोओ कायब्बो । 
“बग्गे बग्गे आई अवट्ठिया दोण्णि दोण्णि जे वण्णा | 
ते णियय-णिययबग्गे तइअत्तणये उवणमंति ॥१३२॥” 


एदीए गाहाए फयारस्स भयारो, टेयारस्स डेयारो कायव्वों । “खै-घ-ध-म-सा उण दत्त 
॥१३३॥” एदीए गाहाए भयारस्स हयारे कये पाहुड त्ति सिद्ध । कसायविसयं सुदणाणं 
कसाओ तस्स पाहुडं कसायपाहुडं । कसायविसयपदेहि पुड ( फुडे ) वत्तव्वमिदि वा 
कसायपाहुड सुंदमिदि के वि पढति तेसि पिण दोसो; पदेहि भरिदर्मिदि णिद्देसादो। एव 

इस नियमके अनुसार पकारको दीघ कर देना चाहिये । इसप्रकार पकारको दीधे 
करने पर पा+स्फुट रह जाता है । तब- 

“जिस पदमें दो, तीन या चार वणे संयुक्त दिखाई दे उसमेंसे दुबेल वणेका छोप 
करके शेपका प्रयोग ऋमसे करना चाहिये ॥१३१॥” 

इस गाथानियमके अनुसार स्फुटके सकारका लोप कर देना चाहिये। ऐसा करने 
पर पा+फुट रह जाता है । तब- 

“कवगे, चवगे, टबगी, तबगे और पबये इन प्रत्येक वगंके आदिमें स्थित जो दो दो 
वर्ण अथीत्‌ क, ख, च, छ, ट ठ, त थ, और प फ हैं वे अपने अपने बग्गमें अपनेसे तीसरे 
बणपनेको ऋमसे प्राप्त होते हैं ॥१३२॥” 

इस गाथाके नियमालुसार फुट शब्दमेंके फारको भकार और टकारको डकार कर 
देना चाहिये । ऐसा करने पर 'पाभुड' हुआ । अनन्तर “व, घ, घ, भ और स को ह हो 
जाता है॥।१३ ३॥” इस गाथाके नियमानुसार 'पाभुड' के भकारको हकार कर देने पर “पाहुड' 
शब्द बन जाता है । यहां कपायविषयक श्रुतज्ञानको कपाय कहा है और उसके पाहुडको 
कपायपाहुड कहा है । कसायपाहुड पदकी पूर्वोक्त व्युत्पत्तिके स्थानमें 'कसायविसयपदेहि 
फुड” यह व्युत्पत्ति कहनी चाहिये । तब जाकर कपायपाहुड शब्द बनता है जिसका अथे 
जो कषायविषयक पदोंसे भरा है वह कषायपाहुड श्रुत है ऐसा होता हे । ऐसा कितने दी 
आचाये व्याख्यान करते हैं पर उनका इसप्रकार व्याख्यान करना भी दोषरूप नहीं है, 

क्योंकि उनके अभिप्रायानुसार जो पंदोंसे भरा हुआ है वह प्राश्गषत कहलाता है ऐसा निर्देश 
| ..._ (५)-णमते स० । (२) पयार-अ०, आ०, स०॥ (३) उयार-भ०, आ०, स० ॥ (४) दयार- 


स० ता०। (५) “खघथघभाम्‌ ।“-हेम०_ प्रा० व्या.८११८७। त्रिविक्र० १३।२०। (६) पद अ० 
आ० । पुदढ् स० । (७) पुडें-ता० । 


रेर्८ जयघवक्नासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 
पेजदोसपाहुडस्स वि समासो दरिसेयव्वो । एवम्रुवकमों समत्तो । 


है। जिसप्रकार कषायपाहुडका समास दिखला आये हैं उसीप्रकार पेज्जपाहुड और दोष- 


पाहुडका भी समास दिखलाना चाहिये | 
इसप्रकार उपक्रमका कथन समाप्त हुआ । 


विशेषाथे-जितने ग्राकृत व्याकरण हैं उनमें संस्कृत शब्दोंसे प्राकृत शब्द बनानेके 
नियम दिये दें । ऊपर चूणिसत्रकारने जो “'पाहुड' शब्दकी निरुक्ति की है | उसमें भी 
पद और रफुट इन दो शब्दोंको मिलाकर पाहुड शब्द बनाया है । जिसका अथ जो पढदोंसे 
स्फुट अथात्‌ व्यक्त या मुगम हो उसे पाहुड कहते हैं यह होता है । पाहुडका संस्क्रतरूप 
प्रात है । जिसका उल्लेग् बीरसेनस्वामीने ऊपर किया है। पद+स्फुटसे पाहुड शब्द 
निष्पन्न करते समय वीरसेनस्वामीने प्राकृतव्याकरणसंबन्धी प्राचीन पांच गाथाओंका निर्देश 
किया है । पहली गाथामें यह बताया है कि जिस पदके आदि, मध्य और अन्‍्तमें वण 
या स्वर न हो उसका वहां लोप समझ लेना चाहिये। इस नियमके अनुसार प्राकृतमें 
कहीं कहीं विभक्तिका भी ढांप हो जाता हे । जैसे, जीवद्ठाणके 'संतपरूवणा' अनुयोगद्वाग- 
सम्बन्धी 'गइ इंदिए काए' इत्यादि सूत्रमें “गई पदमें विभक्तिका लोप इसी नियमके अनुसार 
हुआ है । दूसरी गाथामें स्वरसंबन्धी नियमोंका उल्लेख किया है। सिद्ध हेमव्या- 
करणमें अ से लेकर रू तकके स्वरोंकी समान संज्ञा बताई है। पर प्राकृतमें ऋ ऋ छू 
रू ये चार खर नहीं होते हैं अतः इस गाथामें अ आ इ ई ड और ऊ इन छह खरोंको 
ही समान कहा है। तथा सिद्धहेमव्याकरणमें ए ए ओ ओ इन चार ख्रोंकी सन्ध्यक्षर 
संज्ञा की है । पर प्राकृतमें 'ऐ औ' ये स्वर नहीं हैं अतः इस गाथामें ए और ओ इन दोकी ही 
सन्ध्यक्षरसंज्ञा की है । अनन्तर गाथामें बताया है कि ये आठों स्वर परस्पर एक दूसरेके 
स्थानमें आदेशको प्राप्त होते हैं। इसका यह अभिप्राय है कि संस्क्ृत शब्दसे प्राकृत शब्द 
निष्पन्न करते समय ग्राकृतके प्रयोगानुसाग किसी भी एक खरके स्थानमें कोई दूसरा स्वर 
हो जाता है । तीसरी गाथामें संयुक्त बणके लोपका नियम दिया है । ऐसे बहुतसे शब्द हैं 
जिनमें संस्कृत उच्चारण करते समय एक, दो आदि संयुक्त वण पाये जाते हैं पर प्राक्ृत 
उच्चारणमें वे नहीं रहते । इस गाथामें इसीकी व्यवस्था की है । चोथी गाथामें यह बताया 
है कि प्रत्येक वगेके पहले और दूसरे अक्षरके स्थानमें क्रमशः तीसरा और चौथा बण हो 
जाता है । यह सामान्य नियम है । इसके अपवाद नियम भी बहुतसे पाये जाते हैं । 
पांचवी गाथाका केवल एक पाद ही उद्धृत किया गया है। इसमें यह बतलाथा है कि 
किन अक्षरोंके स्थानमें हू हो जाता है । इस गाथांशमें ऐसे अक्षर ख घ ध भ और स 
ये पांच बताये हैं । यद्यपि अन्य प्राकृत व्याकरणेंमें ख घ थ ध और भ के स्थानमें ह 
होता है ऐसा सामान्य नियम आता द्वे। और दिवस आदि इाब्दोंमें स के स्थानमें ह्ृ 


गा० 2३-१५ ] अद्धापरिमाण रिद्रसो रै२८ 


$ ३००. संपहि जइ॒वसहाइरिएहि सुगमाओ त्ति जाओ ण वक्‍खाणिदाओ अद्भा- 
परिमाणणिदेसगाहाओ तासिमत्थपरूवणा कीरदे | पढमं चेव अद्धापरिमाणणि द्देसो किम 
कीरदे १ ण; एदासु अद्भासु अणबगयास सयलत्थाहियारविसयअबगमाणुववत्तीदो । 
तेण अद्भापरिमाणणिद्देसो पुष्व चर उच्चदे | तत्थ छसु गाहासु एसा पठमगाहा- 
होनका अपवाद नियम भी आता है पर उनमें स के स्थानमें ह करनका सामान्य नियम 
नहीं मिलता । यहां उपयुक्त नियमानुसार पद और स्फुट शब्दसे पाहुड शब्द बना कर 
अनन्तर उसका कपाय शब्दके साथ पष्ठी तत्पुरझप समास किया है । पर कितने ही आचाय इसके 
स्थानमें 'कसायविसयपदेष्टि फुर्ड कसायपाहुड' एसा कहते हैं । पहली निरुक्तिके अनुसार 
पाहुड शब्दका अथ झाख्र और कसाय टाब्दका अर्थ कपायविपयक श्रुतज्ञान करके अनन्तर 
इन दोनों पर्दोका समास किया गया है । पर दूसरी निरक्तिमें पहले कसाय और पदका 
समास कर लिया गया है और अनन्तर उसे फुड शब्दस जोड़कर कसायपाहुड शब्द बनाया 
हे । इस विपयमें वीरसेनस्वामीका कहना है कि यदि इसप्रकार भी कसायपाहुड शब्द 
निष्पन्न क्या जाय तो भी कोई दोप नहीं है, क्योंकि इसप्रकारकी निरुक्तिमें जो कपाय- 
विपयक पदोंस भरा हुआ हो उस श्रुतकों कसायपाहुड कहते हैं! कसायपाहुड शब्दका यह 
अथ हो जाता हे । अब प्रश्न यह रह जाता है कि भ्रृत गब्दसे फुड केंसे बनाया जाता है। 
चणिसृत्रकारन अपने चणिसन्रम 'फुई' पद हो रखा हे इसत्ट्यि यह प्रश्न उत्पन्न होता हे । 
क्योंकि बीरसेनस्वामीने जो आचार्यान्तरोंका अभिप्रायान्तर दिया है वह चृणिसूत्रके 
अनुसार निरूक्तिक विपयमें ही अभिप्रायान्तर समझना चाहिये । और इसल्य भ्वृत शब्दसे 
फुड शब्द बनानकी आवश्यकता प्रतीत होती हैं । यद्यपि व्याकरणके सामान्य नियमोमें 
चतुथ अक्षर भ के स्थानम ट्वितीय अक्षर फ के होनेका कोइ नियम नहीं मिल्ता है पर 
चुलिका पेशाचीम॑ भ के स्थानमें फ अक्षरके होनेका भी नियम पाया जाता है । संभव है 
इसी प्रकारके किसी नियमके अनुसार यहां भी भ के स्थानमें फ करके दूसरे आचाय फुड 
का अर्थ भ्रुत करते हों और उसीका उल्लेग यहां बवीरसन स्वामीने किया हो । जिसप्रकार 
ऊपर कसायपाहुड पदमे दो प्रकारस समास किया हे उसीग्रकार पेज्नदोसपाहुड पदमें भी 
दो ग्रकारसे समास कर लेना चाहिये । 

६ ३००. यतिवृषभ आचायने सुगम समझकर अद्भापरिमाणका निर्देश करनेबाली 
जिन गाथाओंका व्याख्यान नहीं किया है अब उन गाथाओके अथका प्ररूपण करते हैं। 

शका-सबसे पहले अद्धापरिमाणका निर्देश किसलिये किया है ! 

समाधान-क्योंकि इन कारलोंके न जानने पर समस्त अथाधिकारोंके विपयका ज्ञान 
नहीं हो सकता है, इसलिये अद्भापरिमाणका कथन सबसे पहले किया है । 

(९)-सिताद्धप-अ०, आ० -सिमद्धप-ता० | 

देन 


रे रे ० जयघकलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


आवलिय अणायारे चक्खिंदिय-सोद-घाण-जिब्भाए । 

मण-वयण-काय-पासे अवाय-इंहा-सुदुस्सासे ॥१५॥ 

8३०१, एदिस्से अत्थो उच्चदे-'आवलिय' इत्ति मणिदे अप्पाबहुअपयाणमोलि त्ति 
घेत्तव्वं। अप्पाबहुअपयाणि कमेण चेव उच्चेति; अकमेण भणणोवायाभावादो, तेण आव- 
लिग्गहण ण कायव्वमिदि तो क्खहिं एवं घेत्तव्वं एदेसि सव्ब॒पदाणत्था(द्वा)ओ सुहुत्तदिय- 
सादिपमाणाओ ण होंति; किंतु संखेज़ावलियमेत्ताओं होंति त्ति जाणावणट 'आवलिय! 
णिद्देसों कदो । एगावलिया' त्ति किण्ण घेप्पदे ? ण; बहुवयणणिद्देसेण तासिमाव- 

अद्भापरिमाणका कथन छह गाथाओंमें है उनमेंसे यह पहली गाथा है- 

अनाकार अथात्‌ दशनोपयोगका जघन्य काल आगे कहे जानेवाले स्थानोंकी 
अपेक्षा सबसे थोड़ा है जो संख्यात आवलीप्रमाण है । इससे विशेष अधिक चश्लु इन्द्रियाव- 
ग्रहका जघन्य काल है । इससे विशेष आधिक श्रोत्रावग्रहका जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक प्राण अबग्रहका जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक जिह्दावग्रहका 
जघन्य काल है । इससे विशेष अधिक मनोयोगका जघन्यकाल है। इससे विशेष 
अधिक वचनयोगका जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक काययोगका जघन्य काल 
है| इससे विशेष अधिक स्पशनेन्द्रियावग्रहका जधन्य काल है । इससे विशेष अधिक 
किसी भी इन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले अबाय ज्ञानका जघन्य काल है। इससे विशेष 
अधिक किसी भी इन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले ईहाज्ञानगा जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक श्रुतज्ञानका जघन्य काल हे। इससे विशेष अधिक श्वासोच्छवासका 
जघन्य काल है॥ १५॥ 

६ ३०१. इस गाथासूत्रका अथे कहते हैं। गाथामें आये हुये 'आवलिय' पदसे 
जिन स्थानोंमें काछका अल्पबहुत्व बतलाया है उन स्थानोंकी पंक्ति लेना चाहिये । 

शका-अल्पबहुत्वके स्थान कऋ्रमसे ही कहे जायंगे, क्‍योंकि उनके एकसाथ कथन 
करनेका कोई उपाय नहीं है, इसलिये गाथामें आवलिय पदका ग्रहण नहीं करना चाहिये ! 
अथात्‌ उन स्थानोंकी आवलि अरथात्‌ पंक्ति तो स्वतः ही सिद्ध हे, क्‍योंकि उनका कथन 
ऋरमसे ही किया जा सकता है, अत; ऐसी अवस्थामें आवलि पद देना व्यर्थ हे । 

समाधान-यदि ऐसा है तो आवलिपदका अथ इसप्रकार ग्रहण करना चाहिये- 
अल्पबहुत्वके इन समस्त स्थानोंके कालका प्रमाण मुहूत और दिवस आदि नहीं है, इस 
बातका ज्ञान करानेके लिये गाथामें 'आवलिय' पदका निर्देश किया हे । 

शुका-यहां एक आवलीका ग्रहण क्यों नहीं किया * 

समाधान-नहीं, क्योंकि “आवलिय” पदमें बहुबचनका निर्देश होनेके कारण वे 
आधषलियां बहुत सिद्ध द्वोती हें। 


गा० १५ ] श्रद्धापरिमाणणिद्देसो द ररे 


लियाएं बहुत्तसिद्वीदो । 'अणायारे-पमाणदो पृधभूदं कम्ममायारो ते जम्मि णत्थि 
सो उवजोगो अणायारो णाम 'दंसणुब॒जोगो” त्ति भणिद होदि । तम्मि अणायारे अद्भा 
जहण्णा वि अत्थि उकस्सा वि। तत्थ जा जहण्णा सा उवरि भण्णमाणसब्बद्धाहिंतो 
थोवा त्ति संबंधो कायव्वों। उकस्सा ण होदि त्ति कुदो णब्बदे १ 'णिव्वाघादेणेदा 
होंति जहण्णाओ' त्ति पुरदो भण्णमाणगाहाबयवादी । एतदप्पाबहुअमद्धाविसयमिदि 
कुदो णव्बदे १ 'कोधद्ठा माणद्वा' त्ति एत्थट्िदअद्धासद्राणुउत्तीदी । एसा जहृण्णिया 
अणायारद्धा तीसु वि दंसणेसु केवलदंसगवज्िएसु संभव । ते कर्थ णव्बदे ? अवि- 
सेसिदूण परूवणादो । 

6३०२. 'चक्खिदिय-सोद-घाण-जिब्भाएँचक्खिदिय ति उत्ते चक्खिंदियजणिद- 

प्रमाणसे प्रथग्मूत कमंको आकार कहते हैं। अथोत्‌ प्रमाणमें अपनेसे भिन्न बहिभूत 
जो विषय ग्रतिभासमान होता है उसे आकार कहते हैं। वह आकार जिस उपयोगमें नहीं 
पाया जाता है बह उपयोग अनाकार अथोत्‌ दशेनोपयोग कहलाता है । उस अनाकार 
उपयोगमें काल जघन्य भी होता है और उत्कृष्ट भी होता है। उसमें जो जघन्य काल 
पाया जाता है वह आगे कहे जानेबाले समस्त काल्से अरप है, ऐसा यहां सम्बन्ध कर 
लेना चाहिये। 

शका-यहां अनाकार उपयोगमें जो काल कहा गया है वह उत्कृष्ट नहीं हे यद्द 
किस प्रमाणसे जाना जाता है ? 

समाधान-'णिव्वाघादेणदा होंति जहण्णाओ' अथात्‌ अनाकार उपयोगसे लेकर 
क्षपक तक चार गाथाओंके द्वारा जितने स्थान बतलाये हैं वे सब व्याघातके बिना जघन्य 
काल हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेवाल गाथाके अंशसे यह जाना जाता है कि अनाकार 
उपयोगमें यहां जो काल बतलाया है वह उत्कृष्ट काल नहीं है किन्तु जधन्य काल है । 

शुका-यहां जो अल्पबहुत्व बतलाया है वह कालछकी अपेक्षासे बतलाया है यह 
किस श्रमाणसे जाना जाता है ? 

समाधान-“कोधद्धा माणद्धा इस गाथा पदमें आये हुए अद्भा शब्दकी अनुवृत्तिसे 
जाना जाता है कि यहां जो अल्पबहुत्व बतलाया है बहू कालकी अपेक्षासे है । 

अनाकार उपयोगका यह जघन्य काल केंवलद्शनके सिब्रा शोप तीनों दरशशनोंमें 
पाया जाता है | 

शेका-यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-चूँकि विशेपता न करके सामान्य दृशनोपयोगमें कालका प्ररूपण किया 
है। इससे जाना जाता है कि यहां केवलदशनके बिना शेप तीन दशनोंका प्रहण किया है । 

६ ३०२. “चक्खिंदियसोद्घाणजिब्भाए! इस पदमें चश्लु इन्द्रिय ऐसा कद्दनेसे चक्षु 


१३९ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


णाणस्स गहणं। कुदो ! कज् कारणोवयारादोी | उवरि ईहाबायणाणणिद्देसादों एत्थोर्गह- 
णाणस्स गहणं कायबव्वं | किमोग्गहणाणं णाम ! विसयविसयिसंपायसमणंतरसुप्पण्णणाण- 
मोग्गहो। धारणाए गहण्ण किण्ण हादि ! णग; विसयविसयिसंपायसमणंतरं तदुष्पत्तीए अणु- 
वलंभादो । ण च अंतरियउप्पण्णं णाणमिदियजणियं होइ; अच्ववन्थावत्तीदों । धारणाए 
अवायंतब्भावेण पुध परूवणाभावादो वा ण तिस्से गह्ण | कालंतर संभरणणिमित्तसंस- 
कारहेउणाणं धारणा, तब्विवरीयं॑ णिण्णयणाणमवाओ त्ति अन्यथि तेसि भेदो, तेण 
ण धारणा अवाए पविसदि त्ति उत्ते; होउ तेण भेदो ण णिण्णय भावेण; दोसु वि तदुबले- 
इन्द्रियसे उत्पन्न हुए ज्ञानका अहण करना चाहिये, क्योकि चक्लु इन्द्रिय कारण है और उससे 
उत्पन्न हुआ ज्ञान का4 हे, इसलिये काथमें कारणका उपचार कर लेनेस चश्नु इन्द्रियस चक्चु 
इन्द्रियद्वारा उत्पन्न हुए ज्ञानका ग्रहण कग्ना चाहिये । तथा आगे इंहाज्ञान और अवबाय- 
ज्ञानका उल्लेख किया हे, इसल्यि यहां इंहा और अवाय ज्ञानका ग्रहण न करके अवग्नह 
ज्ञानका ग्रहण करना चाहिय । 

शंका-अवग्रहज्ञान किसे कहते हैं ? 

समाधान-विपय और विपयीक संपात अर्थात्‌ योग्य देशमें स्थित होनेके अनन्तर 
उत्पन्न हुए ज्ञानकों अवग्रह ज्ञान कहते हैं । 

शका-यहां चश्लुईन्द्रिय आदि पदांसे धारणा ज्ञानका ग्रहण क्‍यों नही होता है ! 

समाधान-नहीं, क्योकि विपय और विपयीक सपातके अनंतर ही धारणा ज्ञानको 
उत्पत्ति नहीं पाई जाता है अथात्‌ धारणा ज्ञान उसके बाद कुछ अन्तराल्स होता हे । और 
अन्तराल्स जा ज्ञान उत्पन्न होता हैं वह्‌ इन्द्रियजनित नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त होती है । अथवा, घारणाज्ञानका अवायज्ञानमे 
अन्तभाव हो जानके कारण उसका यहां प्रथकू कथन नहीं किया है, इसलिय भी यहां 
उसका ग्रहण नहीं होता है । 

शका-जो संस्कार कालान्तरमें स्मरणका निमित्त हे उसके कारणरूप ज्ञानको धारणा 
कहते हैं और इसस विपरीत केबल निणयस्वरूप ज्ञानकों अवाय कहते हैं, इसलिये इन 
दोनों ज्ञानोमें भेद है । अतः अवायमें घारणाका अन्तभाव नहीं हो सकता हे ! 

समाधान-धारणा स्मरणके कारणभूत संस्कारका हँतु हे ओर दूसरा ज्ञान ऐसा नहीं 
हे इस रूपसे यदि दोनोमें भद हे तो रहे, पर नि्णयरूपसे दोनो ज्ञानोंमें कोई भेद नहीं है, 
क्योंकि दोनों दी ज्ञानोंमें निणेय पाया जाता है, इसलिये अवायमें धारणाका अन्तभाव 
कर लेनेमें कोई दोष नहीं आता है। 


(१) “विषयविषयिसत्निपातसमयानन्तरमाद्य्रहणमवर्रहः ।/-सर्वायं० १॥१५। अकलंक० टि० 
प० १३४॥ (२)-भावा ण स०। 


गा० १५ | श्रद्धापरिमाणणिददेसो २३२ 


आप 


भादो। “काल्मसंखं संखें च घारणा ॥१३४॥” त्ति सुत्ततयणादो कालभेओ वि अत्वथि चे; 
ण एसो घारणाए कालो किंतु घारणाजणिद्ससकारस्स, तेण ण तेसिं कालभेओ । 
कज़भएण कारणभेओ त॑ किजइ त्ति चे; होठ भेओ, किंतु ण सो एत्थ गुणहराइरिएण 
विवविखिओ । अविवक्खिओ त्ति कथ णव्बदे १ तदद्धप्पाबहुअणिदेसाभावादो | तदो 
ओग्गहणाणम्सेव एन्थ गहणं कायव्बं । 'अद्भा' त्ति, 'जहण्णिया' त्ति पुव्व॑ व अणुवइदे, 
तेणेव सुत्तन्था बत्तव्वो-दंसगोवजोगजहण्णद्भादो चक्खिंदियओग्गहणाणस्स जहण्णद्धा 


शुका-'काहूमंसंखं संखं च घारणा' अथोत्‌ असंख्यात अथवा संख्यात काल तक 
धारणा होती है ॥१३४॥” इस सूजत्रके अनुसार अबाय ओर धारणा इन दोनों ज्ञानोंमें 
कालभेद भी पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि वक्त सूत्रमें जो धारणाका काल कहा है वह धारणाका 
नहीं हे किन्तु धारणाज्ञानसे उत्पन्न हुए सस्कारका है, इसल्ये जक्त दोनों ज्ञानोमें 
कालभेद नहीं हे । 

शका-कायके भेदसे कारणमें भेद पाया जाता है । इस नियमसे धारणा और 
अवाय ज्ञानमें भेद हो जायगा ९ 

समाधान-इसप्रकार यदि दोनों ज्ञानोंमें भेद प्राप्त होता हे तो होओ, किन्तु गुणघर 
आचायन उसको यहां विवशक्षा नहीं की है । 

शंका-का4के भेद्स अवाय ओर धारणा जो भेद हे उसकी यहाँ गुणघर आचायन 
विवक्षा नहीं को यह केस जाना जाता है ! 

समाधान-क्योकि, धारणाके कालके अन्पबहुत्वका निर्देश उक्त गाथामें नहीं पाया 
जाता है, इसस जाता है कि का4के भदस अबाय और धारणाम जो भेद है उसकी 
गुणघर आचायने विवकश्षा नहों की है । 

इसलिये प्रकृतमं चह्ुरिन्द्रिय पदसे घारणाका ग्रहण न करके तत्सम्बधी अबग्रहज्ञानका 
ही ग्रहण करना चाहिये । 

जिसप्रकार अद्भधा ओर जघन्य पदकी अनाकार उपयोगमें अनुवृत्ति हुई है उसीप्रकार 
यहां भी उक्त पदोंकी अनुवृत्ति होदी हे, इसलिये इसप्रकार सूत्रका अर्थ कहना चाहिये- 
द्शनोपथोगके जघन्य कालस चश्लुइन्द्रयस उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानका जघन्य काल 
विशेष अधिक हे । 

(१) “कालमसख सखं च धारणा होइ नायव्वा ।-आ० नि० गा० ४ । नतन्दी० सु० ३४॥ (२) 
“अथंतस्य कालान्तरे$विस्मरणकारण धारणा “--सवा्थ० १।१५ । “महोदय च कालान्तराविस्मरणकारण हि 
धारणाभिधान ज्ञानम्‌' 'अनन्तवीया5पषि तथा निर्णीतस्य कालान्तरें तथंव स्मरणहेतु: सस्कारो धारणा 
इति ।-स्या० रत्ना० पृ० ३४९। अकलंक० टि० पृ० १३५ । 


रैरे४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेज्जदोसविहत्ती ? 


विसेसाहिया त्ति। विसेसाहियत्त कुदो णव्वदे ! 'सेसा हु सविसेसा' त्ति वयणादो । 

६ ३०३, 'सोद-सोरदिंदियजणिदोग्गहणाणं सोदमिदि घेत्तव्वं | कुदो ? करे 
कारणुबयारादो | जहण्णड्वाविससाहियभावा पुच्व॑ व्‌ सव्वसुत्तेसु अहिसंबंधेयव्वा । तदो 
सोदिंदियओग्गहणाणस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया त्ति सिद्ध । विसेसाहियत्तं कर्थ॑ 
णव्बदे ? एदम्हादों चेव सुत्तादो । ण च पमाण्ं परमाणंतरमवेक्खदे; अणवत्थावत्तीदो । 

६ ३०४, घाण-धाणिदियउप्पण्णओग्गहणाणमुवयारेण घाणण णाम । तत्थ जा 
जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया। सेसे सुगम । “जिब्माए'--जिब्मिदियजणिदओगर्ग- 
हणाणमुत्यारेण जिब्भा, तिस्से जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया । 'मण-वयण- 

शंका-दशनोपयोगके जघन्य कालसे चल्लु इन्द्रियजनित अवग्रहका जघन्य काल 
विशेष अधिक है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान- सेसा हु सविसेसा' अथांत्‌ शेषका काल विशेष अधिक है इस गाथा 
बचनसे जाना जाता है कि दश्नोपयोगके जघन्य कालसे चन्चलुइन्द्रियलनित अवग्रहका 
जघन्य काल विशेष अधिक हे । 

$ ३०३. श्रोत्र पदसे श्रोत्र इन्द्रियसे उत्पन्न हुआ अवग्नहज्ञान ग्रहण करना चाहिये, 
क्योंकि श्रोत्र कारण है ओर श्रोत्रइनिद्रयजन्य ज्ञान काये है । इसलिए काये में कारणका 
उपचार करके श्रोत्र इन्द्रिय जन्य ज्ञान भी श्रोत्र कहलाता है । जघन्य काछ और विशेषा- 
घिकभावका जहाँ तक अधिकार हे वहां तक सभी सूत्रेमें पहलेके समान इन दोनोंका 
सम्बन्ध कर लेना चाहिये । इसलिये यह सिद्ध हुआ कि चक्षलु इन्द्रियजन्य अवग्रहज्ञानके 
जघन्य कालसे श्रोत्र॒इन्द्रियजन्य अवग्रहज्ञानका जघन्य काढ विशेष अधिक है । 

शका-पूर्व ज्ञानके कालसे इस ज्ञानका काल विशेष अधिक है, यह कैसे जाना जाता द्वै ! 

समाधान-इसी सूजत्रसे जाना जाता है कि पृवेज्ञानके काछसे इस ज्ञानका काल 
विशेष अधिक हे । 

यदि कहा जाय कि इस सूत्रके कथनको प्रमाण सिद्ध करनेके छिये कोई दूसरा 
प्रमाण देना चाहिये सो भी ठीक नहीं है क्‍योंकि एक प्रमाण अपनी प्रमाणताके लिये दूसरे 
प्रमाणकी अपेक्ला नहीं करता है, यदि ऐसा न माना जाय तो अनवस्था प्राप्त होती है । 

$ ३०४. घ्राण इन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानकों उपचारसे घाण कहते हैं। इस 
ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता हे वह श्रोत्र इन्द्रियजन्य अवग्रहके जघन्य कालसे विशेष 
अधिक दे । शेष कथन सुगम है । जिह्ा इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानको उपचारसे 
जिह्ा कहा है । इस ज्ञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह प्राण इन्द्रियसे उत्पन्न 
हुए अवग्रह ज्ञानके कालसे विशेष अधिक है । जिह्ना इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानके 
जघन्य कालसे मनोयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है । मनोयोगके जघन्य काछसे 


गा० ४५ ] भ्रद्धापरिमाणणिदेतो ३३४५ 


काय-पासे -जिब्मिदियओग्गहणाणद्वादों मणजोगद्धा जहण्णिया विसेसाहिया। तत्तो 
जह्णिया वचिजोगद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया कायजोगद्धा विसेसाहिया ! 
विसेसपमाणं सव्बत्थ संखेज्ञावलियाओ | त॑ कर्थ णव्बदे ” गुरूवदेसादों। मण- 
वयण-कायजोगद्धाओ एगसमयमेत्ताओ बि अत्थि, ताओ एत्थ किण्ण गहिदाओं 
ण; णिव्वाघादे तासिमणुवलभादों | 'णिव्वाघादद्धाओ चेव एन्थ गहिदाओ' त्ति कर्थ 
णव्बदे ! 'णिव्वाघादेणेदा हव॑ति' त्ति पुरदों भण्णमाणसुत्तावयवादो । पारसिदियजणि- 
दोग्गहणाणमुवयारेण फासो । तम्हि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया । सब्वत्थ- 


के हि > 


विसेसपमाणं संखेज़ावलियाओ । णोइंदियओर्गहणाणजहण्णद्वाए अप्पाबहुअं क्रिण्ण 


वचनयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है। वचनयोगके जघन्य कालसे काययोगका 
जघन्य काल विशेष अधिक है। विशपका प्रमाण सर्वत्र संख्यात आबलियां लेना 
चाहिये। अथोत्‌ विशेषाधिकसे उत्तरोत्तर सबेतन्र कालका प्रमाण संख्यात आवली अधिक 
लेना चाहिये । 

शूका-यह केसे जाना जाता है कि विद्यपका प्रमाण सत्र संख्यात आवलियां 
लेना चाहिये ? 

समाधान-शुरुओंके उपदेशसे जाना जाता है । 

शैका-मनोयोग, वचनयोग और काययोगका कार एक समयमात्र भी पाया जाता 
है, उसका यहाँ अहण क्यों नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि व्याघातसे रहित अबस्थामें अथात्‌ जब किसीप्रकारकी 
रुकावट नहीं होती तब मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र नहीं 
पाया जाता है । 

शका-यहाँ पर व्याघातसे रहित कालोंका ही अहण किया है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-णिव्वाधादेणेदा हवति' अर्थात्‌ व्याघातसे रहित अवस्थाकी अपेक्षा ही 
ये सब काल होते हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेवाले गाथासूत्रके अंशसे यह जाना जाता 
है कि यहां पर व्याधातसे रहित कालॉका ही ग्रहण किया है । अथांतू्‌ यहां पर जो काल 
बतलाए हैं वे उस अबस्थाके हैं जब एक ज्ञान या योगके बीचमें किसी प्रकारकी 
रुकावट नहीं आती है । म्पशन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्नहज्ञानको यहां पर उपचारसे 
स्पशे कहा गया है । इस ज्लञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह काययोगके जघन्य 
कालछसे विशेष अधिक है। सबेत्र विशेषका प्रमाण संख्यात आवलियां लेना चाहिये । 

शंका-मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके जघन्य कालका अल्पबहुत्व क्‍यों नहीं 
कहा है ? अर्थात्‌ कालोंके अल्पबहुत्वकी इस च्चामें मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रह- 


जध्ा 


(१)-साजो म-म०, आ० । 


३३४६ जयघक्‍्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोस विहृत्ती १ 


परूविदं ? ण एस दोसो, जहण्णमणजागड्ाए अंतब्भावेण तिस्‍्से पुधपरूवणाभावादों | 
$ ३०५, “अवाय-ईहा-सुदुस्सासे' अवायणाणोवजोगजहण्णिया अद्भापार्सिदिय- 

ओग्गहणाणस्स जहण्णड्ादा विसेसाहिया। एसा अवायणाणजहण्णड्वा सब्विदिएसु 

सरिसा | त॑ कथ णब्बद ? इंदियं पडि ओग्गहणाणम्सेव पुध परूवणाभावादो । 

$ ३०६, ईहाए जहण्णिया अड्भा विसेसाहिया। का ईहा ?! ओग्गहणाणर्गीहए 
अच्थे विण्णाणाउ-परमाण-देस-भासादिविसेसाकंखणमीहा । ओग्गहादो उर्बरें अवायादो 
हेह्ठा जे णाणं विचारप्पयं समुप्पण्णमंदहछिंदणसहाबमीहा त्ति भणिद होदि। इहादों उब- 
रिमं णाणं॑ विचारफलप्पयमवाओ । तत्थ ज॑ कालंतरे अविमस्सरणहेउसंसकारुप्पायय 
णाएणं गिण्णयसरूवं सा धारणा | आग्गहादीएं धारएंताणं चउण्हं पि महणाणववणएसो । 
ज्ञान को क्‍यों नहीं सम्मिलित किया ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि मनस उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके 
जघन्यकालका मनोयोगक जघन्य काछमें अन्तभाव हो जाता है, इसल्यि उसका प्रथक्‌ 
कथन नहीं किया हे । 

6 ३०५. अवाय क्ञानोपयोगका जघन्य काल स्पशन इन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्रह- 
ज्ञानक जघन्य कालसे विशपष अधिक हे। यह अवाय ज्ञानका जघन्य काल रूभी 
इन्द्रियॉमें समान है । अर्थात्‌ सभी इन्द्रियोस उत्पन्न हुण अवायज्ञानका काल बराबर हे । 

शूका-यह अवायज्ञानका जघन्य काल सभी इन्द्रियोंमें समान हाता हे, यह केस 
जाना जाता है ? 

समाधान-ज़िसप्रकार प्रत्यक इन्द्रियके अवग्रहज्ञानका काल अलग अलग कहा है 
उसप्रकार प्रत्येक इन्द्रियके अवायज्ञानका काल अलग अलग नहीं कहा है। इसस जाना 
जाता है कि अवायज्ञानका जघन्य काल सभी इन्द्रियोंमें समान होता है । 

६ ३०६. ईहाका जघन्यकाल अवायके जधन्यकालसे विश्ञप अधिक होता है । 

शंका-ईहा किसे कहते हैं ? 

समाधान-अवग्रह ज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथमे विज्ञान, आयु, प्रमाण, 
देश, और भाषा आदिरूप विशेषके जाननेकी इच्छाको इहाज्ञान कहते हैं। अवग्नहज्ञानके 
पठचात और अवायज्ञानके पहले जो विचारात्मक ज्ञान होता है जिसका स्वभाव अवग्मह- 
ज्ञानमें उत्पन्न हुए संदेहको दूर करना है वह इंहाज्ञान है, ऐसा अभिप्राय समझना चाहिये। 

इंहाके अनन्तर इंहारूप विचारके फलस्वरूप जो ज्ञान उत्पन्न होता हे उसे अवाय- 
ज्ञान कहते हैं अथात्‌ इंहाज्ञानमें विशेष जानने की आकांक्षारूप जो विचार होता है उस 
विचारकें निणेयरूप ज्ञानको अवाय कहते हैं। अवायज्ञानसे जाने हुए पदार्थमें काछा- 
न्तरमें अविस्मरणके कारणभूत संस्कारको उत्पन्न करानेवाला जो निणयरूप ज्ञान होता हे 
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कुदो ? इंदियजणिदत्तादो, इंदियजणिदणाणेण विसईकयत्थविसयत्तादों च | जदि एवं, 
तो अणायारस्स वि मदिणाणत्त पावेदि; एयत्थावलंबणं पडि मेयाभावादा। ण; अतरे- 
गविसयस्स उबजोगस्स दंसणत्तब्भुवगमादो । त॑ कथ्थं णच्बदे ? अणायारत्तण्णहाणुव- 
वत्तीदों । अव्वत्तग्गहणमणायारग्गहणमिदि किण्ण घेप्पदे ” ण; एवं संते केवलदंसणस्स 
णिरावरणत्तादा वत्तग्गहणसहावस्स अभावषप्पसंगादो । तम्हा विसयविसयिसंपायादो 


उसे धार्णाज्ञान कहते हैं । अवग्रहस लेक्र धारणातम चारों ही ज्ञान मतिज्ञान कहलाते हैं, 
क्योंकि एक तो ये चारों ही ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होते हैं और दमरे, इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुए 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गये पदाथको ही ये ज्ञान विषय करते हैं. इसलिये ये चारो ज्ञान 
मनिज्ञान कहलाते हैं । 

शका-यदि ऐसा है तो अनाकार उपयोग भी मतिज्नान हो जायगा, क्योंकि इन 
दोनोंका एक ही पदाथ आरटंबन है। अथोन जिस पदार्थों लकर अनाकार दशन होता है 
उसीको लेकर मतिक्ञान हाता है । उसकी अपक्षासे इन दोनाम कोइ भंद नहीं पाया जाता है । 

ममाधान- नही, क्याकि अन्तरंग पदाथको विपय करनेवाले उपयोगको दशन स्वीकार 
किया है, इसलिये एक पदाथको आर्लंबन मानकर दशनोपयोगको जो मतिश्ञानत्वकी प्राप्रिका 
प्रसंग उपस्थित किया है बह नहीं रहता है । 

गंका-दरशैनोपयोगका विपय अन्तरंग पदार्थ है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यदि दशनोपयोगका विषय अन्तरंग पद!थ न माना जाय तो वह अना- 
कार नहीं वन मकता है, इसस जाना जाता है कि दर्शनापयोगका विषय अन्तरंग पदार्थ है। 

शैका-अव्यक्त ग्रहणको अनाकारग्रद्षण कहते हें, एसा अथे क्‍यों नहीं ग्रहण 
किया जाता ? 

समाधान-नहीं, क्योकि निरावरण होनेस कवलदशनका स्वभाव व्यक्तप्रहण करनेका 
है। अब यदि अव्यक्तग्रहणका ही अनाकारग्रहण मान लिया जाता है ता कबलदशेनके 
अभाषका प्रमद्ज प्राप्त होता है । 

(५) “अतरगविसयस्स उवजोगरस अणायारत्तव्भुवगमादो ।-घ० आ० प० ८६५ । (२) ' दृश्यत्ते$- 
नेनेति दर्शनम*' आलोकनवर्निर्वा दर्शनम्‌ | अस्य गमनिका । आलोकत इत्यालोंकनमात्मा, वर्तन वृत्ति', 
आलोकनस्यथ वत्ति आलोकनवृत्तिः स्वमवेदन तदशंनमिति ल्ष्यनिदंश: | प्रकाशवर्निर्वा दर्शनम्‌ | अस्य 
गमनिका। प्रकादो ज्ञानम्‌, तदर्थमात्मनों वत्ति प्रकाशवरनिस्तहर्शनम्‌ । विषयविषयिसम्पातात्‌ पूर्वावस्था 
दर्शनमित्यर्थ ॥-घ० स० प्ृ० १४५-१४९। ''अत ऊन्व रसिद्धान्तामि प्रायेण कथ्यते। तथाहि-उत्तरज्ञानोत्प- 
त्तिनिमिन्त यत प्रयत्न तद्गप यत्‌ स्वस्यात्मन' परिच्छेदनमवर्लोकन तहर्शन भण्यते ॥ तदनन्तरं यद्वहिविषये 
विकल्परूपेण पद्ाथंग्रहणं तज्जानमिति बातिकमम्‌ । यथा को८पि पुरुषों घटविपयविकल्व कुर्वश्नास्ते, पश्चात्‌ 
पटपरिज्नानार्थ चित्ते जाते सति घटविकर्पाद व्यावर्त्य यत्‌ स्वरूप प्रयत्नमवलोकन परिच्छेदन॑ करोति तहशन- 
धिति । तदनन्तर पटोठयमिति निव्चय यदवहिविषयरूपेण पदार्थग्रहणविकृल्प करोति तज्जान भण्यते । 
-बहब्दभ्य० प० १७१॥। रूघी० ता० ठी० पृ० १४। 

हे३ 
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पुव्व॑ चेव विसयीकयंतरंगा दंसणुवजोगो उप्पजञ्दि त्ति घेत्तव्वो, अणायारत्तण्णहा- 
णुववत्तीदों । 


8 ३०७, आयारो कम्मकारयं सयलन्थसत्थादों एप काऊण बुद्धिगोयरसुवर्णीयं, 
तेण आयारेण सह वहइमाणं सायारं, तव्विवरीयम्रणायारं । “विज्जुज्ोएण जं पुव्वदेसा- 
यारविसिद्वधसत्तागहर्ण ते ण णाण होदि तन्‍थ विसेसग्गहणाभावादो” त्ति भणिद; ण; ते 
वि णाणं चेव, णाणादों पृधभूदकम्मुवरंभादो। ण च तत्थ एयतेण विसेसर्गहणाभावो, 
दिसा-देस-संठाण-बण्णादिविसिद्वसत्तवलं भादो । 


अत एवं विपय ओर विपयीक संपातक्र पहले ही अन्तरंगको विषय करनेवाला दर्शनोपयोग 
उत्पन्न हाता हैं ऐसा अथ ग्रहण करना चाहिय | अन्यथा दशानोपयाग अनाकार नहीं 
बन सकता है । 

६ ३०७. सकल पदाथोक समुदायसे अलग हाकर बुद्धिक विषयभावको प्राप्त हुआ 
कमेकारक आकार कहल्लता है । उस आकारके साथ जो उपयोग पाया जाता है वह साकार 
उपयोग कहलाता हे और उससे विपरीत अनाकार उपयाग कहलाता हैं | 

शंका-बिजलीके प्रकाशसे प्रवदिशा, देश और आकारसे युक्त जो सत्ताका ग्रहण 
होता है वह ज्ञानोपयोग नहीं कहा जा सकता है, क्‍्याकि उसमें विशप पदाथका ग्रहण 
नहीं पाया जाता ह ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि वहां पर ज्ञानसे प्रथग्मूत कर्म पाया जाता है इसलिये 
वह भी ज्ञान ही है । यदि कहा जाय कि वहां विद्यपका ग्रहण स्वेथा द्योता ही नहीं हे, 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्योकि वहां पर दिशा, देश, आकार और वण आदि 
विशेषोसे युक्त सत्ताका ग्रहण पाया जाता हैं | 

विशेषाथ-यह तो सुनिश्चित हे कि केबछ सामान्य और केवल विशेपरूप न तो पदा4 
ही हैं और न उनका स्वनन्त्ररूपस अहण ही होता है । नयज्ञान एक धर्मको ग्रहण करता 
है, इसका भी यही अभिप्राय है कि नय एक धमकी प्रधानतासे समम्त वम्तुको जानता 
है। अब यदि नयद्वागा पदाथको ग्रहण करनेवाला ज्ञाता पदार्थको उतना ही मानने ट्गगे, 
अभिप्रायान्तरको साधार स्वीकार न करे तो उसका वह अभिप्राय मिथ्या कहा जावेगा । और 
यदि वह अभिप्रायान्तरोंको उतना ही साधार स्वीकार करे जितना कि वह विवक्षित अभि- 
प्रायको स्वीकार करता है नो उसका वह अभिप्राय समीचीन साना जायगा | इससे इतना 
तो निश्चित हो जाता हे कि केवल एक घमेका ग्रहण नहीं होता है। और जो एक धमैके 
द्वारा पदार्थका ग्रहण होता है वह नय है। अत एब प्रमाणज्ञान और दर्शन केवल विशेष 

(५) “कम्मकक्ताश्भावों आगारो जैण आगारेण सह वषट्टमाणो उवजोगो सागारो सि ॥ -घ० आ० 
धघ० ८६५ । 
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और केवल सामान्यको न तो जान ही सकते हैं और यदा कदाचित्‌ उनको केवल विशेष 
और केवल सामान्यको जाननेवाल्ा मान भी लिया जाय तो वे समीत्रीन नहीं ठहरते हैं, 
क्योंकि पदाथ सामान्यविशेपात्मक है, अन: इसप्रकारक पदाथको जानने देखनेवाला ज्ञान 
और दशन ही समीचीन हो सकता है अन्य नहीं । इसप्रकार सामान्यविशेषान्सक पदार्थको 
ग्रहण करनेवाले ज्ञान और दशनके सिद्ध हो जाने पर उन दोनोमें क्या भेद हे यह 
बविचारणीय हो जाता है। छद्मास्थोंके दशन ज्ञानके पहले होता है और उसमें “यह 
घट है पट नहीं' इसप्रकार बाह्य पदा्थगत व्यतिरेक प्रयय नहीं होता । तथा “यह भी 
घट हैं यह भी घट है! इसप्रकार बाह्य पदार्थणत अन्वय प्रत्यय भी नहीं होता, इसलिये 
वह बाह्य पदाथको नहीं ग्रहण करता है यह नो निश्चित हो जाता हैं। पर बाह्य पदार्थको 
जाननेके पहल आत्माका उसको ग्रहण करनक लिये प्रयत्न अवश्य होता है जो कि स्वप्रद्यय- 
रूप पड़ता है। इस स्वप्रत्ययरूप प्रयत्नको ज्ञान तो वहा नही जा सकता हे, क्यांकि ज्ञानकी 
धारा घट पट आदि विकल्पस प्रारंभ होती है ८<सस पहले नहीं । इसस पहले हानवाली 
ऊत्मअवस्थाकों ता शाब्रकार्रोन दशन कहा हैं, अत: उस स्वप्रद्ययको दरान स्वीकार करना 
चाहिय । इसप्रझार अन्तरंग पदाथका ग्रहण करनवाल दर्शन और बाह्य पदाथको अददण 
फरनेवाले ज्ञानक सिद्ध है जाने पर ५ दोनो विपय और विपयीक मरन्षिपानक अनन्तर 
होत है या विपय-विपयीक सन्निपातके पध्ले दरशान होता है और अनन्गर क्षान होता हे 
इन विकल्पोपर दरृष्टिपात कर लना आवच्यक प्रदीत धता है । ज्ञान तो बतिपय और विपयीक 
सन्निपततक अनन्तर ही होता ६ यह तो निविवाद हूं । पर दशनक विपयमे दो मत पाथ 
जाते है । जिन आचायान द्नका अथ यह घट हैं यह पट ह' इसप्रका- पदार्थका आकार 
न करके सामान्य मसहणरूप माना दू उनके मनस विपथ और विपयीक सनिभातक अनन्वर 
दशन दोता हूँ पर जिन आचायाक मतस दरशनका अ4 अ-तरंग पदावका अव्धाबन ६ूं उनके 
मतस विपय और विपथीक सन्निपातक पदल दहन दाता हे । इसमेस अमुक मत सभी- 
चीन हूँ और अम्लुक मत असमोचीन, यह तो कहा नहीं जा सकता ७, क्योकि विवक्षाभदसे 
जिनागममें दोनो मत समीचीन माने गये है। बह&ुदस दाशनिक ज्ञानकों परप्रकाशक दी 
मानते हैं । उनके इस एकान्त मतका खण्डन करनक लिथ जनाचायान ज्ञान स्वपरप्रकाशक 
है, यह व्यवस्था दी। इसप्रकार ज्ञानके स्वपरप्रकाशक निश्चित हा! जाने ५र अन्तरेंग पदार्थ- 
को ग्रहण करनेवाला दशन हैँ दर्शनके स्वरूपकी यह व्यवस्था नही रहती । किन्तु द्शनका 
इससे भिन्न स्वरूप स्वीकार करना पड़ता ६ । दर्शनके इस मिन्न स्वरूपका निम्थथ करते 
समय आत्मप्रयक्नके स्थानमें इन्द्रियप्रयन्ञको प्रमुखता मिढ़ी। और इन्द्रियांका व्यापार 
आत्मामें होता नहीं, इसलिये ज्ञेय पदाथको प्रसुखता मिली । पर ज्ञान “यद घट हे. यह पट 
है? इस प्रकारके विकल्परूप दोता है, अत एवं 'दुशन अनाकार होता दे” इसको प्रमुखता 
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8३०८, सुदणाणद्धा जहण्णिया विसेसाहिया। कि सुदणाणं णाम ? मदिणाणजणिदं 
जे णाण त॑ सुदणाणं णाम | 'सुद्द मइपुव्व॥१३५॥" हदि बंयणादो | जदि एवं, तो ओग्गह- 
पुव्वाणमीहावायधारणाएणं पि सुदणाणत्त पसजदे ? ण; तेसिमोग्गहणाणविसयीकयत्यथे 
वावदत्तादो लद्भधामायिणाणवव्॒एसाणं सुदणाणत्ताषिरोहादी । कि पुण सुदणाणं णाम / 

मयिणाणपरिच्छिण्णत्थादो पुधभूदत्थावगमो सुदणाणं। त॑ दुविहं-सदालिंगज, अत्थलि- 


मिली | यह सब विपय और विपयीके सन्निपातके अनन्तर ही हो सकता है । अतः विषय 
और विषयीक सन्निपातके अनन्तर ओर ज्ञानके पहल दशन स्वीकार किया गया । पर जहां 
रवमतके मण्डन ओर परमत खण्डनकी प्रमुखता नहीं रही किन्तु सेद्धान्तिक व्यवस्था ही प्रमुख 
रही वहां स्व॒प्रकाशक दशन ओर परप्रकाशक ज्ञान ह यह मिद्धान्त स्वीकार किया गया । 
इसके स्वीकार कर लेन पर आत्मग्रकाश इन्द्रियोसे तो हो नहीं सकता है, क्योकि इन्द्रियाँ 
आत्माको ग्रहण नहीं करती हैं, अतएबं विषय और विपयीके सन्निपातके पहले दशन माना 
गया । फिर भी वह आत्मप्रयनत्न चक्षु आदि विवक्षित इन्द्रियो द्वारा पदाथोके ज्ञानमें 
सहकारी होता है, अतएब उसे चल्लुदशेन आदि संज्ञाएं प्राप्त हुई । इतने विवेचनसे यह 
निश्चित हो जाता हे कि स्वश्ब॒काशक दशेन हे और परप्रकाशक ज्ञान, यह सेद्धान्तिक मत 
है । तथा विषय ओर बिषयीके सन्निपातके अनन्तर पदार्थको कमेरूपसे स्वीकार न करके 
जो सामान्य अवभास होता है वह दशन है और विकल्परूप जो अवबोध होता है बह 
ज्ञान हे, यह दाशेनिक मत हे । 

$ ३०८. श्रुत्ञानका जघन्य काल इंहाज्ञानके जघन्य कालसे विशेष अधिक है । 

शका-श्रुतज्ञान किसे कहते हैं ” 

समाधान-जो ज्ञान मतिज्ञानसे उत्न्न होता है वह श्रुतज्ञान कहलाता है, क्योंकि 
“श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है ॥१३५॥” ऐसा वचन है| 

शंका-यदि मतिज्ञानसे उत्पन्न होनेबाले ज्ञानको श्रुतज्ञान कहते हैं तो अवग्रह शझ्ञान 

पूर्वक होनेवाले इईंहा, अवाय ओर घारणाज्ञान भी श्रुतज्ञान हो जायगे ? 


समाधान-नहीं, क्योकि ४हा, अवाय और धारणा ये तीनों ज्ञान अवग्रहज्ञानके 
द्वारा विषय किये गये पदाथमें ही व्याप्रत होनेसे मतिज्ञान कहलाते हैं, इसलिये उन्हें श्रुत- 
ज्ञान माननेमें विरोध आता है । 

शंका-तो फिर श्रुतज्ञानका क्‍या स्वरूप है ? 

समाधान-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थसे भिन्न पदार्थकों जाननेवाले ज्ञानको श्रुत- 

(१)-साधिया स०। (>) “अ्रुत मतिपूर्व' *“-त० सु० १३२० । (३) “अवग्गहादिधारणापेरंत- 
मदिणाणेण अवगयत्थादों अण्णत्थावगमो सुदणाण । त च दुविह-सहलिगजं असहूलिगजं चेदि । धूमलिगादो 
जलणावगरमो असहलिगजो अवरो सहलिगजों ।/-घ० आ० प० ८७१॥ (४) तुलुना-परोक्ष द्विविध॑ प्राहु- 
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गजं चेदि । 

६३०६, तत्थ ज॑ सहलिंगजं त॑ दुविहं-लोइय लोउत्तारियं चेदि | सामण्णपुरिस- 
वयणविणिग्गयचयणकलाबजणियणाणं लोश्यसदर्ज । असचकारणाबीगिम्मुकपुरिसव- 
यणविणिग्गगववयणकलावजणियसुदणाणं लोउत्तरियसह॒र्ज । पृमादिअन्थालेंगज पुण 
अणुमाणं णाम । 


ज्ञान कहते हैं। वह श्रुतज्ञान शब्दलिगिज और अथल्गिजके भदसे दो प्रकारका हे । 

६३० ८.उनमें भी जो शब्दलिगज श्रुतज्ञान है वह व्यैकिक और लोकोत्तरके भेदसे 
दी प्रकारका हैं| सामान्य पुरुषके मुखसे निकले हुए वचनसमुदायसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है 
वह लछोकिक गब्दलिंगज श्रुतज्ञान है | असत्य बोलनके कारणोसे रहित पुरुषके मुखसे निकले 
हुए बचन समुदायसे जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है वह लोकोत्तर शब्दलिंगज श्रुनज्ञान है। 
तथा धूमादिक पदाथरूप लिगसे जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है वह अथल्टगज श्रुतज्ञान है । 
इसका दूसरा नाम अनुमान भी हे । 

विशेषाथ-ऊपर श्रुतज्ञानके स्वरूप और भेदका विचार किया गया है। ऊपर श्रुत- 
ज्ञानका जो स्वरूप बतढलाया हू उसका सार यह है कि जो मतिज्नाननिमित्तक होते हुए 
भी मतिज्ञानसे जाने गय पदा्थस भिन्न पदाथको जानता हैं बह ध्ुतज्ञान है। यहां श्रुत- 
ज्ञानकी मतिज्ञनान निर्मित्तक कहनेका यह अभिप्राय है कि श्रुतज्ञान सीधा दशनपूषक कभी 
भी नहीं होता ६ किन्तु श्रुतज्ञानकी धाराका प्रारंभ मन्घिनसे ही होता है । तथा श्रुतज्ञान 
मतिज्ञानक द्वारा जाने गये पदार्थस भिन्न पद्ाथकों जानता हैं| इसके कहनेका यह अभिप्राय 
हे कि मतिन्नानकी घाराक प्राथमिक विकल्पको छोड़कर अन्य इहा आदि विकद्प श्रुनज्ञान न 
कहे जावे । इस श्रतज्ञानक मृलमें शब्दल्िगलज और अथन्टिगज इसप्रकार दो भेद किय हैं। 
ग़ब्दल्टिगिजमें कर्णन्द्रियकी प्रमुख्रतास उत्पन्न होनवाछ श्रतज्ञानका ग्रहण किया है और अर्थ- 
लिगजमें शेप इन्द्रियोकी प्रमुखतासे उपन्न टानवाल् श्रतन्नानका अहण किया है। श्रतज्ञानके 
इसप्रकार भेद करनेका मुख्य कारण परयप्रत्यथ और स्वप्रत्यय हैं। शब्दत्टिगज श्रतज्ञान परके 
निमित्तस ही होगा और अथलिंगज श्रतन्नान परप्रद्ययके बिना नेत्रादि इन्द्रियोंके द्वारा 
उत्पन्न हुए मतिज्ञानके निमित्तस होता हैं। जब शास्त्र आदि स्वयं पढ़कर श्रनज्ञान होता है 
तब उसे अरथलिंगज़ श्रुतज्ञान ही समझना चाहिये, क्योकि वहां कर्णन्द्रियकें विपयकी प्रमु- 
खता न होकर नेत्र इन्द्रियक विपयकी प्रमुखता हे । घट इस दब्दका ज्ञान कर्णन्द्रियका 
विपय है और घट इस शब्दके आकारका ज्ञान नेत्र इन्द्रियका विपय है और यहीं ज्ञान 
लिजु शब्दसमुद्भवम्‌ ' * -जनतकंबा० पृ० १३१ ॥। 

(५) तुलना-' आप्तापदेश: शब्द , स द्विविधों दुष्टादृष्टाथेत्वात्‌”-न्यायसू ० १५१॥७, ८। “शाब्द 
भ द्विभा भवति-लोकिक शास्त्रज चेति -न्यायाब० टी० पृ० ४२। 


३०२ जयघव्लासहिद कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


४३१०, उस्सासजहण्णड्रा विसेसाहिया | एसो उम्सासजहण्णकालो विहुराउरेसु 
सुहमेइदिएसु अण्णसु वा थेत्तच्वो | एवं पढमगाहन्थों परूविदों । 
केवलदंसण-णाणे कसाय-सुक्ेक्ए पुथत्ते य । 
पडिवाहुवसामेंतय-खरवेंतए संपराए य ॥१६॥ 
४ २३११, एदिस्स विदियगाहाए अत्थी उच्चदे | त॑ जहा, 'केवलदंसण-णाणे कसाय- 
सके तब्भवन्थकेवलिस्स केवलणाण-केवलद्सणाणं जाओ जहण्णड्धाओ सकसायस्स जीव- 
सस सकलेम्साए जहण्णड्वा च तिण्णि वि सरिसाओ उम्सासजहण्णद्वादो विसेसाहियाओ । 


क्रमश: कणन्द्रियजन्य ओर चदश्नलु इन्द्रियजन्य मतिज्ञान है। इसके अनन्तर मनके सम्बन्धसे 
जो घट पदाथ विपयक अथज्ञान होता हे वह श्र॒तज्ञान है । यदि यह श्रुतज्ञान सुनकर 
हुआ हो तो बह शब्दलिगज़ कहा जायगा और घट शब्दके आकारको देखकर हुआ तो वह 
अथलिगज कहा जायगा । शब्दलिगज श्रतज्ञानके छोकिक और ल्ोकोत्तर इसप्रकार दो भेद 
किये हैं । जिनका स्वरूप ऊपर लिखा ही है । 

५३१०. आासान्छुवासका जघन्य काल श्रुतज्ञानके जघन्यकालसे विशेष अधिक है । 
शासोच्छवासका यह जघन्य काल बिकलछ और आतुरोंक, पर्याप्त सृक्ष्म एकेन्द्रियोके अथवा 
अन्य जीब॑के पाया जाता है एसा भ्रहण करना चाहिये । इसप्रकार जघन्य अद्धापरिमाणका 
निर्देश कग्नेवाली पहली साथाके अ4का कथन ममाप्त हुआ । 

तद्भवस्थ केबलीक केवलज्ञान और केवलदशनका काल तथा सकपाय जीवके 
शुवललेश्याका काल, ये तीनों काल समान होते हुण भी इनमेंस ग्रत्यक्रा काल 
श्वासोच्छवासके जघन्य कालस विशेष अधिक हैं। इन तीनोंके जघन्य कालसे एकत्व- 
वितर्केअवीचार ध्यानका जथन्य काल विशेष अधिक है । इससे प्रथक्त्ववितकवीचार 
ध्यानका जघन्य काल विशेष अधिक है । इससे उपशम अरणीस गिरे हुए सक्ष्मसांप- 
रायिकका जघन्य काल विशेष अधिक हे । इससे उपशम श्रेणी पर चढ़नवाले सक्ष्म- 
सांपरायिकका जघन्य काल विशेष अधिक हैं । इससे क्षपकरश्रेणीगत सक्ष्मसांपरा- 
यिकका जघन्य काल विशेष अधिक है ॥ १६॥ 

४३११, अब इस दूसरी गाथाका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार हं-'केवलछदं सणणाणे 
कसायसुक्के' तझ्वस्थ केवल्थीके केबलछक्षान और केवलदशनका जघन्य कार तथा कषाय- 
सहित जीवके शुक्ललेद्याका जघन्य काल ये तीनों ही काछ समान हैं तथा प्रत्येक काल 
शासोच्छवासके जघन्य काल्स विज्ञेप अधिक है। 

(१)-सुककेक्कए पुथत्त य सा तब्मव-आ०॥ (२) “भवन्ति कमेंवशवर्तिन: प्राणिनो5स्मिन्निति 


भव: नारकादिजन्म, तत्र इह भवों मनृष्यभव एव ग्राह्म. अन्यत्र केवलोत्पादाभावात्‌ । भवे तिष्ठतीति 
भवस्थ: । तस्य केवलज्ञानं भवस्थकेवलज्ञानम्‌ ।-नन्‍्दी० मलय० । 
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'कसायसुके' चेदि एत्थ च-सहो कायबव्वी, अण्णहा समुच्यन्थाणुबवत्तीदो; ण॒; च॑-सदेण 
विणा वि 'पुढावियादिस' तदत्थावगमादों। तब्भवन्थकेवलिस्सेत्ति कथं णव्वदे? 
अतोप्नहुत्तकालण्णहा णुवतत्तीदोी । 


है 


शेका-'कसायसुक यहां 'च' दब्दका प्रयोग करना चाहिये, क्‍योंकि 'च' शब्दके 
बिना तीनोंका समुच्चयरूप अथ नहीं लिया जा सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि च' शब्दके बिना भी प्रथवी आईिमें समुच्चयरूप 
अथका ज्ञान हो जाता है । 

विशपार्थ-यहां यह शेका उठाई गई है कि जब फ्ि केबलदशीन, फेवलज्ञान और 
सकपाय जीबके शुक्कलेश्या इन तीनोंके काछ समान हैं तो इन तीनोके समुच्चयरूप अथके 
द्योतन करनेके लिये गाथामें आये हुए 'कसायसुक्कं इस पदके आगे “'च' शब्दका प्रयोग 
करना चाहिये, क्‍योंकि “च' शब्दके बिना स्मुचयरूप अभका ज्ञान नहीं हो सकता है। 
इसका समाधान वीरसन स्वार्मीन यह किया है कि जिस प्रकार प्रथिवी आदिमें “च' 
झाब्दका प्रयोग नहीं किया है तो भी वहां समुच्चयरूप अथका ज्ञान हो जाता है उसी प्रकार 
प्रकृतगें भी समझना चाहिय। राजबातिक अध्याय २ सूत्र १० म एक शेका उठाई गई है 
कि जिसप्रकार  प्रथिव्यापस्तजोवायुरिति ' यहां 'व' शब्दके विना ही समुच्रयरूप अथका 
ज्ञान हो जाता हे उसीप्रकार 'ससारिणा मुक्ताश्वा इस सृत्रमं भी यदि “च शब्द न दिया 
जाय तो भी समुच्चयरूप अभका ज्ञान हा जायगा | मालठ्म होता है वीरसन स्वामीने 
'पुडवियादिसु' पदके द्वारा राजवातिकर्म उद्धुत 'प्रथिब्कपम्तेजोबायु:, इस सृत्रका निर्देश 
किया है। 

शक्ा-यहांपर केवलछक्षान और केवलदशनका जघन्यकाल तड़बस्थकरेयलीकी अपेक्षासे 
हे, यद् केस जाना जाता है ९ 

समाधान-यदि कवल्ज्ञान ओर केवछ दर्शनका जघन्यकाल नद्भवस्थ केवलीकी 
अपेक्षा न कहा जाय नो उसका प्रमाण अन्तमुह्त नही बन सकता हे। टग्स प्रतीत 
होता है कि केवलज्ञान और केवलदट्टनका जघन्यकाल नड्भत्म्थ केबलीकी अपक्षासे ही 
बतलाया है । 

विशेषाथे-तद्धवस्थकेवदी और सिद्धकेवलीके भेदस केबलछी दो प्रकारके हैं। भिस 
पर्यायमें केवलज्ञान प्राप्त हुआ उस्टी पञयमें स्थित केवलीको तड्बस्थ केबली कहते हैं और 
सिद्ध जीबॉको सिद्ध केवढी कहते हैं | यहां केवलज्ञान आर कवलदशनका जघन्य काल 
जो अन्तमुहृते कहा है ओर आगे चलकर इन दोनोंका उत्कृष्ठ काल जो अन्तमुट्ट्त कहनेवाले 

(५) तुलना-“स्थान्मतम्‌-च शब्दो-नर्थकः । वुतः ? अथंभेदान्‌ समच्चयसिद्धः। भिन्ना हि ससा- 
रिणो मुक्‍्ताइच, ततो विशेषणविशेष्यत्वानुपप्ते समुच्चय, सिद्ध, यथा एथिव्याप्ते (व्यापस्ते) जोवायुरिति” 
-“राजबा० २।१०, शे२ । 


२४४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेलदोसविहत्ती ? 


$ ३१२, 'एकए पुधत्ते य 'एकए त्ति उत्ते एयन्नवियकअविचारझाणस्स गहण्ण 
कायव्वं। कथमेकसद्दो तम्स वाचओ ! न; नामेकदेशादपि देवशब्दात बलदेवप्रत्य- 
योग्पत्त्युपलम्भात । एकत्वेन वित्कंस्य श्रुतस्य द्वादशाड्रादे! अविचारो5र्थ-व्यश्ञन- 
योगेष्वसडक्रान्तियम्मिन ध्यान तदेकत्ववितकावीचारं ध्यानम्र। एदस्स ज्काणस्स 
जहण्णिया अड्भा विसेसाहिया | पृथत्तात्ति उत्ते पृधत्तवियक्वीचारकराणस्स पुव्व॑ व गहण 
कायव्यं | को5स्यार्थ: ! पृथक्वेन भेदेन विर्तकेम्य श्रुतस्य द्वादशाडुगदेवाचारो5थेव्यज्ञ- 
नयोगेषु सहक्रान्तियस्मिन्‌ ध्यान तत्पृथकत्ववितकेबीचार ध्यानस | एयस्स ज्काणस्स 
हैं वह, जिनका दारीर हिंखर प्राणियोंके द्वारा खाया जानेसे अत्यन्त जजरित हो गया है, 
अत एव जिन्हें अन्तमुद्त प्रमाण आयु शेष रह जाने पर कवलज्ञानकी प्राप्त हुई है ओर एक 
अन्तर्मुहतके भीतर ही जो मुक्त हो जानेवाले हैं उनबी अपेक्षा कहा गया हे, अन्यकी 
अपेक्षा नहीं, क्योंकि केवलज्ञान और केवलदशन निरन्तर सोपयोग होनेसे अन्यकी अपेक्षा 
उनका जघन्य और उत्कृष्ट काछ अन्तमेहते नहीं बन सकता हे । अन्यकी अपेक्षा इन दोनोंका 
काल सादि अनन्त है। यहां मुख्यरूपस सोपसग् केबढीकी वर्तमान पयोय चिवश्षित है । 
उसका काल अन्‍स्तमुहर रहने पर कवलज्ञान हुआ इसलिये केवलठदर्शन और केवलज्ञानका 
काल भी अन्तमुंहृर्त कहा है । 

६ ३१२. “एक्कए पुधत्त या इस पदमें 'एक्ए' ऐसा कहनेसे एकत्ववितर्क अवीचार 
ध्यानका ग्रहण करना चाहिये । 

शका-एक दब्द एकत्ववितर्कअवीचाररूप ध्यानका वाचक कंसे है ! 

समाधान-क्योकि नामके एकदेशरूप देव शब्दस भी बलदेबका ज्ञान होता हुआ 
पाया जादा है, इससे जाना जाता है कि यहांपर एक शब्दसे एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानक्ता 
ग्रहण किया हे । 

एकरूपसे अथोत्‌ अभेदरूपसे वितकेका अथांत द्वादशांग आदिरूप श्रतका आहंबन 
ककर जिस ध्यानमें वीचार नहीं होता है अर्थात अथ व्यजन और योगकी संक्रान्ति नहीं 
होती है वह एकत्ववितके अवीचार ध्यान है । इस ध्यानका जघन्यकाल उपयुक्त केवलज्ञान 
आदि तीनोंके जघन्य कालसे विशेष अधिक है। ' पुधत्त ” ऐसा कहनेसे पहलेके समान 
प्रथकत्ववितकेवीचार ध्यानका ग्रहण करना चाहिये । 

शुका-एथक्त्ववितकेवीचारका क्या अथ है ९ 

समाधान-४थक्त्वरूपस अथात्‌ भेदरूपसे बवितकंका अथोत्‌ द्वादशांगादिरूप श्रवका 
आछंबन लेकर जिस ध्यानमें वीचार अथान्‌ अथे, व्यंजन और योगकी संफ्रान्ति परिवतेन 

(१) 'वितर्क श्रतम -त० सृ० ९४३५ (२) “वीचारोअथंब्यज्जनयोगसड क्रान्ति. ।-त० 
सू० ९४४ ॥ 


गा० ४५ ] भ्रद्धापरिमाणणिदेतो ३३४५ 


काय-पासे -जिब्मिदियओग्गहणाणद्वादों मणजोगद्धा जहण्णिया विसेसाहिया। तत्तो 
जह्णिया वचिजोगद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया कायजोगद्धा विसेसाहिया ! 
विसेसपमाणं सव्बत्थ संखेज्ञावलियाओ | त॑ कर्थ णव्बदे ” गुरूवदेसादों। मण- 
वयण-कायजोगद्धाओ एगसमयमेत्ताओ बि अत्थि, ताओ एत्थ किण्ण गहिदाओं 
ण; णिव्वाघादे तासिमणुवलभादों | 'णिव्वाघादद्धाओ चेव एन्थ गहिदाओ' त्ति कर्थ 
णव्बदे ! 'णिव्वाघादेणेदा हव॑ति' त्ति पुरदों भण्णमाणसुत्तावयवादो । पारसिदियजणि- 
दोग्गहणाणमुवयारेण फासो । तम्हि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया । सब्वत्थ- 


के हि > 


विसेसपमाणं संखेज़ावलियाओ । णोइंदियओर्गहणाणजहण्णद्वाए अप्पाबहुअं क्रिण्ण 


वचनयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है। वचनयोगके जघन्य कालसे काययोगका 
जघन्य काल विशेष अधिक है। विशपका प्रमाण सर्वत्र संख्यात आबलियां लेना 
चाहिये। अथोत्‌ विशेषाधिकसे उत्तरोत्तर सबेतन्र कालका प्रमाण संख्यात आवली अधिक 
लेना चाहिये । 

शूका-यह केसे जाना जाता है कि विद्यपका प्रमाण सत्र संख्यात आवलियां 
लेना चाहिये ? 

समाधान-शुरुओंके उपदेशसे जाना जाता है । 

शैका-मनोयोग, वचनयोग और काययोगका कार एक समयमात्र भी पाया जाता 
है, उसका यहाँ अहण क्यों नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि व्याघातसे रहित अबस्थामें अथात्‌ जब किसीप्रकारकी 
रुकावट नहीं होती तब मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काछ एक समयमात्र नहीं 
पाया जाता है । 

शका-यहाँ पर व्याघातसे रहित कालोंका ही अहण किया है, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-णिव्वाधादेणेदा हवति' अर्थात्‌ व्याघातसे रहित अवस्थाकी अपेक्षा ही 
ये सब काल होते हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेवाले गाथासूत्रके अंशसे यह जाना जाता 
है कि यहां पर व्याधातसे रहित कालॉका ही ग्रहण किया है । अथांतू्‌ यहां पर जो काल 
बतलाए हैं वे उस अबस्थाके हैं जब एक ज्ञान या योगके बीचमें किसी प्रकारकी 
रुकावट नहीं आती है । म्पशन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्नहज्ञानको यहां पर उपचारसे 
स्पशे कहा गया है । इस ज्लञानमें जो जघन्य काल पाया जाता है वह काययोगके जघन्य 
कालछसे विशेष अधिक है। सबेत्र विशेषका प्रमाण संख्यात आवलियां लेना चाहिये । 

शंका-मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके जघन्य कालका अल्पबहुत्व क्‍यों नहीं 
कहा है ? अर्थात्‌ कालोंके अल्पबहुत्वकी इस च्चामें मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रह- 


जध्ा 


(१)-साजो म-म०, आ० । 


२४४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


8३१४, संपहि तइयगाहाए अन्थों उच्चदे | त॑ जहा, खवयसेढिं आरोहमाणसुहुम- 
सांपराइयअद्भादी जहण्णिया माणद्वा विसेसाहिया। तत्तो जहण्णिया कोधद्धा विसेसाहिया । 
तत्तो जहण्णिया मायद्धा विसेसाहिया । तत्तो जहण्णिया लोहड्भा विसेसाहिया । तत्तो 
जहण्णिया खुहाभवग्गहणड्भा विसेसाहिया | खुद्दाभवर्गहणमेयवियप्प॑ खुदविसेसण- 
ण्णहाणुववत्तीदो त्ति ण वोत्त जुत्त; पजत्तजहण्णाउआदों वि दहरत्तं दट॒टह॒र्ण अपजत्त- 
आउअस्स खुदाभवग्गहणत्तव्युवगमादों | तं॑ पि कुदो णव्बदे $ जहण्णुकस्सविसेसण- 
णहाणुववत्तीदो । जहण्णिया किट्टीकरणद्धा विसेसाहिया | एसा लोहोदएण खबगसेदिं 
चडिदस्स होदि । एवं तदियगाहाए अत्थपरूवणा कया । 

8 ३१४. अब तीसरी गाथाका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार है-क्षपक श्रेणी पर 
चढ़नेवाले सूक्ष्मसांपरायिक जीवके जघन्य काल्से मानका जघन्य काल विशेष अधिक हे । 
मानके जघन्य कालसे क्रोधका जघन्य काछ विशेष अधिक है । क्रोधके जघन्य कालछसे 
मायाका जघनन्‍न्य काल विद्वप अधिक है | मायाके जघन्य कालसे छठोभका जघन्य काल 
विशेष अधिक हे। लोभके जघन्य कालसे क्षुद्रभवग्रहणका जघन्य काल विशेष अधिक है । 

शंका-शक्षुद्रभवग्रहण एक प्रकारका ही है अथोत्‌ उसमें जघन्यकाल और उत्कृष्टकाछका 
भेद नहीं हो सकता। यदि ऐसा न माना जाय तो उसका क्षद्र विशेषण नहीं बन सकता ” 


समाधान-ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि पर्याप्रकी जघन्य आयुसे भी अप- 
याँप्रकी आयु कम होती है यह देखकर अपयाप्तके भवधारणको क्षुद्रभवग्रहणरूपसे स्वीकार 
किया हे । 

शंका-यह भी केसे जाना जाता है ? 


समाधान-यदि ऐसा न होता तो क्षुद्रभवग्रहणके जघन्य और उत्कृष्ट ये विशेषण 
नहीं बन सकते | 


विशेषा थें-श्षद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण, क्षुद्रभवग्नरहणके जघन्य और उत्कृष्ट भेद 
नहीं होते हैं, यह बतलानेके लिये नहीं दिया है | किन्तु पर्याप्त जीवकी जघन्य आयुसे 
लब्ध्यपर्याप्र जीबकी जघन्य और उस्क्ृष्ट दोनों प्रकाकी आयु कम होती है, इसके ज्ञान 
करानेके लिये दिया है । इसका यह तात्पर्य है कि जितने भी पयाप्त जीव हैं उन सबके 
आयुप्रमाणसे लब्ध्यप्याप्रक जीवकी आयु क्षुद्र अथात्‌ अल्प होती है, यह बतलानेके लिये 
क्लुद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण दिया गया है । 

क्षुद्रभवग्रहणके जघन्य कालसे कृष्टीकरणका जघन्य काल विशेष अधिक होता है । 


यह जघन्य कृष्टि लोभके उदयके साथ क्षपकश्रेणी पर चढ़नेवाले जीवके होती है । इस 
प्रकार तीसरी गाथाके अथेका कथन समाप्त हुआ । 


गा० #८ ] ग्रद्धापरिमा एणिद्द्सो २४७ 


संकामण-ओवद्दण-उवसंतकसाय-खीणमोहडा । 
उवसामेंतयअद्धा खर्वेतअदड्ा य बोडवब्वा ॥१८ा॥। 


$ ३१५, 'संकामर्ण' ति काए अद्भाएं सण्णा ? अंतरकरणे कए ज॑ णवुंसयवेय- 
बखबण तस्स * संकमर्ण _ ति सण्णा । तत्थतणी जा जहए्णिया अद्भा सा संकमणद्धा 
णाम | सा विसेसाहिया । किमोवट्टणं णाम ” णबुंसयवेए खबिदे सेसणोकसायक्खवण- 
मोवद्रणं णाम | तत्थ ओवद्दणम्मि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया | उवसंतकसा- 
यस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया । खीणकसायस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया | 
उबसमसेदिं चहमाणण मोहणीयस्स अतरकरण कदे सो 'उवसामओ'” त्ति भण्णदि, 
तस्स उबसामेंतयस्स जा जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया । खबयसेदिं चढमाणेण मोह- 
णीयस्स अतकरणे कद 'खर्बेतओ' त्ति भण्णदि, तस्स जा जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया | 


कृष्टिकरणके जघन्य कालसे संक्रामणका जघन्य काल विशेष अधिक है । 
इससे अपवर्तनका जघन्य काल विशेष अधिक हूँ। इससे उपशान्तकपायका जघन्यकाल 
विशेष अधिक है। इससे क्षीणमोहका जघन्य काल विशेष अधिक है। इससे उपशाम- 
कका जघन्य काल विशेष अधिक है । इससे क्षपकका जघन्य काल विशेष अधिक 
समझना चाहिये ॥ १८॥ 

६ ३१५. शुका-संक्रामण यह किस कालकी संज्ञा है ! 

समाधान-अन्तरकरण कर लेने पर जो नपुंसकवेदका क्षपण होता है यहाँ उसकी 
संक्रामण संज्ञा हैं । 

उसमें जो जघन्य काल लगता है उस संक्रामणका जघन्य काल कहते हैं। वह 
संक्रामणका जघन्य काछ कृष्टिकरणके जघन्य कालठ्से विशप अधिक है । 

शंका-अपवतेन किसे कहते हैं | 

समाधान-नपुंसकवेदका क्षपण हो जाने पर शाप नोकपायोंके क्षपण होनेको यहाँ 
अपवत्तैन कहा हे । 

इस अपवतेनरूप अवस्थामें जो जधन्य काल लगता है वह संक्रामणके जघन्य काछसे 
विशेष अधिक है । अपवर्तनके जघन्य कालसे उपशान्तकपायका जघन्य काछ विशेष 
अधिक है। उपशान्तकपायके जघन्य कालसे क्षीणकपायका जघन्य काल विशेष अधिक है। 
उपशमश्रेणी पर चढ़नेवाला जीव चारित्र मोहनीयकमंका अन्तकरण कर लेने पर उपशामक 
कहा जाता है । उस उपदामकका जो जघन्य काल है वह क्षीणकपायके जघन्य कालसे 
विशेष अधिक है । क्षपकश्रेणी पर चढ़नेवाला जीव चारित्रमोहनीयका अन्तरकरण कर लेने 
पर क्षपक कहा जाता है । उसका जो ज़घन्य काल है वह उपशामकके जधन्य काछसे 


३५४८ जयपरवलासहिदे कसायपाहुड | पेजदोसविहत्ती १ 


एवं चउत्थगाहाए अत्थो समत्तों । 
णिव्वाधादेणदा होंति जहएणाओ आशणुपुव्वीए । 
एत्तो अणाणुपुव्वी उकस्सा होति भजियव्वा ॥१६॥ 

6 ३१६, एदाओ जहण्णियाओ अद्भाओ 'णिव्वाघादण' मरणादिवाघादेण विणा 
घेत्तव्वाओ त्ति भणिदं हादि | बाघाद सेते पुण एगसमओ वि कत्थ वि संभवदि । 
आणुप॒व्बीए' एदाणि उत्तपदाणि आपुपुष्बीण भणिदाणि | एत्तो उबरि जाणि पदाणि 
उक्स्साणि ताणि अणाणुपुव्बीए! परिवादीए विणा “भाजियव्वा! वत्तव्वाणि होंति त्ति 
विशप अधिक है । इसगप्रकार चोथी गाथाका अर्थ समाप्त हुआ । 

ऊपर चार गाथाओं द्वारा कहे गये ये अनाकार उपयोगादिके जघन्य काल 
व्याघातके बिना अथांत व्याघातस राहत अवस्थामें होते हैं और इन्हे इसी आलुपूर्चीसे 
ग्रहण करना चाहिये। इसके आगे जो उत्कृष्ट कालके स्थान कहनेवाले हैं वे आनुपूर्वीके 
बिना समझन चाहिये ॥ १६ ॥ 

विशेपार्थ-ऊपर चार गाथाओ द्वारा दशनाप"गस लकर क्षपक जीब तक स्थानोंमें 
जघन्य काछ कह आये हेँ। य अपने पृ्रबर्ती स्थानोकी अपेक्षा उत्तरबर्ती स्थानोंमें सविशेष 
होते हैँ इसलिये आनुपूवीस कहे गय सममना चाहिय । इनके आगे इन्हीं उपयुक्त स्थानोंके 
जो उत्कृष्ट काठ कहे ग३ हैँ वे आनुपूर्वीक बिना कहें गय हैं। इसका यह वात्पय हू कि 
इन स्थानोके उत्कृष्ट काका त्रिचार करत समय कुछ स्थानोका उत्कृष्ट काछ अपने पूर्ववर्ती 
स्थानांके उत्कृष्ट काछको अपक्षा दूना हूँ और कुछ न्थानोका उत्कृष्ट काल अपने पू्रवर्ती 
स्थानों उत्कृष्ट काटकी अपबा सरविदप हूं अतः वहां सविज्यपन्व या हिगुणत्व इनमेंस 
कि०ते एककी अपना काछको आनुपूर्वो सभव नहीं हू, अतः ये स्थान आलनुपूर्वीक बिना ही 
समझना चाहिय । यहां आनुपूर्वीका विचार स्थानोकी अपेक्षा न करक काटको अपक्षा 
किया गया हैं । अतः उक्त स्थानोक जघ-4 काम जिसप्रकार काढकी अपक्षा आनुपूवी 
रूभव हे उ>प्रकार उक्त स्थानाक उत्कृष्ट कालम वह संभव नही, क्‍योंकि जघन्य स्थानोंको 
तरह उत्कृष्ट सभी स्थान रूविशेष न होकर कुछ स्थान सविश्प हैं ओर कुछ स्थान दूने 
हैं। स्थानकी अपक्षा तो जघन्य ओर उत्कृष्ट दोनों प्रकारके स्थानोंका एक ही क्रम है उसमे 
कोई अन्तर नहीं । 

४३१६, य ऊपर कह ग4 जधन्य काल निव्यौघातसे अथीत्‌ मरणादिरूप व्याघातके 
बिना ग्रहण करना चाहि4 अथ।त्‌ जब किसी ग्रकारकी बविप्न-बाधा नहीं आठी हे उस 
अवस्थामें उक्त काल होत हू ऐसा उक्त कथनका अभिप्राय है। व्याधातके होने पर तो किसी 
भी स्थानमें एक समय भी काछ संभव है । ये ऊपर कहे गये स्थान आनुपूर्वीसे कह्दे गये 
हैं । इसके ऊपर जो उत्कृष्ट स्थान हैं वे अनानुपूर्वी अर्थात्‌ परिपाटीके बिना कहनेके योग्य 


गा० २० ] अद्धापरिमाण णिद्देसो रे2र 
बोद्धव्वं | एवं पंचमीए गाहाए अन्थों समत्तो । 


चक्खू सु पृधत्तं माणो वाओ तहेव उवसंते । 
उवसामेंत य अदा दुगुणा सेसा हु सावेसेसा ॥२०॥ 


8३१७, एदिस्से गाहाए अन्थो बुच्चद्‌ | त॑ं जहा, चकखुणाणोबजोग-सुदणाणो- 
बजोग-पुधत्तवियकत्री चार-माण-अवाय-उबसंतकंसाय-उवसा मयाणमद्भाओ उक्रस्सप्पाब- 
हुगे भण्णमाण सग-सगपाओग्गपदेस दुगुणदगुणा होदूण णिवदंति । अवसेसपदाणं 
सव्वउकस्सअद्भाओ सविसेसा हु' विसेसाहिया चेब होऊण अप्पप्पणो द्ाणे णिवदंति | 
एदेण छट्वगाहासुत्तण उकस्सप्पाचहुअ परूविद । 

$ ३१८, संपहि एदस्स जोजणविहाणं उच्चद | त॑ जहा, मोहणीयजहण्णखवणद्वाए 
उबरि चकक्‍्खुदंसणुवजोगस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ । चवखुणाणोवजोगग्स उकस्स- 
कालो दुशुणों | दुग्ुणतं कुदी णव्बदे ! छट्टगाहासुत्तादो । सोदणाणउकस्सकालो 
हैं एसा समझना चाहिये। इसप्रकार पांचवीं गाथाका अथ समाप्त हुआ । 

चक्षुज्ञानोपयोग, श्रतज्ञानोपयोग, प्रथकत्ववितकेवीचार ध्यान, मान, अवाय- 
ज्ञान, उपशान्तकपाय तथा उपशामक इनका उन्कृष्ट काल अपनेसे पहले खानके 
कालसे दूना होता है। और शेप स्थानोंका उन्कृष्ट काल अपनयसे पहले स्थानके कालसे 
विशेष अधिक होता हैं॥ २० ॥ 

६ ३५७, अब इस गाथाका अथ कहते हैं | वह इसप्रकार हे-उत्कृष्ट अल्पबहुत्वके 
कहनेपर चकश्षुज्ञानोपयोग, श्रुनज्ञानोपयोग, प्रथक्त्ववितकवीचारधभ्यान, मान, अवाय, उप- 
शान्तकपाय और उपथ्ञामक, इनके उत्कृष्ट काठ, अपन अपन यीग्य स्थानमे दुने दूने होकर 
प्राप्त होते हैं। और शाप स्थानोक समस्त उत्कृष्ट काल सविद्यप अथात्‌ विज्ेप अधिक 
होकर ही अपने अपने स्थानोंमें प्राप्त होते हैं । इसप्रकार इस छठवीं गाथासूत्रके द्वारा 
उत्कृष्ट अल्पबहुत्व कहा है । 

$ ३१८. अब इस उत्कृष्ट अल्पबहुत्वकोी योजना करनेकी विधिको कहते हैं। वह 
इसप्रकार हे-चारित्रमोहनीयक जघन्य क्षपणाकाछके ऊपर चल्लुदशनोपयोगका उत्कृष्ट काल 
विशेष अधिक है । इससे चक्षुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । 

शंका-चक्तुदशनोपयोगक उत्कृष्ट काठ्स चश्लुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है, यह 
केसे जाना जाता है ? 

समाधान-ऊपर कहे गये इसी छठे गाथासत्रसे जाना जाता है कि चक्षुदशनोपयोग 
के उत्कृष्ट कालसे चक्षुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । 


कह आधा आग की के के जे ही बी ब>ीा...."फै॒..॒॒. *» जआचछ &७ चू/ | अऊ 


६ १)-कसायं उवब-ञअ०, आ० । (२)-त्त कथं ण-अ०, आ० ॥ 


३५० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


विसेसाहिओ । एदस्स विसेसाहियत्त कुंदो णव्वदे १ 'सेसा हु सविसेसा' त्ति वयणादों । 
एसो अत्थो विसेसाहियद्वाणे सब्वत्थ वत्तव्वों । धार्णिदियणाणुकस्सकालो विसेसाहिओ | 
जिब्मिदियणाणुकम्सकालो विसेसाहिओ | मणजोगुकस्सकालो विसेसाहिओ | वचि- 
जोगुकस्सकालो विसेसाहिओ | कायजोगशुकस्सकालो विसेसाहियो | पासिदियणाणुक- 
ससकालो विसेसाहियो । अवायणाणुकस्सकालो दुशुणों | दुशुणर्च कुदो णब्बदे ? 
छट्ठगाहासुत्तादो | ईहाणाणुकस्सकालो विसेसाहियो | सुदणाणुकस्सकालो दुगुणों । 
एदस्स हुगुणत्त छट्टगाहासुत्तादो णायव्यं । उस्सासस्स उकस्सकालो विसेसाहियो । 
तब्भवत्थकेवलीणं केवलणाणदंसणा्णं सकसायसुकलेम्साए च उकस्सकालो सत्थाणे 

चक्ष॒ुज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। 

शंका-चक्तुज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-इसी छठे गाथासत्रमें आए हुए 'सेसा हु सविसेसा' पदसे जाना जाता है 
कि चक्षुज्ञानोपयोगके उत्कृष्टकालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्टकाल विशेष अधिक है । 

इसप्रकार अन्य जिन स्थानोंका उत्कृष्ट काल विशप अधिक हो वहां सर्वत्र यही 
अ्थ कहना चाहिये । 

श्रोत्नज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे प्राणन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है । उससे जिह्ाइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। उसस 
मनोयोगका उत्कृष्ट काव्ठ विशप अधिक है। उससे बचनयोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है। 
उससे काययोगका उत्कृष्ट काल विशंप अधिक है । उससे स्पशनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका 
उत्कृष्ट काछ विशेष अधिक है | उससे अवायज्ञानका उन्कृष्ट काल दूना है । 

शुका-स्पशेनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दूना है, यह केसे 
जाना जाता है ! 

समाधान-इसी छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है कि स्पशेनेन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगके 
उत्कृष्ट कालसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दुगुना हे । 

अवायज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे ईहाज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक 
है। इससे श्रुतज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना हैँ । ईहाज्ञानके उत्कृष्ट कालसे श्रुतज्ञानका 
उत्कृष्ट काल दूना है यह छठे गाथासूत्रसे जानना चाहिये। श्र॒तज्ञानके उत्कृष्ट काल्से 
श्वासोच्छवासका उत्कृष्टकाल विशप अधिक है। तड्भबस्थकेवलीके केवलज्ञान और केवल- 
दशेनका तथा कषायसहित जीवके शुक्ल लेश्याका उत्कृष्ट काल अपने अपने स्थानमें समान 
का (१)-ओ चकक्‍्खुणाणोवजोगस्स मण-अ० । (२)-लो विसेसाहियो सुदुगुणो स० । 
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सरिसो होदण विसेसाहियो । 

8३१६, केवलणा णकेवलदंसणाणमुक़स्सठवजो गकालो जेण “अंतोम्नहुत्तमेत्तो' त्ति 
भणिदो तेण णव्बदे जहा केवलणाण-दंसणाणमकमेणं उत्ती ण होंदे त्ति। अकमउत्तीए 
संतीए तब्भवत्थकेवलणाण-दंसणाणमुवजोगस्स कालेण अतोमुहत्तमेत्ेण ण होदव्बं, 
किंतु देखणपुव्वकोडिमेत्तेण होदव्वं, गब्भादिअष्टवस्सेस अइकंतेसु केवलणाणदिवाय- 
रस्सुग्गमुवल भादो । एन्थुवउजती गाहा- 

““केइ भणति जइया जाणइ तइया ण पासइ जिणो त्ति | 
सुत्तमवलबमाणा तित्थयरासायणाभीरू |॥१३४॥” 


६३२०, एत्थ परिहारो उच्चदे | त॑ जहा, केबलणाणदंसणावरणाणं किमकमेण 
क्खओ, आहो कमेणेत्ति / ण॒ ताव कमेण; “४ खीणकसायचरिमसमए अक्कमेण घाइकम्मतिय 
होते हुए भी प्रत्येकका श्वासोच्छवासके उत्क्ृष्टकालसे विशेष अधिक है ? 

8 ३१६. शेका-चूंकि केवलज्ञान और केवल्दशनका उत्कृष्ट उपयोगकालछ अन्तमुट्टर्त कहा 
है, इससे जाना जाता है कि केवलज्ञान ओर केवलदशनकी प्रवृत्ति एकसाथ नहीं होती है । 
यदि केवलज्ञान और केवलदशनकी एक्रसाथ प्रवृत्ति मानी जाती तो तड़वस्थकेवलीके केवल- 
ज्ञान और केवलदशनके उपयोगका काल अन्तमुद्नते प्रमाण नहीं होना चाहिये किन्तु कुछ 
कम पूर्वकोटि प्रमाण होना चाहिये, क्योकि गर्भसे लेकर आठ वर्ष कालके वीत जाने पर 
केवलज्ञान सूयकी उत्पत्ति देखी जाती है ! यहां इस विपयकी उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“तीथड्डरकी आसादनासे डरनेवाले कुछ आचाये “जं समय जाणति नो ते समय पासति 
ज॑ समय पासति नो त॑ समय जाणति' इस सूत्रका अवल्म्बन लकर कहते हैं कि जिन भगवान 
ज्ञिस समय जानते हैं उस समय देग्ते नहीं हे ॥१३४॥* 


४ ३२०. समाधान-अब उक्त गंकाका समाधान करते हैं । वह इसप्रकार है-केवल- 
ज्ञानावरण ओर केवलदशनावरणका क्षय एकसाथ होता है या क्रमसे होता है ? इन दोनों कमोका 
क्षय ऋमसे होता है ऐसा तो कहा नहीं जा सकता है, क्योकि रसा कहने पर उक्त कथनका 
“क्लीणकपाय गुणस्थानके अंतिम समयमें ज्ञानावरण, दशनावरण और अन्तराय ये तीनों घातिया 


(१)-ण वत्ते ण स०। (२) सन्मति० २।४। 'केंचित्‌ ब्रुवते 'यदा जानाति तदा न पश्यति जिन: 
इति। यूत्रम 'केवली ण॑ भते, इम सर्मणप्पभ पुढवि आयारेंहि पममार्णेहि हेर्शाह सठा्णहि परिवारेंहि ज॑ समय 
जाणइ नो त समय॑ पासइ । हता गोयमा, केवडी ण, इत्यादिकमवलम्बमाना * *एसे च व्याख्यातार' तीथ॑- 
करासादनाया अभीरवः तीर्थंकरमासादयन्तोी न विभ्यतीति यावत्‌ * * '-सन्मति० टी० पृ० ६०५ (३) 
तुलना-''केवली ण भते, इम॑ रयणप्पभ पुढतब्रि आगारेहि हेतूहि उवमाहि दिट्ठंतेह वण्णहि सठाणेहि पमाण्णेहिं 
पडोयारेहि ज॑ समय॑ जाणति तें समयं पास३ ? ज॑ समय पासइ त समय जाणइ ? गोयमा नो तिणट्टे 
समठटठे । से केणटटण भते, एवं वृच्चति-कैव्ली ण इम स्यणप्पभ पुढ़वि आगारेहि ज्ञ समयं जाणति नो 
त समय पार्सात, ज॑ समय पासति नो त समय॑ जाणति* *-प्रज्ञा० प० ३० सू० ३१४। 
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विणटई ॥१३५॥” इदि सुत्तेण सह विरोहादो | अक्मेण विणासे संते केवलणाणेण सह 
केबलदंसणेण वि उप्पज्जेयव्वं, अक्मेण अविकलकारणे संते तेसि कम्ृप्पत्तिविरोहादों । 
एन्थुवउज़ती गाहा- 
“केवलणाणावरणक्खएण जाद तु केबल [जहा] णाण । 
तंह दंसण पि जुजइ णिययावरणक्खए संते ॥१३६॥/” 


तम्हा अकमेण उप्पण्णत्तादो ण केवलणाणदंसणाणं कमउत्ती त्ति । 


6३२१, होठ णाम केवलणाणदंसणाणमकमेणुप्पत्ती; अकमेण विणद्यधावरणत्तादो, 
किंतु केवलणाणदंसणुवजोगा कमेण चेव होंति सामण्ण-विसेसविसयत्तेण अव्वत्त-बत्त- 
सरूवाणमकमेण पर्ठत्तिविरोहादो त्ति। एन्थ उवउज़ंत्ती गाहा- 

“द्सगणाणावरणक्वए समाणम्मि कस्स होइ पुत्खयर । 
होज समो उप्पाओं हंदि दुवे णत्थि उबजोगा ॥१३७॥” 
कम एकसाथ नाशको प्राप्त हुए ॥१३५॥'" इस सूत्रके साथ विरोध आता है । यदि कहा जाय 
कि दोनों आवरणोंका एकसाथ नाश होता है तो केबलज्ञानके साथ केवलछदशन भी उत्पन्न 
होना चाहिये, क्‍योंकि केबलज्ञान और केबलदशनकी उत्पत्तिके सभी अबिकल कारणोंके 
एकसाथ मिल जाने पर उनको क्रमसे उत्पत्ति माननमें विरोध आता है। यहां उपयुक्त 
गाथा देते हैं- 

“केवलज्ञानावरणके क्षय हो जाने पर जिसप्रकार केवलज्ञान उत्पन्न होता है उमीप्रकार 
केवलदशनावरण कमके क्षय हो जाने पर फेबलदशनकी उत्पत्ति भी बन जाती है ॥१३६॥० 

चूंकि केवलज्ञान और फेबलछदशन एकसाथ उत्पन्न होते हैं, इसलिये उनकी प्रशृत्ति 
ऋमसे नहीं बन सकती हे । 


&£ ३२१, शका-केवलज्ञान और केवल्दशनकी उत्पत्ति एकसाथ रही आओ, क्योंकि 
उनके आवरणोंका विनाश एक साथ होता है । किन्तु केवलज्ञानोपयोग और केबलद शेनोपयोग 
फ्रमसे ही होते हैं, क्‍यांकि केवलटदशन सामान्यको विपय करनवाला होनस अव्यक्तरूप हे 
और केवलज्ञान विशेषको विपय करनेवाल्ा होनेसे व्यक्तरूप हे, इसलिये उनकी एकसाथ 
प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । यहां इस विपयमें उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“दर्शनावरण ओर ज्ञानावरणका क्षय एकसाथ होने पर पहले केवलछदरीन उत्पन्न 
होता है या केवलज्ञान ? एसा पूछे जाने पर अक्रमोपयोगवादी भले ही एसा मान ले कि 

(५१) तुलना-''तदो णाणावरणद्सगावरणअंतराइयाणमेगसमयेण संतोदयवोच्छेदों ।-कषायपा० 
च्‌० गा० २२३१। (२) सन्मति० २५ (३)-वल णाण आ०। (४) तहा दं-आ०, स० | (५) उत्ति त्ति 
अ०, आ०, ता० ॥ (६) सन्‍्मति० २।९। 
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$ ३२२. होदि एसो दोसो, जदि केवलणाणं विसेसविसय॑ चेव केबलदंसणं पि 
सामण्णविसय चेव । ण च एवं, दोण्ह पि विसयाभावेण अभावष्पसंगादों । त॑ जहा, 
ण ताव सामणणमत्थि; विसेसर्वादर्ताणं तब्भावसारिच्छलक्खणसामण्णाणमणुचल- 
भादो | समाणेगपच्चयाणमुप्पत्तीए अप्णहाणुववत्तीदों अन्थि सामण्णमिदि ण वोत्त जुत्ते; 
अणेगासमाणाणुविद्धगसमाणग्गहणण जच्चंतरीभूदपच्नयाणमुप्पत्तिदंसणादो | ण साम- 
णणवदिरीततो विसेसो वि अत्थि; सामण्णाणुविद्धग्सव विसेसस्सुवरूभादो। ण च एसो 
सामण्ण-विसेसाणं संजोगो णाणणगेण विसयीकओ; पुप्रपसिद्धाणं तेसिमणुत्रलंभादों । 
उबलंभे वा संकराणालंबणपतच्चया होंति, ण च एवं, तहा संते गहणाणुवत्तीदों ! 


दोनोंकी उत्पत्ति एक साथ रही आओ, पर इतना निश्चित है कि केवलज्ञानोपयोग और 
करेंवबलदशनोपयोग य दोनों एकसाथ नहीं होते है ॥१३<॥” 

8 ३२२. समाधान-यद्रि केवलज्ञान केवछ विशेपको विपय करता और केवलदरोन 
केवल सामसान्यको विषय करता तो यह दोप संभव होता, पर ऐसा नहीं हे, क्‍योंकि केवल 
रगमान्य और केवछ विशेषरूप विपयका अभाव होनेसे दोनोंके अभावका अ्रसंग प्राप्त 
होता है। इसका खुलासा इसप्रकार हे-केवल सामान्य तो है नहीं, क्योंकि अपने विशेषोंकों 
छोड़ कर केबल तड्ाव सामान्य और साहइ्यलक्षण सामान्य नहीं पाये जाते हैं। यदि 
कहा जाय कि सामान्यके घिना सबंतन्न समान प्रत्यय और एक प्रत्ययकी उत्पत्ति बन नहीं 
सकती है, इसलिये सामान्य नामका स्वतन्त्र पदार्थ हे, रा ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, 
क्योकि एकका अ्रहण अनकानुबिद्ध होता है और समानका अ्रहण असमानानुविद्ध होता है 
अत; सामान्यविशेषात्मक वस्तुको विषय करनेवाले जात्यन्तरभूत ज्ञानोंकी ही उत्पत्ति देखी 
जानी है । इसस प्रतीत होता है कि सामान्य नामका कोई स्व॒तन्त्र पदार्थ नहीं है । तथा 
सामान्‍्यस सव्वेथा भिन्न विशेप नामका भी कोई पदाथ नही है, क्योंकि सामान्यसे 
अनुविद्ध होकर ही विशपकी उपलब्धि होती है । 

यदि कहा जाय कि सामान्य और विद्यप स्वतन्त्र पदाथ होते हुए भी उनके 
संयोगका परिज्ञान एक ज्ञानके द्वारा होता है, सो भी कृहना टीक नहीं हे, क्योंकि सर्वथा 
स्वतन्त्ररूपसे न तो सामान्य ही पाया जाता है और न विशेष ही पाया जाता है, अतः 
उनका संयोग नहीं हो सकता है । यदि सामान्य और विशेपका सब्वेथा स्वतन्त्र सद्भाव 
मान लिया जाय तो समस्त ज्ञान या तो संकररूप हो जायंगे या आलम्बन रहित हो 
जायंगे । पर ऐसा है नहीं, क्योकि एसा होने पर उनका ग्रहण ही नहीं हो सकता हे । 

विशेषार्थ-यदि सामान्यको सर्वथा स्व॒तन्त्र माना जाता है तो सभी पदार्थमें 
परस्पर कोई भेद नहीं रहता है। और एसी अबस्थामें एक पदाथके ग्रहण करनेके समय 

. (१)-वत्तप्पसगा-आ० । 
४४५ 


२५४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती ९ 


8३२३, ण सामण्ण-विसेसाणं संबंधों वत्थु; तिकालबिसयाणं गुणाणमजहयुत्तीए 
अणाइणिहणाए संब्रधाणुववत्तीदों । ण गुण-विसेस-परमाणुदव्य॑ च (व्वाणं) समवाओ 
अत्थि अण्णकवो; अण्णस्स अणुब्लंभादो (१ )। 


6 ३२४, न तार्किकपरिकल्पितः समवाय: संघटयति; तत्र नित्ये क्रम-यौगप- 

द्याभ्यामर्थक्रियाविरोधात्‌ । न स क्षणिको5पि; तत्र भावाभावाभ्यामथक्रियाविरोधात्‌ । 
छ,्‌ (१ नी 

नान्यत आगच्छति; तत्परित्यक्ताशपकायांणामसच्च्प्रसठ्गात । नापरित्यज्य आग- 


ही सभी ज्ञानोंकी युगपत्‌ प्राप्ति हो जाती है, क्‍योंकि ज्ञानमें भी विपयके भेदसे ही भेद 
पाया जाता है। पर जब विपयमें ही कोई भेद नहीं तो ज्ञानमें भेद केसे हो सकता है । 
अतः एकसाथ अनेक ज्ञानोंकी ग्राप्रि होनस संकरदोप आ जाता है। तथा विश्येषको सबेथा 
स्वतन्त्र मानने पर एक बिद्येपका दूसरे विशेपसे सक्त्चकी अपेक्षा भी भेद पाया जायगा और 
ऐसी अवस्थामें सभी विशेषघालनीन्यायसे असच्ष्वरूप हो जाते हैं, इसप्रकार उनके असद्गप 
हो जानेसे सभी ज्ञान निरालम्बन हो जाते हैँ। पर ज्ञान न तो संकररूप ही होते हैं ओर न 
निरालम्बन ही होते हैं, अतः पदार्थोकों केव सामान्यरूप और केवल विश्वेपरूप न मान 
कर उभयात्मक ही मानना चाहिये यह सिद्ध होता है । 


६ ३२३. तथा सामान्य और विशेपके मम्बन्धको स्वतन्त्र वस्तु कहना भी ठीक नहीं 
है, क्योंकि त्रिकाल्वर्ती गुण अनादिनिधनरूपसे एक दूसरेको नहीं छोड़ते हुए रहते हैं 
इसलिये उनका संबन्ध नहीं बन सकता हे । यदि कहा जाय कि गुणविशेष और परमाणु 
द्रव्यका अन्यकृत समवायसम्बन्ध हो जायगा, सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि अन्यकी 
उपलब्धि नहीं होती हे । 


8३२४. तथा तार्किकोंके द्वारा माना गया समवायसम्बन्ध भी सामान्य ओर विज्येपका 
सम्बन्ध नहीं करा सकता हे, क्योंकि बढ़ नित्य हे इसलिये उसमें क्रमसे अथवा एकसाथ अथे- 
क्रियाके माननेमें विरोध आता है । उसीप्रकार समयाय क्षणिक भी नहीं है, क्योंकि क्षणिक 
पदार्थमें भाव और अभावरूपसे अशथेक्रियाके माननेमें विरोध आता है । अर्थात्‌ क्षणिक 
समवाय भावरूप अवस्थामें अथेक्रिया करता हे, या अभावरूप अवस्थामें ? भावरूप अवस्थामें 
तो बह अधेक्निया कर नहीं सकता, क्योंकि ऐसा मानने पर सभी उत्तरोत्तर क्षण एकक्षण- 
वत्ति हो जाते हैं। तथा अभावरूप अबस्थामें भी बह अथेक्रिया नहीं कर सकता है, क्योंकि 
जो विनष्ट हो गया है वह स्वय कार्येकी उत्पत्ति करनेमें असमर्थ है। अन्य पदाथको छोड़ 
कर उत्पन्न होनेबाले पदाथेमें समवाय आता है ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर समवायके द्वारा छोड़े गये समस्त कार्याको असत्त्वका प्रसंग प्राप्त होता है । अन्य 


(१) अण्णक्कमो अ-भ्ष ०, स० । 


गा० २० ] भ्रद्धापरिमाण णिद्देसो २५५ 


च्छाति; निरवयवस्यापरिस्यक्तपृवेकार्यस्यागमनविरोधात ! न समवायः सावयवः; 
अनित्यतापत्तेः । न सो5नित्य;; अनवस्था5भावा+यां तदनुस्पत्तिप्रसड़गात्‌ । न नित्य: 
सर्वेगतो वा; निष्क्रियस्य व्याप्ताशपदेशस्यागमनविरोधात्‌ । नासवेगतः; समवायबहुन्व- 
ग्रसहगात । नान्यनानीयते; अनवस्थापत्ते:। न ग्वत एति; 'सम्बन्धः समवायाउगमन- 
मपक्तते, तदागमनमपि सम्बन्ध! इतीतरेतराश्रयदोपानुपद्भात्‌। न कार्योत्पत्तिप्रदेशे 
प्रागस्ति; सम्बन्धिभ्यां विना सम्बन्धस्य सक्तविरोधात्‌ | न च तत्रोत्पद्यते; निरवय- 
वस्योत्पत्तिविरोधात्‌ू । न समवायः समवायान्तरनिरपेक्ष उत्पद्यते; अन्यत्रापि तथा- 


पदार्थको नहीं छोड़कर समवाय आता है ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योंक्रि जो निरवयव 
है और जिसने पहलेके कार्यकों छोड़ा नहीं है ऐस समधायका आगमन नहीं बन सकता 
है। समवायको सावयव मानना भी ठीक नहीं है, क्यांकि ऐसा मानने पर उसे अनित्य- 
पनेकी प्राप्ति होती है। यदि कहा जाय कि समवाय अनिद्य होता हू तो हो जाओ, सो भी 
कहना टीक नहीं है, क्योंकि समवायवादियोंके मतमें उत्पत्तिका अथ खकारणसत्तासमवाय 
माना है । अत: समवायकी भी उत्पत्ति दूसरे समवायकी अपक्षासे होगी और ऐसा होने 
पर अनव॒स्था दोपका प्रसंग श्राप्त होता है।इस प्रसंगकों वारण करनेके लिये समवायके स्वयं 
सम्बन्धरूप होनेसे यदि उसकी उत्पत्ति स्वत: अथात समवायान्तरनिरपेक्ष मानी जायगी तो 
समवायका अभाव हो जानेसे उसकी उत्पत्ति बन नहीं सकती है। समवायको नित्य और 
सर्वंगत कहना भी ट्वीक नहीं है, क्योंकि जो क्रियारहित हैं ऑर जो समस्त देशमें व्याप्त 
है उसका आगमन माननेमें विरोध आता हे । यदि असबेगत कहा जाय सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि एसा मानने पर समवायको बहुत्बका प्रसंग प्राप्त होता है । समवाय 
अन्यके द्वारा कार्यदेशमे छाया जाता है, एसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अनबस्था दोपकी आपत्ति प्राप्त होती हे अथात प्रकूत लमवायको दूसरी वस्तु का्यदेशर्मे 
छायगी ओर दूसरी बस्तुकों तीसरी वस्तु लायगी इत्यादिरूप अनवस्था आ जाती है। समवाय 
स्वत: आता है एसा भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानन पर “'सम्बन-धयोमें संबन्ध- 
व्यवहार समवायके आगमनकी अपेक्षा करता है और समवायका आगमन भी सम्बन्ध- 
व्यवहारकी अपेक्षा करता है! इसग्रकार इतरेतराश्रयदोप प्राप्त होता है । कायके उत्पत्ति- 
देशमें समवाय पहलेसे रहता है, ऐसा भी कहना टीक नहीं हे क्‍योंकि सम्बन्धियोंके बिना 
सम्बन्धका सतक्त्व माननेमें विरोध आता है । का4के उत्पत्तिदेशमें समवाय उत्पन्न होता है 
ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योकि समवाय अवयवरहित है अथीत नित्य है इसलिये 
उसकी उत्पत्ति माननेम॑ विरोध आता है । समबाय दूसरे समवायकी बिना अपेक्षा किये 
उत्पन्न होता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा मानने पर दूसरे पदार्थाकी 


कुकी ऑऔती अली फिकी बजा न अत 


(१)-तानिय-अ०, आ० । 


३५६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 


प्रसड़ात्‌ | न सापेक्ष:: अनवस्थाप्रसड़त । नेश्वरः संघटयाति; तस्यासक्वात्‌। ततः 
स्वयमेवंकत्वापत्तिरेति स्थितम््‌ । सामान्य-विशेषोभयानुभयकान्तव्यतिरिक्तत्वात्‌ 
जात्यन्तरं वस्त्विति स्थितम्र । तदो सामण्णविसेसविसयत्ते केवलणाण-दंसणाणमभावों 
होज़ णिव्विसयत्तादी त्ति सिद्ध । उत्ते च- 
“अद्दिट्ुु अण्णादं केवलि एसो हु भासह सया वि। 

एयसमरयम्मि हंदि हु वयणविसेसो ण समव३ ॥१४०॥ 

आअण्णादं पासंतो अदिद्टमरहदा सया वियाणतों | 

कि जाणइ कि पासइ कह सब्बण्हो त्ति वा होड़ ॥१४१॥” 

8३२५, एसो दोसो मा होदु त्ति अतरंगुज़ोबो केवलद्सणं, बहिरंगत्थविसओ पयासो 

केवलणाणमिदि इच्छियव्वं | ण च दोण्हमुवजोगाणमक्मेण वुत्ती विरुद्धा; कम्मकयस्स 


भी समवायादिककी अपक्षा बिना किये उत्पत्तिका प्रसंग ग्राप्त होता है । समवाय दूसरे 

समवायकी अपेक्षा करके उत्पन्न होता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने 
पर अनवस्था दोपका प्रसंग प्राप्त होता है । सामान्य और विशेषका सम्बन्ध ईश्वर करा 
देता हे ऐसा कहना भी ठीक नहीं, क्योंकि ईश्वरका अभाव हैं । अतएवं सामान्य और 
विशेष सरबयं ही एकपनेको प्राप्त हें यह निश्चित होता है। इसका यह अभिप्राय है कि 
वस्तु न सामान्यरूप है, न विशेषरूप है न सर्वथा उभयरूप हे और न अनुभवरूप है 
किन्तु जाल्यन्तररूप ही वस्तु है ऐसा सिद्ध होता है । 

अत; जब कि सामान्यविशेपात्मक वस्तु हे तो केबलछदशनको केवल सामान्यको 
विपय करनेबाटा मानने पर और केंबलछज्ञानकों केबल विशेषकों विपय करनवाल्य मानने 
पर दोनों उपयोगोंका अभाव प्राप्त होता है, क्योकि केंबछ सामान्य और केवल विश्येषरूप 
पदार्थ नहीं पाये जाते हैं, एसा सिद्ध हुआ। कहा भी हें- 

“यदि दशनक्ा विषय फेवल सामान्य और ज्ञानका विपय केवल विशेष माना जाय 
तो केवडी जिन जो अदृष्ट हे एस ज्ञात पदाथको तथा जो अज्ञात है ऐसे दृष्ट पदार्थको 
ही सदा कहते हैं. यह आपत्ति प्राप्त होती है । और इसलिय “एक समयमें ज्ञात और दूष्ट 
पदार्थको केषबडी जिन कहते हैँ” यह्‌ वचनविशेष नहीं बन सकता है ॥१४००॥”" 

“अज्ञात पद्भाथकों दे -ते हुए और अद्ृष्ट पदाथकोी जानते हुए अरहंतदेष क्‍या 
जानते हैं और क्या देखते द्वें ! तथा उनके सर्वज्ञता भी केसे बन सकती है ॥१०१॥”" 

४३२५४. ये ऊपर कह गये दोप प्राप्त नहीं हो, इसलिये अन्तरंग उद्योत केबलदशन 
है ओर बहि<ग पदार्थाकों विषय करनेवाढ्य प्रकाश केवलज्ञान हे, ऐसा स्वीकार कर लेना 
चाहिये। दोनों उपयोगोको एकसाथ प्रवृत्ति माननेमें विशोध भी नहीं आता है, क्‍योंकि 


| (१ ) सन्‍मति० २१२। (२) सन्‍्मति० २।१३। (२)-टव१रहा स० । 


गा० २० ] ध्रद्धापरिमाण णिददेसो रे ४ ७ 


कमरस तदभावेण अभावपश्नुवगयरस तन्थ सत्तविरोहादो | 
“परमाणुआइयाईं अतिमखंधो त्ति मुत्तिदव्बाई ॥१9०२॥” 
इदि बज्त्थणिददेसादो ण दंसणमंतरंगत्थविसयमिदि णासंकणिजं; विसयणिद्देसद॒वारेण 
विसयिणिदेसादो अण्णेण पयारण अंतरंगविसयणिरूवणाणुबबचीदों | जेण केबलणाणं 
स-परपयासय, तेण केवलदंसणं णत्थि त्ि के वि भण्णति । एन्थुबउज्ंतीओ गाहओ- 
“म्र्णपजबणाणंतो णाणस्स य दंसणस्स य विसेसो । 
केवलिय णाणं पुण णाण॑ ज्ञि य दंसण त्ति य समाणे ॥१४३॥” 

३३२६, एदं पिण घडदे;। केवलणाणस्स पज्ञायस्स पज्ायाभावादो | ण॒ 
उपयोगोंबी क्रमबृत्ति कमंका का हैं और कमका अभाव हो जानेसे उपयोगोंकी क्रमवृत्तिका 
भी अभाव हो जाता है, इसलिये निरावरण केवलज्ञान और केवलदर्शनकी क्रमवृत्तिके 
माननेमें विरोध आता है । 

शका-भआगममें कहा हे कि “अवधिदशेन परमाणुसे लेकर अन्तिम स्कन्धपय्यैन्त 
मूर्तिक द्रव्योंको देखता हे॥१४२॥” इसमें दशैनका विपय बाह्य पदार्थ बतछाया है, अतः 
दशैन अन्तरंग पदार्थंको विषय करता हे यह कहना ठीक नहीं है ? 

समाधान-ऐसी आशंका नहों करनी चाहिये, क्योंकि 'परमाणु आदियाईं इत्यादि 
गाथामें विपयके निर्देश द्वारा विषयीका निर्देश किया हे, क्‍योंकि अन्तरंग विपयका निरू- 
पण अन्य प्रकारसे किया नहीं जा सकता हे । अथान्‌ अवधिज्ञानका विपय मूतिक पदार्थ 
है अत: अवधिदर्शनके विपयभूत अन्तरंग पदाथकों बतलानेका अन्य कोई प्रकार न होनेके 
कारण मूर्तिक पदार्थका अवरूम्बन लेकर उसका निर्देश किया हैं । 

शुका-चूंकि केवलल्ञान स्व और पर दोनोंका प्रकाशक है, इसलिये केवठद्शन नहीं 
है ऐसा कुछ आचाये कहते हैं । इस विपयको उपयुक्त गाथा देते हैँ-- 

“सन:पर्ययज्ञानपर्यन्त ज्ञान और दृशन इन दोनोंमें विशप अथांत्‌ भेद है। परन्तु 
केवलज्ञानकी अपेक्षासे तो ज्ञान और दरशन दोनों समान हैं ॥१४३॥” 

४३२६. समाधान-परन्तु उनका ऐसा कहना भी नहीं बनता है, क्योंकि केवलज्ञान 
स्वयं पर्याय है, इसलिये उसकी दूसरी पयाय नहीं हो सकती है । अर्थात्‌ यदि केवलज्ञानको 
स्वपर्प्रकाशक माना जायगा तो उसको एक काट्में स्वप्रकाशरूप और परप्रकाशरूप दो 
पर्याथे माननी पड़ेंगी । किन्तु कबलज्ञान स्व्य॑ परप्रकाशरूप एक पर्याय है अतः उसकी 
स्वप्रकाशरूप दूसरी पर्याय नहीं हो सकती है । परयौयकी पर्याये होती हैँ ऐसा कहना भी 

3 4 'परमाणुआदिआइ अतिमखध त्तिमुत्तिदव्वाईं ।तं ओहिदसणं पुण ज पस्सइ ताइ पच्चवख ।।”' 
-गो० जीव० गा० 5८५। (२) सनन्‍्मति० २॥३। 


रैश८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती 


पजञ्ञायस्स पजञ्ञाया अन्थि; अणवत्थाभावष्पसंगादो । ण॒ केवलणाणं जाणइ पस्सइ वा; 
तस्स कत्तारत्ताभावादो | तम्हा स-परप्पयासओ जीवो त्ति इच्छियव्वं | ण च दोएइं 
पयासाणमेयत्ते; वज्ञंतरंगन्थविसयाणं सायार-अणायाराणमेयचतबिरोहादो । 


8 ३२७, केवलणाणादो केवलदंसगमभिण्णमिदि केबलद्सणस्स केवलणाणत्तं 
किण्ण होज़ ! ण; एवं संते विसेसाभावेण णाणस्स वि दंसणत्तप्पसंगादो। ण च केवल- 
दंसणमर्ववत्त; खीणावरणस्स सामण्ण-विसेसप्परयंतरंगस्थवावदम्स अव्वत्त मावविरोहादो । 
ण्‌ च दोण्हं समाणत्त फिड्डदि; अण्णोण्णभेणण भिण्णाणमसमाणत्तविरोहादो । किंच, 


ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर एक तो पहली पयोयकी दूसरी पयोय, उसकी तीसरी 

पयोय इसप्रकार उत्तरोत्तर पर्यायसन्तति प्राप्त होती है इसलिये अनवस्था दोष आता है । 
दूसरे, पयोयकी पर्याय माननेसे पर्याय द्रव्य हो जाती है इसलिये उसमें पर्यायव्वका अभाव 
प्राप्त होता है । इसप्रकार पर्योयकी पर्याय मान कर भी केवलद्शेन केवलज्ञानरूप नहीं 
हो सकता है । तथा केवलज्ञान स्वयं न तो जानता ही है और न देखता ही है, क्योंकि 
वह स्वये जानने और देखनेरूप क्रियाका कतों नहीं है, इसलिये ज्ञानको अन्तरग 
और बहिरंग दोनोंका प्रकाशक न मान कर जीव स्व और परका श्रकाशक है ऐसा 
मानना चाहिये । 

केवलज्ञान और केवलदशन ये दोनों प्रकाश एक हैं ऐसा भी नहीं कहना चाहिये, 
क्योंकि बाह्य पदाथकों विपय करनेवाले साकार उपयोग और अन्तरंग पदाथको विषय 
करनेवाले अनाकार उपयोगको एक माननेमें विरोध आता हे । 

8३२७. शका-केवलज्ञानसे केवडदशन अभिन्न है, इसलिये केवलद्शन केवलज्नञान 
क्यों नहीं हो जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि ऐसा होने पर ज्ञान और दशेन इन दोनोंमें कोई विशेपता 
नहीं रहती है, इसलिये ज्ञानकी भी दरीनपनेका प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि केवलदशन अव्यक्त हे, इसलिये केवलज्ञान केवलदशेनरूप 
नहीं हो सकता है सो ऐसा कहना भी दीक नहीं है, क्योंकि जो आवरणसे रहित है और 
जो सामान्यविशेषात्मक अन्तरंग पदाथके अवछोकनमें छगा हुआ हे ऐसे केवलदशनको 
अव्यक्तरूप स्वीकार करनेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि केवलरदशनको भी व्यक्त- 
रूप स्वीकार करनेसे केवलज्ञान ओर केबलद्शन इन दोनोंकी समानता अथौत्‌ अनेकता 
नष्ट हो जायगी सो भी बात नहीं है, क्योंकि परस्परके भेदसे इन दोनोंमें भेद है इसलिये 
इनमें असमानता अथोत्‌ एकताके माननेमें विरोध आता है । दूसरे यदि दशनका सद्भाव 


५१) “परिसुद्धं साथार अवियत्तं दस्णं अणायार ।॥ण य खीणावरणिज्जे जुज्जइ सुवियत्त मवियत्तं ॥ 
“सर्न्नात ० २११ 


ग्रा० २० | अ्रद्धापरिमा ए णिहिसो रे५८६ 
सत्त कम्माणि होज़ आवरणिज्जाभावे आवरणस्स सत्तविरोहादो । 


४ ३२८, महणाणं व जेण देंसणमावरणणिबंधर्ण तेण खीणावरणिज्ञे ण दंसणमिदि 
के वि भणंति | एन्थुवउजती गाहा- 

*भण्णइ खीणावरण जह मइणाण जिणे ण संभव | 
तह खीणावरणिजे विमेसदों दसण णा्थि ॥१४४॥" 

"२३२६, एदं पि ण घडदे; आवरणकयस्स महणाणस्सेव होड एणाम आवरण- 
कयचंक्खु-अचक्खु ओहिदंसगाणमावरणाभावेण अभावों ण केवलदंसणर्स; तस्स 
कम्मेण अजणिदत्तादों । ण कम्मजणिदं केवलदंसणं; सगसरूवपयासेण विणा णिश्वेय- 
णम्स जीवम्स णाणस्स वि अभावष्पसंगादों । 


न माना जाय तो दशेनावरणके बिना सात ही कम होंगे, क्योंकि आवरण करनेयोग्य दशनके 
अभाव मानने पर उसके आवरणका सड्राबव माननमं बिगांध आता है । 


्‌ः 


$ ३२८. चूंकि दशन मतिन्नानके समान आवरणके निमित्तसे होता है इसलिये 
आवरणके नष्ट हो जाने पर दशन नहीं रहता है, एसा कुछ आचाये कहते हैं। इस 
विपयमें उपयुक्त गाथा इसप्रकार हे- 

“जिसप्रकार ज्ञानावरणसे रहित जिन भगवानमें मतिन्नान नहीं पाया जाता है 
उम्रीप्रकार दशेनावरण कर्मस रहित जिन भगवानमं विद्यपरूपसे अथीन ज्ञानसे भिन्न दशन 
भी नहीं पाया जाता है, एसा कोई आचाये कहते हैं ॥१४५४॥” 

४ ३२६, पर उनका ऐसा कहना भी नहीं बनता हैं, क्योंकि जिसप्रकार मनिज्नान 
आवरणका काये है, इसलिये आवरणके नष्ट हो जाने पर मरतिज्ञानका अभाव हो जाता है 
उमीप्रकार आवरणका अभाव होनसे आवरणके कार्य चन्लुदशन, अचक्षुद्शन और अवधि- 
दशनका भी अभाव होता है तो होओ पर इससे केवठदटनका अभाव नहीं हो सकता है, 
क्योकि केबटदशन कृमेजनित नहीं है । अबोन आवरणके रहते हुए केबदशन नहीं होता 
है किन्तु उसके अभावमे होता है इसलिये आवरणका अभाव होने पर मतिज्ञानक्री तरदद 
केवलटदर्शनका अभाव नहीं किया जा सकता है । 

यदि कहा याय कि केबलदर्शनकों कर्म जनित मान लिया जाय सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्योंकि यदि उसे क्रमेंजनित साना जायगा नो जिन भगवानके दटानावरणका 
अभाव हो जानेसे केबलदर्शनकी उप्पत्ति नहीं होंगी और उसकी उत्पत्ति न होनेसे वे अपने 
स्‍्वरूपको न जान सकेंगे जिससे जीव अचेतन हो जायगा और एसी अवस्था उसके 
ज्ञानका भी अभाव प्राप्त होगा । 


(९) धन्मति० २/६। (२)-चकक्‍्ख ओहिअचक्खुदस-स ० । 
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“'ज॑ सामण्णग्गहर्ण भावाणं णेब कट्ट आयारे । 
अविसेपिदूण अत्थे दंसणमिदि भण्णदे समए ॥१४३५॥” 


एदीए गाहाए सह विरोहो कर्थ ण जायदे ? ण विरोहो; सामण्णसद्स्स जीवे पउत्तीदो। 
सामण्णविसेसप्पओ जीवो कर्थ सामणणं ? ण; असेसस्थपयासभावण राय-दोसाणमभा- 
बेण य तस्स समाणत्तदंसणादो । तम्हा केबलणाण-दंसणाणमकमेणुप्पण्णाणं अकमेणु- 
वजुत्ताणमत्थित्तामच्छियव्य॑ । एवं संते केवलणाण-दंसणाणमुकम्सेण अंतोम्नहुत्तमेत्त- 
कालो कर्थ जुजदे ! सीह-वग्प-छव्रन्न-सिव-सियालाईहि खज़माणेसु उप्पण्ण-केवल- 
णाण-दंसणुकम्सकालग्गहणादी जुज़द । एदेोसि केवठुबजोगकालो बहुओ किण्ण 

शंका- “यह सफेद है यह पीछा है इत्यादिरूपसे पदार्थाकी विशेषता न करके और 
पदार्थके आकारको न लेकरके जो सामान्य ग्रहण होता हे उसे जिनागममें दशन कहा है 
॥" 9५॥"” इस गाथाके साथ 'दशनका विषय अन्तरंग पदाथ है' इस कथनका विरोध केसे 
नहीं होता है अथाव्‌ होता ही है ! 

समाधान-पूर्वाक्त कधनका इस गाथाके साथ विरोध नहीं होता है, क्योंकि उक्त 
गाथामें जो सामान्य शब्द दिया है उसकी प्रवृत्ति जीवमें जाननी चाहिये अर्थात्‌ सामान्य 
पद से यहां जीवका ग्रहण किया है । 

शंका-जीव सामान्यविशेषात्मक है वह केवछ सामान्य केसे हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीब समस्त पदार्थाकों बिना किसी भेदभावके जानता 
है और उसमें राग-द्वेषका अभाव है इसलिये जीवमें समानता देखी जाती है | इसलिये 
एकसाथ उत्पन्न हुए ओर एकसाथ उपयुक्त हुए केवछज्ञान और केवलदशनका अस्तित्व 
स्वीकार करना चाहिये । 

शका-यदि ऐसा है तो केबलज्ञान और केवलछदशन इन दोनोंका उत्कृष्टरूपसे 
अन्तमुहत काल केंस वन सकता है ! 

समाधान-चूँकि, यहां पर सिंह, व्याप्र, छबल्ल, शिवा और स्याल आदिके द्वारा खाये 
जानेवाले जीवोंमें उत्पन्न हुए केबलज्ञान और केवलदशनके उत्कष्ट कालका ग्रहण किया 
है इसलिये इनका अन्‍न्तमुहूत प्रमाण काछ बन जाता है । 

शका-व्याप्र आदिके द्वारा खाये जानेवाले जीबोंके केबलज्ञानके उपयोगका काल 
अन्तमुहतेसे अधिक क्‍यों नहीं होता है ? 
.. (१)-गो० जीव० गा० ४८२। द्रव्यसं० गा० ४३ । (२) “तत्र आत्मनः सकलबाह्मसाधा- 
रणत्वत: सामान्यव्यपदेशभाजों ग्रहणात्‌ ।-ध० सं० प० १४७। “सामान्यग्रहणम्‌ आत्मग्रहणं तहर्शनम । 
कस्मादिति चेत्‌ ? आत्मा वस्तुपरिच्छित्ति कुर्वेन “इद जानामि इदं न जानामि! इति विज्ञेपपक्षपात न 


करेति, किन्तु सामान्येन वस्तु परिच्छिनत्ति ।॥ तेन कारणेन सामान्यशब्देन आत्मा भण्यते (”-बुहुदृष्य० 
पृ० १७३। (३)-ल्‍ल्लसिया-अ०, आ०, स०। 


गा० २० ] भ्रद्धापरिमाणणिद्देसो २४? 


होदि ! ण; चरमदेहधारीणमवमच्चुवजियाणं सावएहि खज़माणसरीगणं उकस्सेण 
वि अतोमुहुत्तावसेसे चेव केवल॒प्पत्तीदो । तब्भवन्थकेवलुवजोगर्स देखणपुव्वकोडि- 
मेत्तकाले संते किमइमेसो कालो परूविदो ? दड़ढद्धगाणं जज़रीकयावयवाणं च केवलीणं 
विहारो णत्थि त्ति जाणावणद् । 


8३३०, एयत्तवियकअवीचारकाणस्स उकस्सकालो विसेसाहियो। पृथत्तवियकवी - 
चारझाणस्स उकस्सकालो दुगुणो। कुदो एदं णजदे ! गाहासुत्तादों | पडिवदमाणसुहु- 
मसांपराइयस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ । चडमाणसुहुमसांपराइयउवसामयस्स उक- 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो अपमृत्युसे रहित हैं किन्तु जिनका शरीर हिस्रप्राणि- 
योंके द्वारा खाया गया है ऐसे चरमशरीरी जीवोंके उत्कृष्टरूपसे भी अन्तमुंहूत प्रमाण 
आयुके शेप रहने पर ही केवलज्ञानकी उत्पत्ति होती है, इसलिये ऐसे जीवोंके केवलज्ञानका 
उपयोगकाल बतेमान पर्यायकी अपेक्षा अन्तमुहूतस अधिक नहीं होता है । 

शंका-तह्भवस्थ केवछीक केव्लज्ञानका उपयोगकाल कुछ कम पू्वकोटीप्रमाण पाया 
जाता है, ऐसी अवस्थामें यहां यह अन्नमुहत प्रमाण ही काल किसलिये कहा है ! 

समाधान-जिनका आधा शरीर जल गया हे और जिनके शरीरके अवयव 
जजेरित कर दिये गये हैं ऐसे केवलियांका विहार नहीं होता है, इस बातका ज्ञान करानेके 
लिये यहां केवलज्ञानके उपयोगका उत्कृष्ट काछ अन्तमुह् प्रमाण कहा है । 

विशेषाथ-यद्यपि यह टीक हे कि तड्भवस्थकेवलीका उत्कृष्ट काछ आठ वर्ष अन्त- 
मुहते कम पूर्वकोटि प्रमाण हे पर यहां ऐसे तद्भवस्थ केवलीकी विवक्षा न होकर, जिनका 
शरीर जलकर या हिंस्र प्राणियोके द्वारा खाये जानेस जजेग्ति हो गया है और जिन्हें 
अन्तर्मुहर्त प्रमाण आयुके शेष रहने पर केवलज्ञान प्राप्त हुआ है, ऐसे तड्भवस्थ केवीकी 
विवक्षा हे, अतएव इस अपेक्षासे केवछज्ञान ओर केवलदशेनके जघन्य और उ्कृष्ट 
कालको अन्तमुहतेप्रमाण कहनेमें कोई बाधा नहीं आती है । 

$३३०. केवलज्ञानके उत्कृष्ट कालसे एकत्ववितकेअवीचारध्यानका उत्कृष्ट काछ विशेष 
अधिक है। इससे प्रथक्त्ववितकेबीचार ध्यानका उत्कष्ट काल दुना है । 

शेका-एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानके उत्कृष्ट काछ्स प्रथक्त्ववितकेबीचार ध्यानका 
उत्कृष्ट काल दूना है यह किस प्रमाणसे जाना जाता हे ? 

समाधान-इस ही छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है कि एकत्ववितर्क अबीचार ध्यानके 
उत्कृष्ट काल्से प्रथकत्ववितकेबीचार ध्यानका उत्कृष्ट काल दूना है । 

प्रथकत्ववितरकेबीचार ध्यानके उत्कृष्ट कालसे उपशान्तकपायसे गिरते हुए सूक्ष्मसांप- 
रायिक जीवका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है । इससे चढ़नेवाले उपशासक सूक्ष्मसांपरायिक 


( १) णव्वदे अ०, आ० । 
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ससकालो विसेसाहियो | स॒हमसांपराइयक्खबयम्स उक्कस्सकाली विसेसाहियो | माण- 
उकस्सकालो दुगुणो । कोहउकस्मकाछो विसेसाहिओ । मायाउकस्सकालो विसेसा- 
हिओ | लोहउकम्सकालो विससाहिओ। खुद्भवग्गहणउकस्सकालो विसेसाहिओ। 
किट्टीकरणुकस्सकाठा विससाहिओ । संकामयउकस्सकालो विसेसाहिओ। ओवइणाए 
उकस्सकालो विसेसाहिआ | उवसंतकसायस्स उकम्सकालो दुशुणी । खीणकसायस्स 
उकस्सकाला विससाहिओ। अंतरकरणे कदे चारित्तमोहणीयस्स उवसामओ णाम होदि । 
तस्स उकस्सकालो दृगुणो । अंतकरण कदे चारित्तमोहणीयम्स खबओ णाम होदि । 
तस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | एचमद्भधाणमप्पाबहुअ परूविद । 

$ ३३१. संपहि पण्णारससु अस्थाहियारेसु एत्थ पढसन्थाहियारपरूवणहं जदव- 
सहाइरिओ उत्तरसुत्त भणयि- 

# एत्तो सुत्तसमोदारो । 


जीवका उत्कृष्ट काछ विश्येप अधिक है । इससे क्षपक सूक्ष्मसांपरायिक जीवका उत्कृष्ठ काल 
विशेष अधिक है। इससे मानका उन्कृष्ट काल दना है। इससे क्रोधषका उत्कृष्ठ काठ विशेष 
अधिक है। इससे मायाका उन्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। इससे छोभका उत्कृष्ट काठ विद्येप 
अधिक है। इससे ज्लुद्रभवग्रहणका उत्कृप् काछ विशेष अधिक हे। इससे कृष्टिकरणका उत्कृष्ट 
काल विद्येप अधिक है। इससे संक्रामकका उत्कृष्ट काल विद्येपष अधिक है। इससे अप- 
वतेनाका उत्कृष्ट काछ विशेष अधिक है। इससे उपश्ञान्तकपायका उत्कृष्ट काल दूना है। इससे 
क्षीणकपायका उत्त्कूष्ठ काठ विशेष अधिक हे | अन्नरकरणके कर लने पर जीव चारिन्रमोह- 
नीयका उपशामक होता हें। इस उपशासकका उत्क्ष्ट काल क्षीणकपायके उत्कृष्ट काल्से द्ना 
है। अन्तरकरण कर लेने पर जीब चारित्रिमोहनीयका क्षपक होता है। इस क्षपकका उत्कृष्ट 
काल उपशामकके उत्कृष्ट काठ्से विशेष अधिक है । इसप्रकार कालोंके अल्पबहुत्वका कथन 
समाप्त हुआ । 

$ ३३१. अब यहां पन्द्रह अथाभिकारोंमेंसे पहले अथधाधिकारका कथन करनेके लिये 
यतिब्रपभ आचाये आगणेका सृत्र कहते हैं-- 

% इस अल्पबहुन्वके कथनके अनन्तर सत्रका अवतार होता है । 

विशेषाथ-' पज्ज वा दोसो वा! इत्यादि कही जानेवाली गाथाके पहले बारह संबन्ध 
गाथाओं, पन्द्रह अधिकारोंके नाप्तोका निर्देश करनेबाली दो गाथाओं और अद्धापरिमाणका 
निर्देश करनेवाली छह गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका है। इनमेंसे बारह संबन्ध 
गाथाएं पन्द्रह अथाधिकारोंमेंसे क्रिस अयोधिकारमें कितनी गायाएँ. आई हैं केवछ इसका 
कथन करती हैं, इसलिये उनका पन्द्रह अथाधिकारोंके मूठ विपयके प्रतिपादनसे कोई संबन्ध 
नहीं है । अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाढी छह गाथाएं विवक्षित स्थानोंमें केवल कालके 


)ै 


गा० २० ] सुत्ततमोंदारो रे रे 


8३३२. एत्तो' एदम्हादो अप्पाबहुआदो उबरि त्ति भणिदं होदि। 'सुत्तसमोदारो' 
सुत्ततरस अवयारो 'होदि' त्ति संबंधणिझ्ल । पुव्विन्नबारहगाहाओ अद्भाणमप्पाबहुए 
पडिबद्धगाहाओ च सुत्त चेव; गुणहरमृहविणिग्गयत्तादो । तासि सुत्तसण्णामकाऊण 
एत्तो उवरिमगाहाणं सुत्तसण्णा किमह्ं कीरदे ! एत्तो उवरिमगाहाओ कसायपाहुडस्स 
पण्णारसअत्थाहियारेसु पर्डिबद्धाओ, पुच्वुत्तवारह्गाहाओ अद्भापरिभाणणिदेसगाह्मओ 
च सयलाहियारसाहारणत्थपरूवणादी ण्‌ तत्थ पर्डिबद्धाओ त्ति जाणावणटट । सं! इंदि 
विससण किमद्ठ उच्चद । णिरुद्धदोसाजुसंगेण अवयारो कीर्ाद त्ति जाणावणटं । 


अल्पबहुत्वका कथन करती हैँ, इसलिये इनका भी पन्द्रह अथाबिकारोंके मूल विषयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं है । तथा नामनि>श करनवा<ो दो गाथाएं पन्द्रह अयाधिकारोंके नामोंका 
उल्लेखमात्र करती हूँ, इसांडय इनका भी पन्द्रह अथाधिकारोंके प्रतिपाद्य विपयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं हे, इस बातका विचार करके यतव्वपषभ आचाथने 'पेज्ज॑ बा दोसो वा' इत्यादि 
गाथाके पहल “एत्तो सुत्तसभादाद यह चूणिरूत्र कहा है, क्योंकि पन्द्रह अथाधिकारोमेंसे 
पेजदोसपबिद्दत्ती नामक पहल अथोविकारक प्रत्पाय विपषयका यदींस प्रारंभ होता हे। इसके 
पहल जो कुछ कहा २या हूं वह विपयको उत्थानिकामात्र हे । 

४३३२. सूत्रम आय हुए 'एत्तो' पदका अ4 “इस अल्पबहुत्वके ऊपर' ऐसा होता हे। 
जिससे एसा अथ कर लेना चाहिये कि इस अस्पबहुत्व अनुयोगद्वारके ऊपर 'सुत्तसमोदारों' 
सूत्रका अवतार होता है । 

गंका-पन्द्रह अधिकांमेस किस अधिकारमें क्रितनी गाधाएं हूँ इसका कथन करने- 
वाली पहलेकी बारह नायारई और कालके अल्पबटुल्से भूम्बन्ध रखनेवाली छह गाथाएं 
सूत्र ही हूँ, क्थांकि 4 गाथाएं गुणघर आचाथके मुल्लस निकी हैं । फिर भी इन अठारद 
गाथाओंका सूत्र न कहकर आगे आनेवाढी ग्राथाओको किंसल्यि सूत्र कहा हूं १ 

समाधान-इस अल्पवहुत्वस आगेको गाथाएं कपायप्राश्ुतके पन्द्रह अर्थाधिकारोंसे 
सम्बन्ध रखती हैं । किन्तु पहलकी बारह गाथा: ओर अद्वापरिमाणनिर्दशसम्बन्धी छह 
गाथाएं समस्त अधिकारोंके साधारण अथका कथन करनवाढी होनेस पन्द्रह अधिकारोमेंसे 
किसी एक ही अधिकारस सम्बन्ध नहीं रखती हूँ, इस बातका ज्ञान करानेके लिये इन 
गाथाओंकी छोड़कर शेप गाथाओको दी सूत्र संज्ञा दी गई हे । 

शंका-समवतार पदमें 'स” यह विशेषण क्रिसलिये दिया हे ? 

समाधान-होषोंके ससर्गको दूर करके सृत्रका अवतार किया जाता है, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये समवतार पदमें “सं! विशेषण दिया है । 

विशेषार्थ-यद्यपि पहले बारह संबन्ध गाथाओं, पन्द्रह अथीधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेबाी दो गाथाओं और अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाढी छह गाथाओं इसप्रकार 


३४४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोस विहत्ती 


पेज्ज वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स । 
दुद्ठों व कम्मि दव्बे पियायए को कहिं वा वि ॥२१॥ 


8३३३, एंदस्स गणहरगुणहराइरियआसंकासुत्तस्स पेज़दोसत्थाहियारपडिबद्धूस्स 
अस्थो चुचदे। त॑ जहा, कम्स' कम्मि! त्ति वे त्रि पदाणि अंतोभावियविच्छत्याणि, तेणेव॑ 
सुत्तत्थो संबंधयव्यों | कम्स णयस्स कम्मि कम्मि कसायम्मि पेज होदि | तदिओ वा 
सद्दो कसायम्मि जोजेयव्यों | तेण विदिओ अन्थोीं एवं वत्तव्यो-कम्मि वा कसायस्मि 
क्रुल बीस गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका हे, फिर भी प्रकृतमें बारह सम्बन्ध गाथाएँ 
और छह अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाढी गाथाएं इसप्रकार कुछ अठारह गाथाओंको 
सूत्र क्यों नहीं कहा इसप्रकार शंका की गई हे । इकका यह कारण हे कि पन्द्रह अथो- 
धिकारोका नामनिदेश करनेवाढी दो गाथाओंका समावेश एकसो अस्सी गाथाओंमें हो 
जाता है और एकसो अस्सी गाथाओंको “गाद्यसदे असीदे' इत्यादि गाथाके द्वारा सूत्र संज्ञा 
दे ही आये हैँ | उपयुक्त अठारह गाथाओंका उन एकसी अस्सी गाथाओमें समावेश नहीं 
होता इसलिय यह शंका बनी रहती हे कि अठारह गाथाएं सूत्र हैं या नहीं ? अतः केबल 
इन अठारह गाथाओंके सम्बन्धमें शंका की गई है । इस शंकाका जो समाधान किया है 
उसका भाव यह हे कि यद्यपि कपायप्राभ्तमें आई हुईं सभी गाथाएं सूत्र हें फिर भी इन 
अठारह गाथाओंका पन्द्रह अथाधिकारोके मूल विपयके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, इसका 
ज्ञान करानके लिये इसस आगे कहे जानवाले ग्रन्थको सूत्र कहा है । यहां सूत्रका अथ 
ग्रन्थ है । जिसस 'इस अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके आगे कपायप्राश्धत ग्रन्थका अबतार होता 
है इसप्रकार निष्कर्ष निकाछ लनस दोसा तेतीस गाथाओंको सूत्र संज्ञा भी प्राप्त हो जाती 
है और 'एत्तो सुधभमभोदारो' इस बचनकोी भी सा4कता सिद्ध हो जाती है । 


# किस नयको अपेक्षा किस किस कषायमें पेज होता है अथवा किस कपायमें 
किस नयकी अपेक्षा दोष होता है $ कौन नय किस द्वव्यमें दुष्ट होता है अथवा कौन 
नय किस द्वव्यमें पञ्ञ होता हैं ! 

8३३३. सधके धारक गुणधर आचायके द्वारा कहे गये पेजदोप नामक अथाधिकारसे 
सम्बन्ध रखनेवालें इस आशंका सूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार हे-' कस्स ' और 
'कम्मि इन दोनों पदोंमें बीप्सारूप अथ गभित है। इसलिये सृत्रका अर्थ इसप्रकार रूग़ाना 
चाहिये-किस नयकी अपेक्षा किस किस कपायमें पेज्ज (द्रव्य, होता है ? गाथामें आये हुए 
तीसरे 'बए शब्दुको 'कसायम्मि' इस पदक साथ जोड़ना चाहिये | इसलिये दूसरा अथे 
इसप्रकार कहना चाहिये-अथवा किस कपायमें किस नयकी अपेक्षा दोष होता है ? कोन 
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(१) एदिस्से ग-स० । 
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कस्स बा णयस्स दोसो वा होदि त्ति। को को णओ कम्मि कम्मि दच्वे दुद्दो वा होदि 
को वा कम्मि पियायदे त्ति। 

६३३४, अपिशब्दो निपातत्वादनेकेष्वर्थेपु वर्तमानोषप्यत्र चेदित्येतस्याथ ( थे ) 
ग्राह्मः। एतेनाशड्ढा ध्ोतिता अत्मीया गुणधरवाचकेन | उबरि जत्थ 'अबि सद्दो णत्थि, 
तत्थ वि एसो चेव अणुवद्यवेयव्वों । एवमासंकिऊण गरुणहराइरिएण गंथेण विणा 
वक्‍्खाणिजमाणत्थो णिण्णिबंधणो दुग्वहारों त्ति जश्बसहाइरिएण णिबंधर्ण भणिदं । 

# एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा। ते जहा, णेगेम- 
संगहाणं कोहो दोसो, माणो दोसो, भाया पेज, लोहो पेज्ज । 

१३३५, एदिस्से गाहाए पुरिमद्धम्स' इत्ति ण वत्तव्बं, अभणिदे वि अवगम्ममा- 
गत्तादो। ण एस दोसो; मंदबुद्धिजणमम्सिऊण परूविदचा दो | कीहो दोसो; अद्भसन्ताप- 
कोन नय किस किस द्रव्यमें दु्ट होता है और कौन नय किस द्रव्यमें पेज होता है ? 

६३३४.“अपि' शब्द निपातरूप होनसे यद्यपि अनेक अथाोमें पाया जाता हे तो भी 
यहां 'चित्‌' इस अथमें उसका ग्रहण करना चाहिये । इसके द्वारा गुणवर वाचकने अपनी 
आशंका प्रकट की है । आगे जिस सूत्रगाथामें “अपि' दब्द नहीं पाया जाता है वहां भी 
इसी “अधि दइब्दकी अनुषृत्ति कर लना चाहिये। इसप्रकार आशंका करके गुणवर आचाये 
ग्रन्थके बिना जिस अथका व्याख्यान करते हैं वह अथ निबन्धनके बिना धारण करनेके 
लिये कठिन हे इसलिये यतिवृपभ आचायने निबन्धन कहा है । अथात्‌ उक्त गाथासूत्रमें 
केवछ कुछ आशकाएं की हैं और उनके द्वारा ही वे प्रकृत अथके निरूपणकी सूचना करते 
हं। किन्तु जबतक उसका सम्बन्ध नहीं बतछाया जायगा तब तक उस अथकको ग्रहण करना 
कठिन होगा | अत: प्रकृत अथका सम्बन्ध बतढानेके लिये यतिवुपभ आचायथने सूत्र कहा है। 

% इस गाथाके पूर्वाथंका विशेष विवरण करना चाहिये। वह इसप्रकार है-नेगम- 
नय और संग्रहनयकी अपेज्ञा क्रोध दोष हे, मान दोप है, माया पेज है और लोभ पेज है। 

३३५. शंका-चूंणिसूत्रमं “ एदिस्से गाह्मण पुरिमद्धस्स ” यह नहीं कहना चाहिये, 
क्योंकि इसके नहीं कहने पर भी उसका ज्ञान हो जाता है ! 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्योंकि मन्दबुद्धि प्राणियोंका विचार करके 
उक्त पद कहा हे । 

क्रोध दोप हे, क्‍योंकि ऋोघके करनेसे शरीरमें संताप होता है, शरीर कांपने छगता 

है, उसकी कान्ति बिगड़ जाती हे, आंखोके सामने अधियारी छा जाती है, कान बहरे हो 
ड़ (१) “सुत्तेण सूचिदत्थस्स विसेसिकण भासा विभासा विवरण त्ति वत्त होदि ।'-जयध० प्रे० 


पृ० ३११९। (२) "'कोहं माण ब5पीइजाइओ बेइ सगहो दोसं । सायाठोभे य स पीइजाइसामण्णओ 
रागं ॥/-बिशेषा० गा० ३५३६ (३) लोह पे-अ० । 
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कम्पच्छायाभड्रान्ध्य-बाधिय्य-मो (मौ) क्य-स्मृतिविलोपादिद्ेतुत्वात्‌ू, पित॒मात्रादि- 
प्राणिमारणहेतुत्वात, सकलानर्थनिबन्धनग्वात्‌ | माणो दोसो क्रोधपषृष्ठभाषित्वात्‌, 
क्रोधोक्ताशेपदोपनिबन्धनत्वात्‌। माया पेज प्रयोवस्त्वालम्बनत्वात्‌, खनिष्पच्युत्तरकाले 
मनसः सन्तोषो-्पादकत्वात्‌ । लोहो पर्ज आल्हादनहेतुन्वात्‌ । 

६३३६. क्रोप-मान-माया-ला भा; दोपः आखवत्वादिति चेत्‌; सत्यमेतत्‌; किन्त्वत्र 
आल्हादनानाल्‍्हादनहेतुमात्रं विवज्षित तेन नाय दोपः । प्रेयसि प्रविष्टदोपन्वाद्वा माया- 
लोभौ प्रेयान्सों । अरइ-सोय-भय-दुमुंदाओ दोसो; कोहोव्व असुहकारणत्तादों | हम्स- 
जाते हैं, मुखस शब्द नहीं निकलता है, स्मृति छप हो जाती हैं आदि | वथा गुस्सेमें 
आकर मनुष्य अपने पिता और माता आदि श्राणियोंकों मार डालता है और गुस्सा सकल 
अनथोंका कारण है । 

मान दोप हे, क्‍योंकि वह क्रोधके अनन्तर उत्पन्न होता हे ओर क्रोधके विपयमे 
कहे गये समस्त दायोका कारण है । माया पेज्ज हे. क्योंकि उसका आहम्बन प्रिय वस्तु 
है, अथांतू अपने लिये प्रिय बस्तुको प्राप्ति आदिके लिये द्वी माया की जाती है । तथा वह 
अपनी निर्ष्पापके अनन्तर कालम सनम सन्तोपका उत्पन्न करती हे, अथातू्‌ मायाचारके 
सफल हो जान पर मनुप्थको प्रसन्नता होती हू । इसीप्रकार छोभ पज्ज हे, क्‍योंकि वह 
प्रसन्नताका कारण हे । 

६ ३३६. शका-क्रीव, मान, माया और व्लोेम ये चारो दोप हैं, क्योकि वे स्वयं 
आस्रवरूप हें या आम्रव७ कारण हैं ? 

समाधान-य८ ऋऊदना टीक है 
कोन आनन्दवत कारण नहीं हैं .तनमात्रकी विवज्ला हे इसलिय यह कोई द्ोप नहीं हे । 
अथवा प्रसम दापपना पाया ही जाता है, अतबः माया ओर त्यम प्र अथात्‌ पेज्ज हैं । 

विशेषाथ-यद्यपि कपायोंक स्वरूपका विचार करनेस चारों कपाय दोपरूप हैं, 
क्योंकि वे लसरकी कारण हैं । उनके रहत हुए जीव कमबन्धस मुक्त होकर स्वतन्त्र 
नहीं हो सकता । पर यहां इस दृष्टिकोगस विचार नही किया गया हँ । यहां तो कबछ 
इस बातका विचार किया जा रहा हे कि उक्त चार कपायोमेंसे क्रिन कपायोके होने पर 
जीवको आनन्दका अनुभव धाता हू और किन कपायोंके होन पर जीवको दुः:खका अनुभव 
होता हूं । इन चारों कपायोमेस क्रोध ओर मानकों इसलिये दोपरूप बतलछाया है कि 
उनके होने पर जीव अपन विवेकका खा वेठता हैं और उनसे अनक अनथ उत्पन्न होते 
हैँ । तथा माया और लोमको इसलि4 पेज्जरूप बतलाया हे. कि उनके होनेका मुख्य कारण 
प्रिय बस्तु हे या उनके सफल हो जाने पर आनन्द होता दे । 

अरति, शोक, भय ओर जुगुप्सा दोपरूप हूँ, क्‍योंकि ये सब क्रोवके समान अशु- 


किन्तु यहां पर कौन कपाब आनन्दकी कारण है ओर 
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रइ-इत्थि-पुरिस-णवुंसयवेया पेज; लोहो व्व रायकारणत्तादो । कथमेदमणुदिद्वं णव्वदे ? 
गुरूवएसादो, देसामासियचुणिणिसत्तमवलंविय पयद्ठादों । 

# बवहारणयस्स कोहो दोसो, माणो दोसो, माया दोसो, लोटो पेज । 

३३३७, क्रोध-मानो दोप इति न्याय्य तत्र लोके दोपव्यवहारदर्शनात्‌ , न माया 
तत्र तद्रयवहारानुपलम्भादिति; न; मायायामपरि अगप्रत्ययहेत॒त्व-लोकगर्हिंतत्वयोरुप- 
लम्मात्‌ । न च लोकनिन्दिते प्रियं भवति; मर्वदा निन्‍्दातों दृःखात्पत्तेः । 
भके कारण हैं । तथा हास्य, रति, स््रीवेद, पुरुषवेद और नपुंसकवेद पेज्जरूप हैं, क्योंकि 
ये सब लोमके समान रागके कारण हैं । 

शंका-अरति आदि दोपरूप हैं और हास्य आदि पेज्जरूप हैं यह सब तो चूर्णि- 
सूत्रकारने नहीं कहा है, इसलिये ये अमुकरूप हैं यह केसे जाना जाता है १ 

समाधान-गुरुके उपदेशसे जाना जाता है। अथवा चूणिसूत्र देशामपक है, इसलिये 
उसका अवलंबन लेकर उक्त कथन किया गया है। 

विशेषपार्थ-हास्य, रति और तीनों वेद पज्ज हैं तथा अरति, शोक, भय और जुग॒प्सा 
दोप हैं यह व्यवस्था चूणिसृत्रकारने अपने चूणिसृत्रमें नहीं दी हे । उन्होंने केवछ क्रोध 
और मानको दोप तथा माया और छोभको पेज्ज कहा हे, अतः हास्यादि पेज्जरूप हैं और 
अरनि आदि दोपरूप हैं. यह चूर्णिसृत्रस तो नहीं जाना जाता है फ़िर इन्हे पेज्ज और 
दोपरूप जो कहा गया है वह युक्त नहीं है यह उपयुक्त अंकाका शार हे । इसका जो समा- 
घान किया गया है वह निम्नप्रकार है- यद्यपि चूणिसृत्रकारने अपने चूण्णिसतमें हास्यादिको 
पेज्ज और अरति आइदिको दोप नहीं कहा है यह टीक हे फिर भी क्रोधष और मानको दोप 
तथा माया और व्योभको पेज्ज कहने वाला उपयुक्त सुच्र देशामपंक है इसल्ये देशामपकभावसे 
“'हास्यादि पेज्ज हैं ओर अरति आदि दोप हैं! इस कथनका भी ग्रहण हो जाता है। देशा- 
मर्पकका अथ प्रष्ठ १२ के विशेषाथमें *छ आये है, इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये। 

४ व्यवहार नयकी अपेक्षा क्रोध दोप है, मान दोप हैं, माया दोप है और 
लोभ पेज्ज है । 

६३३७. शुका-क्रोध और मान दोप हैं. यह कहना तो युक्त है, क्‍योंकि लोकमें क्रोध 
और मानमें दोपका व्यवहार देखा जाता है । परन्तु मायाको दोष कहना ठीक नही है, 
क्योंकि मायामें दोपका व्यवहार नहीं देखा जाता हे । 

समाधान-नहीं, क्योंकि मायामें भी अविश्वासका कारणपना और लोकनिन्दितपना 
देखा जाता है । और जो वस्तु छोकनिन्दित होती है वह प्रिय नहीं हो सकती है, क्योंकि 

(५) “माय पि दोसमिच्छइ ववहारों ज॑ परोवधायाय । नाओवादाणे च्चिय मुच्छा लोभो त्ति 
तो रागो ॥/-विज्येषा० गा० ३५३७! 


२४८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती ? 


8 ३३८, लोहों पेज लोभेन रक्षितद्रव्यस्थ सुखेन जीवनोपलम्भात्‌ | इत्थि- 
पुरिसवेया पेज सेसगोकसाया दोसो; तहा लोए संववहारदंसणादो । 

% उजुस्ुदस्स कोहो दोसो, माणो णोदोसो णोपेज्नं, साया णो 
दोसो णोपेज्, लोहो पेज । 

8 ३३६, कोहो दोसो त्ति णव्बदे; सयलाणत्थहेउचादा । लोहो पेज त्ति एदं पि 
सुगम, तत्तो समुप्पज्माणतोसुवलंभादो। पंपावसेण कुमोयणं झ्लुंजतस्स मलिणपद्वत्थोर- 
बसणस्स कत्तो आहलादा ? ण; तहेव तस्म संतोसुवलभादों । किंतु माण-मायाओं णो- 
दोसों णोपेज़ त्ति एदं ण णब्बदे पेज़-दोसवज़ियम्स कसायम्स अणुवलंभादों त्ति। 

६३४०, एन्थ परिहारो उच्चदे, माण-माया णोदोसो; अंगसं तावाईणमकारणत्तादो । 
तत्तो समुप्पज़माणअंगसंतावादओ दीसंति त्ति ण पत्चद्टादूं जुत्ते: माणणिबंधणकोहादो 
निन्‍्दासे हमेशा दुःख ही उत्पन्न होता है । 

३३८. छोभ पेज्न है, क्योंकि लोभके द्वारा बचाये हुए द्रव्यसे जीवन सुखपूर्वक 
व्यतीत होता हुआ पाया जाता है। खसत्रीवेद ओर पुरुषवेद पेज्ज हैं, और शेष नोकपाय 
दोप हैं क्‍योंकि छोकमें इनके बारेमें इसीग्रकारका व्यवहार देखा जाता है । 

४ ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा क्रोध दोप हे, मान न दोप हैं और न पेज है, माया 
न दोप है और न पेज्ञ हे तथा लोभ पेज्ञ है । 

६३३८. शेक्का-क्रोध दोप है यह तो समझमें आता है, क्योंकि वह समस्त अनर्थाका 
कारण है। छोभ पेज्ज है यह भी सरल हे, क्योंकि लोभसे आनन्द उत्पन्न होता हुआ देखा 
जाता है | यदि कहा जाय कि तीजन्र छाल्चके कारण जो कुभोजन करता है जिसके कपड़े 
मैले हैं अथवा जिसके पास पहननेके पृरेसे वस्र भी नहीं हे उसे आनन्द केसे हो सकता 
है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि छोभी पुरुषको ऐसी ही बातोंस संतोप श्राप्त होता 
है, इसलिये छोभ पेज्ज़ हे, यह कहना ठीक है। किन्तु मान और माया न दोप हैं और 
न पेज्ज हैं, यह कहना नहीं बनता, क्योंकि पेज्ज और दोपसे भिन्न कपाय नहीं पाई 
जाती है ! 

8६३००. समाधान-यहां उक्त शंकाका समाधान करते हैँं-ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा मान 
और माया दोप नहीं हैं, क्‍योंकि ये दोनों अंगसंताप आदिके कारण नहीं हैं। यदि कहा जाय 

कि मान और मायासे अंगसंताप आदि उत्पन्न होते हुए देखे जाते हैं सो ऐसा कहना भी 
ः (१) “उज्जुसुयमय कोहो दोसों सेसाणमयमणणेगतो । रागो त्ति व दोसो त्ति व परिणामवसेण 
अवसेओ ॥। सपयगाहि त्ति नओ न उबजोगदुगमेगकालम्मि । अप्पीइपीइमेतोवओगओ त॑ं तहा दिसइ ॥। 
माणो राभो त्ति मओ साहकारोवओगकालम्मि । सो चेब होइ ढोसो परगुणदोसोवओगसम्मि ॥ माया लोभों 


चेव॑ परोवधाओवओगओ दोसो । मुच्छोवओगकाले रागोइभिस्संगलिगो त्ति ॥।/-विशेषा० गा० ३५३८- 
४१॥ (२)-णदोसुव-भ०, आ० । 
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मायाणिबंधगलोहादो च समुप्पञज्माणाणं तेसिमुबरंभादों । ण च ववहिय॑ कारणं; 
अणवत्थावत्तीदों | ण च बे वि पेज; तत्तो सम्नुप्पज्नमाणआहलादाणुबवलंभादो । तम्हा 
माण-माया बे वि णोदोसो णोपेजं ति जुजदे । 

% संहस्स कोहो दोसो, माणों दोसो, माया दोसो, लोहो दोसो। 
कोहो माणो माया णोपेज्ज, छोहो सिया पेज । 


6 ३४१, कोह-माण-माया-लोहा चत्तारि वि दोसो; अद्वकम्मासवत्तादो, इह- 
परलोयविसेसदोसकारणत्तादो । अन्रोपयोगी इलोक)- 
क्रोधात्प्रीतिविनारं मानाद्विनयोपघातमाप्नोति । 
शाव्यात्पत्ययहानि स्बगुणविनाशको लोभ: ॥१०६॥” 


६३४२. कोहो माणो माया णोपेजं; एदेहिंतोी जीवस्स संतोस-परमाणंदाणम भा- 
वादो | लोहो सिया पेज; तिग्यणसाहणविसयलोहादी सम्गापवग्गाणमृप्पत्तिदूसणादो । 


युक्त नहीं हे, क्‍योंकि वहां जो अगसंताप आदि देखे जाते हैं, वे मान और मायासे न 
होकर मानसे होनेवाले क्रोधसे और मायासे होनेवाले लोभसे ही सीधे उत्पन्न होते हुए पाये 
जाते हैं। अतः व्यवधानयुक्त होनसे वे कारण नहीं हो सकते हैं, क्योंकि व्यवहितको कारण 
माननेसे अनवस्था दोष प्राप्त होता है । उसीप्रकार मान और माया ये दोनों पेज्ज भी नहीं 
हैं, क्योंकि उनसे आनन्दकी उत्पत्ति होती हुई नहीं पाई जाती है। इसलिये मान और 
माया ये दोनों न दोप हैं ओर न पेज्ज हैं, यह कथन बन जाता है । 

४ शब्दनयकी अपेक्षा क्रोध दोप है, मान दोप हैं, माया दोष है और लोभ 
दोष है। क्रोध, मान और माया पेज्ञ नहीं हैं किन्तु लोभ कथचित पेज है । 

6 ३४१. क्रोध, मान, माया और छोभ ये चारों दोप हैं, क्‍योंकि ये आठों कर्मके 
आश्रवके कारण हैं तथा इस व्लेक और परलोकमें विशेष दोपके कारण हैं । यहां उपयोगी 
इल्छेक देते हें- 

“मनुष्य ्रधसे प्रीतिका नाश करता है, मानसे विनयका घात करता है और 
शठतासे विश्वास खो बैठता है। तथा लोभ समस्त गु्णोका नाश करता है ॥१४६॥” 

$ ३४२. क्रोध, मान, और माया ये तीनों पेज्ज नहीं हैं, क्‍योंकि इनसे जीवकों 
संतोप ओर परमानन्दकी प्राप्ति नहीं होती है । लोभ कथंचित्‌ पेज्ज है, क्‍योंकि रज्नत्रयके 

(१)-य सका-स० । (२) “सहाटमयं मार्णं मायाण४वि य गृणोव्गाराय । उवओगो लोभोच्चि य 
जओ स तत्थेव अवरुद्धों ॥ सेसंसा कोहोउवि य परोवधायमइयत्ति तो दोसो । तल्‍लक्खणों य लोभो भह 
मच्छा केवलो रागो ॥ मच्छाणुरजणं वा रागो सदूसणं ति तो दोसो | सहुस्स व भयणयं इयरे एक्केक्क 
ठियपवखा ॥।-विशेषा० गा० ३५४२-४४ । (३) '“कोहो पीइ पणासेइ माणों विणयणासणों ।॥ माया 
मित्ताणि नासेइ लोभो सबव्वविणासणों ४-दशाबं ० ८।२।३८ । “क्रोघात्प्रीतिवनाश मानादिनयोपघा- 
तमाप्नोति । शाठघातृ प्रत्ययह्यानिं सवंगुणविनाशनं लोभात्‌ ॥”-प्रशम० इलो० २५ १ 

ढा 
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अवसेसवत्थुविसयलोहो णोपेजं; तत्तो पावुष्पत्तिदंसगादों। ण च धम्मी ण पेजें; 
सयलसुह-दुक्खकारणाणं धम्माधम्माणं पेजदोसत्ताभावे तेसि दोण्हं पि अभावष्पसंगादो । 

६३४३. ६ृद्ठो व कम्हि दव्वे' त्तिएयरस गाहावयवम्स अत्थो बुच्चदि त्ति। जाणाविद- 
मेदेण सुत्तेण णेदं परूवेदव्ब॑ सुगम त्तादो; ण एस दोसो; मंदमेहजणाणुग्गहद्टं परूविदत्तादो। 

# ऐणोगसस्स । 

६३४४. णेगमणयम्स ताव उच्चदे; सच्वेसि णयाणमकमेण भणणोवायाभावादो । 

# दुद़ों सिया जीवे सिया णो जीवे एवमट्टमंगेस ! 

६ ३४४, सियासह्ो णिवायत्तादो जदि वि अणगेसु अस्थेसु बडदे, तो वि एत्थ 
कत्थ वि काले देसे' त्ति एदेसु अन्थेसु वद्ठमाणो घेत्तव्वी। 'जीवे एकस्मिन्‌ जीवे क्षचित्‌ 
कदाचिद्‌ द्विश् भवति, स्पष्ट तथोपलम्भाव । सिया णोजीवे क्रचित्कदाचिदजीचे द्वि्टो 
साधनविपयक व्योभस खगे और मोक्षकी प्राप्ति देवी जाती है। तथा शाप पदारथविषयक 
लोभ पेज्ज नहीं है, क्‍्योक्रि उसस पापकी उत्पत्ति देखी जाती है । यदि कहा जाय कि धर्म 
भी पेज्ज नहीं है, सो भी कहना टीक नही है क्योंकि सुख और दुःखके कारणभूत्त धर्म 
ओर अधमेको पेज्ज और दोपरूप नहीं मानने पर घर्म और अधर्मके भी अभावका 
प्रसंग प्राप्त होता हे । 

६ ३४३. अब गाथाके <६दुद्दों व कम्हि दव्वे! इस अंशका अथे कहते हैँ- 

शुका-पूर्वोक्त सृत्रके द्वारा गाथांके इस अंशके अर्थका ज्ञान हो ही जाता है, इस 
लिये उसका कथन नही करना चाहिये, क्योकि यह सरल् है। 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योकि मन्दबुद्धि जनोके अनुग्नहके लिये गाथाके 
इस अंशक अथका कथन किया है । 

४ दुद्यो व कम्हि दव्वे' इस पादका अथ नेंगमनयकी अपेक्षा कहते हें । 

$ ३४९०. पहल नेगमनयकी अपक्षा कहते हैं, क्योकि समस्त नयोकी अपेक्षा एकसाथ 
कथन करनेका कोई उपाय नहीं है । 

# नगमनयकी अपेक्षा जीव किसी कालमें या किसी देशमें जीवमें द्विष्ट अर्थात्‌ 
ट्वेषयुक्त होता है और किसी कालमें या किसी देशमें अजीवमें द्विष्ट होता हैं । इसी- 
प्रकार आठों भंगोंमें समऋना चाहिये । 

8३४५. 'स्थात्‌' शब्द निपातरूप होनसे यद्यपि अनेक अरथामें रहता है तो भी यहां 
पर “ किसी भी कालछमें ओर किसी भी देशमें ' इस अथमें उसका ग्रहण करना चाहिये। 
जीव जीवमें अथांत्‌ एक जीवमें कहीं पर और किसी काल्में द्विष्ट होता है, यह बिलकुल 
स्पष्ट है, क्योंकि जीव जीवसे हंप करता हुआ पाया जाता है। कही पर और किसी कालहुमें 
जीब एक अजीवमें द्विप्ट अर्थात द्रपयुक्त होता है, क्योंकि कभी कभी इसप्रकारसे अजीवमें 
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भवति; कदाचित्तथाउश्रियत्वद्शनात्‌। 'एवमट्ठभंगेसु ' एदेहि दोहि भंगेहि सह अद्ठसु 
भंगेसु दुद्दो वत्तव्वो | त॑ जहा, सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीवे च णोजीवे 
च, सिया जीवे च णोजीवेसु च, सिया जीवेसु च णाजीवे च, सिया जीवेसु च णोजीवेसु 
च जीवों दुद्दो होदि त्ति अठ्व भगा । ण च एदंसु कोहुप्पत्ती अप्पसिद्धा; उबलंभादों । 
£ “पियायदे को कहिं वा वि' त्ति एत्थ थि णेगमस्स अद्ड भंगा। 

8३४६, 'कः कस्मिन्र्थ प्रियायते' इत्यत्रापि नेगमनयस्या्टो भंगा वक्तव्या: । 
न चेंतेउप्रसिद्धा; उपलम्भात्‌ । के ते अट्ठ भंगा ? वुच्चद-सिया जीवे, सिया णोजीवे, 
सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीव च णोजीवे च, सिया जीत्रे च णोजीबेसु 
च, सिया जीवेसु च णोजीवे च, सिया जीवसु च णोजीवसु च पियत्त होदि णेगमस्स । 
कुदो एदस्स अद्वभंगा चुच्चति ? संगहासंगहत्रिसयत्तादो । 
अप्रीति देखी जाती है | इसीप्रकार आठों मगोंमें समझना चाहिये। अथात्‌ इन दोनों 
भंगोक साथ आठों भंगोम॑ द्विप्धकआना कथन करना चाहि4। वह इसप्रकार हे-जीब कहीं 
ओर कभी अनेक जीवोंम, कहीं और कभी अनेक अजीवामं, कही और कभी एक जीवमें 
और एक अजीवमें, कहीं ओर कभी एक जीवमें ओर अनेक अजीवोंमे, कहीं और कभी 
अनेक जीवोमं और एक अजीवमें तथा कहीं आर कभी अनक जीवोाम ओर अनेक अजीबोंमें 
ट्वेपयुक्त होता हे । इसग्रकार ये आठ भंग हैं । इन एक जोब आदि आठ भगोंका आश्रय 
लेकर क्रोधकी उत्पत्ति अप्रसिद्ध नहीं हैं, क्योकि एक जीव आदिका लेकरके उसकी उत्पत्ति 
देखी जाती है । 

% गाथाके ' पियायदे को कहिं वा वि! इस चतुथे पादमें भौ नेगमनयकी 
अपेक्षा आठ भंग होते हें । 

6 ३४६. “कोन किस पदाथमें प्रेम करता हे' यहां पर भी नेगमनयकी अपेक्षा आठ 
भंगोंका कथन करना चाहिये । य आठो भंग अप्रसिद्ध हैं सो भी बात नहीं है, क्योंकि 
इनकी उपलब्धि होती हे । 

शंका-वे आठ भंग कोनसे हैं १ 

समाधान-नेगमनयकी अपेक्षा करों ओर कभी जीवमें, कहीं और कभी अजीवमें, 
कहीं ओर कभी अनेक जीबोंमें, कही और कभी अनेक अद्ीबोंम, कही और कभी एक 
जीवमें और एक अजीवमें, कहीं और कभी एक जीवमें और अनेक अजीधोमें, कहीं और 
कभी अनेक जीवॉमें और एक अजीवमें तथा कहीं और कभी अनेक जीवोमें और अनेक 
अजीवोंमें जीव प्रेम करता है । 

शंका-ये आठों भंग नेगमनयकी अपेक्षा केसे बन सकते हैं ? 

समाधान-क्योंकि नेगमनय संग्रह और असंग्रद दोनोंको विषय करता है, इस 


जि अडा 
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# एवं ववहारणयस्स | 
8 ३४७, जहा णेगमस्स अद्ठ मंगा उत्ता तहा ववहारस्स वि वत्तव्वा | एदसु अद्ठसु 
पियापियभावेण लोगसंववहारदंसणादो । न्यायश्चरयते लोकसंव्यवह्ारप्रसिद्धथथम, 
यत्र स नास्ति न स न्‍्यायः, फलरहितत्वाद । 

% संगहस्स दुष्टी सब्वदव्वेस । 

8३४८, द्विष्टः सर्वेद्रव्येषु मवति जीव; प्रियेष्वपि क्षचित्कदाचिदप्रियत्वदशनात , 
एतस्यास्मिन्‌ स्ेथा श्रीतिरेवेति नियमानुपलम्भात्‌ । 

$# पियायदे सव्वदव्वेसु । 

$ ३४६, सर्वद्रव्येषु प्रियायते सर्वो जीवः; भ्रूत-भविष्यद्वत्तेमानकालेषु पयंटतो 
जीवस्य जात्यादिवशेन विपादिष्वपि ग्रीत्युपलम्भातू। पुविन्न अद्ठ भंगे एसो किण्ण इच्छदि्‌ 
इच्छदि, किंतु थोवक्खरेहि अन्थे णेज़माण बहुवक्‍्खरुचारणमणत्थयमिदि अद्दभगेहि 
लिये उसकी अपेक्षा इन आटो भंगाके होनेमें कोई दोप नहीं आता है । 

%# इसीग्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा आठ भंग होते हूं । 

६ ३४७. जिसप्रकार नंगमनयकी अपेक्षा आठ भंग कहे हैँ उसीप्रकार व्यवहारनयकी 
अपेक्षा भी आठ भंग कहने चाहिये, क्योकि इन आठोंमें प्रिय और अप्रियरूपस लोकव्यवह्ार 
पाया जाता है । न्‍्यायका अनुसरण भी लोकव्यवहारव प्रसिद्धिके छिये किया जाता है। 
परन्तु जो न्याय लोकव्यवहारकी सिद्धिमें सहायक नहीं हे बह न्याय नहीं हे, क्योंकि 
उसका कोई फल नहीं पाया जाता हे । 

% संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी दब्योंम द्वि्ट हे । 

६३४८. संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्रव्यॉमं द्विष्ट अथात्‌ इंपयुक्त है, क्योंकि प्रिय 
पदार्थामं भी कभी और कहीं पर अप्रीति देखी जाती है । तथा इस जीवकी इस पदाथ्में 
स्वेथा प्रीति ही है ऐसा कोई एकान्त नियम नहीं पाया जाता हे । 

# तथा संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्वव्योंम प्रीति करता है । 

४३४९. संग्रहनयकोी अपेक्षा सभी जीव सभी द्र॒व्योमें प्रीति करते हैं, क्योकि भूत- 
कालमें भविष्यकालमें और वर्तमानकालमें श्रमण करते हुए जीवके जाति आदिकी परवश्यताके 
कारण विपादिकम भी प्रीति पाई जाती हूं, अथोंतू संसारमें भ्रमण करता हुआ जीव कभी 
कभी ऐसी जातिमें जन्म लेता है, जिसमें विप भी अच्छा लगता है ।! 

शेका-सग्रहनय पहले नेगमनयकी अपेक्षा कद्दे गये आठ भंगोंकों क्‍यों नहीं स्वीकार 
करता हे ! 

समाधान-यथ्यपि संग्रहनय पहले नेगमनयकी अपेक्षासे कहे गये आठ भंगोंकों खीकार 


(१) “न्यायरचच्य॑ंते-घ० आ० प० ७८९। (२) णिज्जमाणे आ० । 
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ण परूुवर्ण कुणद संगहणओ । 

४$ ३५०, “संगह-ववहाराणं दुद्दो सव्वदव्बेसु पियायदे सव्वदब्बेसु ' इृदि केसि 
पि आइरियाणं पाठो अत्थि | तत्थ सेगहस्स पुष्ब॑ व कारण वत्तव्व | वबहारणओ पृण 
लोगसंववहारपरतंतो तेण जहा सब्वववहारा दीसइ तहा चेव वबहारइ बवहारणओ । 
लोगो च कज़वसेण सब्वदव्बेसु दुद्ची पिभो ये दीसइ अध्वभंगगएसु । ण च अद्ृहि 
भगेहि वयणविसयसंववहारों दीसइ, सब्वदव्यं कत्थ वि कया विसव्वस्स पियमाण्पियं 
चेदि संववहारद्सणादो । तम्हा संगहवबहाराणं सरिसत्तमेत्थ इच्छियव्वमिदि विदि- 
यस्स पाठग्स अत्थो। 
करता है किन्तु यह नय संग्रहप्रधान है अतः इस नयकी दृष्टिमें थोड़े अक्षरोंके द्वारा अथेका 
ज्ञान हो जाने पर बहुत अक्षरोंका उच्चारण करना निष्फल है, इसलिये यह नय आठों 
भगोंके द्वारा प्ररूपण नहीं करता हे । 

६३५०. किन्हीं आचायके मतस 'संग्रहनय और व्यवहारनयकी अपेक्षा जीव सभी 
द्रव्योंम दप करता है और सभी द्रव्योंमें ग्रीति करता है! ऐसा भी पाठ पाया जाता है । 
इनमेंसे संग्रहनयकी अपेक्षा पहलेके समान कारण बतलाना चाहिये। अथात्‌ 'संग्रहनयकी 
अपेक्षा जीव सभी द्वव्योंमें द्ेप करता है ओर सभी द्रव्योंमें राग करता हे! इसका जो कारण 
पहले कह आये हैं उसीका यहां भी कथन करना चाहिये | परन्तु व्यवहारनय छोकव्यवहार के 
अधीन है अतः जहां जेसा व्यवहार दिखाई देता है व्यवहारनय उसके अनुसार ही प्रवृत्ति 
करता है। अत; आठ भगोंको प्राप्त हुए सभी द्वव्योमें मनुष्य कायबश टेप करता हुआ 
और प्रेम करता हुआ देखा जाता है। पर आठो भंगोंके द्वारा वचनविपयक व्यवहार नहीं 
दिखाई देता है, क्योंकि सभी द्रव्य कहीं पर भी और किसी कालमें भी सभीको प्रिय और 
अप्रिय होते हैं ऐसा व्यवहार देखा जाता है । इसलिये यहां पर संग्रहनय और उ्यवहार- 
नयकी समानता स्वीकार करना चाहिये | यह दूसरे पाठका अथ है । 

विशेषाथ-“दुद्धो वा कम्हि दव्वे”' इत्यादि गाथाका अथ कहते हुए बीरसेन स्वामीने 
दो पाठोंका उल्लेख किया है। पहला पाठ इसप्रकार है-'एवं बबहारणयस्स | संगहस्स दुट्टो 
सव्व॒द॒व्वेसु | पियायदे सबव्बदव्वेसु ।! दूसरा पाठ इसग्रकार है-“सगहबवद्दाराणं दुट्टों सब्ब- 
दव्वेसु, पियायदे सब्बदव्वेसु। इनमेंसे पहले पाठकों स्वयं वीरसेन स्वामीने स्वीकार 
किया है ओर दूसरे पाठको अन्य आचाय कि द्वारा साना गया बतलाया है। संग्रहनयकी 
हृष्टिसे इन दोनों पाठोंके अथेमें कोई अन्तर नहीं है। दोनों ही पाठोंमें संग्रहनयकी अपेक्षा 
जीव समस्त द्रव्योंमें द्विष्ट होता है और समस्त द्र॒व्योमें प्रेम करता है' यह अथ स्वीकार 
किया है । भेद केबल व्यवहारनयकी अपेक्षासे अथ करनेमें है। पहले पाठके अनुसार उक्त 
गा्थांशका अथे करने पर व्यबद्य रनयसे नेगमनयका अनुसरण कराया है और दूसरे पाठके 
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*# एवमुजुस अस्स । 
 कुदो ? जेण एत्थुदेसे संगह-ववहारेहि सरिसो | ते पि कुदो १ बहुसदच्चा- 
रणाए फलाभावादो । ण च णिप्फ्लेण ववहरंति ववहारिणी तेसिमयाणत्तप्पसंगादो | 
%# सदस्स णोसव्वदब्वेहि दुद्धटा अत्ताणे चब अत्ताणम्मि पियायदे। 
४$ ३४२, एत्थ जुत्ती उच्चदे, रो( दो /सस्स अहियरणं जीवो अजीवोी वा ण होदि; 
अनुसार उक्त गाथांशका अथ करने पर व्यवह्ारनयको रूग्रहनयका अनुसरण कराया है। 
वीरसेनस्वामीने इन दोनों ही पाठोंकी संगति बिठलाई है। पहले पाठको स्वीकार करके 
वीरसेनस्वामीने जो उत्तर दिया है वह निम्नप्रकार है-जिसप्रकार नगमनयसे आठ भंग कह 
आये हैं उसीप्रकार व्यवह्मरनयकी अपेक्षा आठ भंग जानना चाहिये, क्योकि इन आठोमें 
प्रिय और अभश्रियरूपसे लोकसंव्यवहार देखा जाता है | तथा दूसरे पाठको स्वीकार करके 
जो उत्तर दिया है बह निम्नप्रकार हे-आठो भंगोको प्राप्त सभी द्रव्याम कार्ययश राग और 
छेप करता हुआ जीव देखा तो जाता है पर इन आठों भगगोके द्वारा बचनविपयक सेव्यवहार 
नहीं दिखाई देता है । इन दोनो अर्था पर ध्यानस जब विचार किया जाता है तब यह 
स्पष्ट प्रतीत हो जाता हू कि इनके कथनमे केवल विवक्षाभद हे। पहल पाटमें लोकसंव्य- 
चहारको ग्रमुखता दी गई है और इसप्रकार आठ भंगोका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है। तथा दूसरे पाठमे आठ प्रकारका लोकसव्यवहार मान कर भी चचनव्यवह्ाार आठ 
प्रकारका नहीं माना गया है और इसप्रकार आठ भंगोका निपेघ किया हे । 
# इसीप्रकार ऋजुश्नत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये । 
8 ३४१. शेका-ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा भी इस्पोप्रकार क्‍यां समझना चाहिये | 
समाधान-चूकि इस विपयमे ऋजुसूत्रनय संग्रह और व्यवहारनयके समान है । अतः 
ऋजुसू्रनयकी अपक्षा भी इसीप्रकार समझना चाहिये । 
शुका-इस विपयमें ऋजुसूत्र संग्रह ओर व्यव॒ह्मरनयक समान केसे है ! 
समाधान-क्योकि निष्फल होनेस जिस प्रकार संग्रहनय बहुत शब्दोके उच्चारणको 
स्वीकार नहीं करता हे उसरी प्रकार ऋजुसूत्र नय भी निष्फल होनसे बहुत शब्दोंके उच्चा- 
रणको स्वीकार नहीं करता हैँ । जिसका कोई फल नहीं है ऐसा व्यवहार व्यवहारी पुरुष 
कभी भी नहीं करते हैँ, क्योंकि वे यदि निष्फल व्यवहार करने छगे तो उन्हे अज्ञानीपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता हे । 
% शब्द नयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योंके निमित्तसे न जीव द्वेप करता है ओर 
न राग करता हे किन्तु आत्मा अपन आपमें द्वेप करता है और राग करता है । 
$ ३५२. इस विषयमें युक्ति देते हैँं- दोषफा आधार न तो जीव है और न अजीब 


की फल अिटीओज ७. आओ अर आई 53 हव्न्‍ञै/नलऋआजे 


(१)-सुदस्स आ० । (२)-तेसिं मायाण-स ० । 


गा० २९ ] कसाएस पेज्जदोसविभागों ३७०५ 


एदम्मि णए दव्वाभावादो। ण दोसम्स दोसंतरमाहारों; सरूवलद्भीए अणिमित्तार्ण पुथ- 
भूदाणमाहारत्तविरोहादो, अण्णण अंण्णम्मि धारिज्ञमाणे अणवस्थाप्पसंगादो । ण च 
अएणे अण्णस्म उप्पत्तिणिमित्त होदि; अणुप्पत्तिसहावस्स उप्पत्तिविरोहादो । अबिरोहे 
च सामण्ण-विसेसेहि असंतस्स गदहहसिंगग्स वि परदो समृप्पत्ती होज़; अविसेसादो। ण 
च एवं, गदृहस्स मत्थए उप्पण्णसिंगाणुवलंभादों। ण च उप्पज्जणसहावमण्णत्तों उप्प- 
ज़इ; तत्थ अण्णवावारम्म फलाभावादों । ण च अण्णम्हि रुद्दे तस्स रोसस्स फलमण्णो 
भ्ुजद; तत्थेव अंगसंतावादिफलोवलंभादी । ण रुट्ठेण अण्णम्हि उप्पाइयदुबर्ख पि तेण 
कये; अप्पणो चेय तस्सुप्पत्तीदी, विस-सत्थग्गिवावाराणं चकवद्डिविसयाणं फलाणु- 
वलंभादो । तदो अत्ता क्त्ताणे चेब दुद्दो पियायदे चेदि सिद्ध । 


ही, क्योकि शब्दनयमें द्रव्य नहीं पाया जाता है | दोपका दूसरा दोप भी आधार नहीं हैं, 
क्योकि इस नयकी अपक्षा जो जिसके स्वरूपकी प्राप्रिमें निमित्त नहीं हैं ऐसे भिन्न पदार्थाको 
आधार माननेमें विरोध आता हे । तथा अन्य पदार्थ अन्य पदा्थकों धारण करता है इसलिये 
एक दोप दूसरे दोषका आधार हो जायगा यदि ऐसा साना जाय तो अनवस्था प्राप्त होती है। 
तथा इस नयकी अपेक्षा दूसरा पदाथ दूसरे पदाथकी उत्पत्तिका निमित्त भी नहीं हो सकता 
है, क्‍योंकि इस नयकी अपेक्षा पदार्थ अनुत्पत्तिस्वभाव है, इसल्ियि उसकी उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता हे । यदि कहा जाय कि पदार्थ अनुस्पत्तिम्बभाव है अतः उसकी उत्पत्ति 
माननमें कोई विरोध नहीं आता है, सो भी बात नहीं है क्योंकि एसा मानने पर सामान्य 
ओर विश्येप दो्नोरूपसे अविद्यमान गेके सींगकी दूसरसे उत्पत्ति होने छगेगी, क्योंकि 
उससे इसमें कोई विशपता नहीं है । यदि कहा जाय कि अन्यसे गधेके सींगकी उत्पत्ति 
होती है सो भी बात नहीं है, क्योंकि गधेके मस्तक पर उत्पन्न हुआ सींग नहीं पाया जाता 
हे। तथा जिसका स्वभाव उत्पन्न होना है वह अन्यके निर्मित्तसे उत्पन्न होता है ऐसा 
कहना भी टीक नहीं है, क्योकि उत्पन्न होनेवाले पदार्थमें अन्य पदार्थके व्यापारका कोई 
फल नहीं पाया जाता है । 


किसी अन्यके रुष्ट होने पर उस दोपका फल कोई अन्य भोगता है, ऐसा भी नहीं 
हे, क्योंकि जो रुष्ट होता है उसीमें शरीरसंताप आदि फल पाये जाते हैं। रुष्ट पुरुषके 
द्वारा किसी अन्यमें उत्पन्न किया गया दुःख उस रुष्ट पुरुषके द्वारा किया गया है ऐसा भी 
नहीं कहा जा सकता है, क्योकि अपने आप ही उस दुःखकी उत्पत्ति होती है तथा चक्- 
वर्तीके ऊपर किये गये विष, झसख्र और अभ्निके प्रयोगोंका फलछ नहीं पाया जाता है, इससे 
भी माल्म होता है कि अपने आप ही दुःख उत्पन्न होता है। इसलिये शब्दनयकी अपेक्षा 
आत्मा अपने आपमें ही द्वेष करता है और राग करता है यह सिद्ध हुआ । 


(५) अण्णटयों घा-अ०, आ०, स० । (२)-जजमाणों अ०, आ०, स० | 


२७६ जयघधवलासहिदे कसायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती ? 


# णेगसरस असंगहियस्स वत्तव्वएण बारस अणिओगहाराणि 
पेज्जेहि दोसेटि । 

8 ३५३, णेगमो दुविहों संगहिओ असंगहिओ चेदि। तत्थ असंगहियणेगमस्स 
वत्तव्वणण वाचिएण बारस अणियोगहाराणि होंति, अण्णोसि पुण णयाणं वत्तव्वणण 
पण्णारस होंति बहुवा थोवा वा, तत्थ णियमाभावादों । अहवा, णेगमस्स असंगहियस्स 
वत्तव्वएण जाणि पेज़दोसाणि समपविभत्तकसायचउकबविसयाणि, तेहि बारस अणियो- 
गदाराणि वत्तइम्सामो ति सुत्तत्थो | 

8३५४, एसो णेगमो संगहिओ असंगहिओ चेदि जइ दुषिहों तो णत्थि णेगमो; 
विसयाभावादोी | ण॒ तस्स संगहो विसओ; संगहणएण पडिगहिदत्तादों | ण विसेसो, 
ववहारणएण पडिगहिदत्तादों | ण च संगहविसेसेहिंतो वदिरित्तो विसओ अन्थि, जेण 
णेगमणयस्स अत्थित्ते होञ्ञ ! 

8 ३४५, एत्थ परिहारो वुचदे-संगह-ववहारणयविसएस अकमेण वइमाणों 
णेगमो । ण च एसो संगह-वचहारणएसु णिवददि, भिण्णविसयत्तादी । ण च एगवि- 


%# असंग्रहिक नेगमनयकी वक्तव्यतास पेज्ञ और दोपकी अपेक्षा बारह अनु- 
गद्गार होते हैं । 

8 ३१३. संग्रहिक और असंग्रहिकके भेदसे नेगमनय दो प्रकारका है। उनमेंसे 
असंग्रहिक नेंगम नयके कथनसे बारह अनुयोगद्वार होते हैं| किन्तु अन्य नयोके कथनसे पनद्रह्‌ 
भी होते हैं, अधिक भी होते हैं ओर कम भी होते हैं, क्योंकि अन्य नयोंके कथनसे 
कितने अनुयोगद्वार होते हैं, इसका कोई नियम नहीं पाया जाता है । अथवा, असंग्रहिक 
मेगमनयके वक्तव्यसे जो पेज्ज और दोप चारो कपायोके विपयमें समरूपसे विभक्त हैं 
अर्थात्‌ क्रोध और मान दोपरूप हैं ओर माया और लोभ पेज्जरूप हैं, उनकी अपेक्षा बारह 
अनुयोगद्वारोको बतलाते हैं, यह उक्त सूत्रका अर्थ है । 

8३५४. शेका-यह नेगमनय संग्रहिक और असंग्रहिकके भेदसे यदि दो प्रकारका है 
तो नेगसनय कोई स्वतंत्र नय नहीं गहता है, क्योंकि इसका कोई विपय नहीं पाया जाता है । 
नेगमका विपय संग्रह है ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उसको संग्रहनय ग्रहण कर 
लेता है। नेगमनयका विपय विश्वुप भी नहीं हो सकता है, क्योकि उसे व्यव॒हारनय ग्रहण 
कर लेता है। ओर संग्रह और विशेपसे अतिरिक्त कोई विपय भी नहीं पाया जाता है, 
जिसको विषय करनेके कारण नेगमनयका अस्तित्व सिद्ध होवे ? 

8३५५. समाधान-अब इस शंकाका समाधान कहते हँ-नेगमनय संग्रहमय और 
व्यवहारनयके विषयमें एकसाथ प्रवृत्ति करता है, अतः बह संग्रह ओर व्यवहारनयमें अन्तभूत 


(१) णेंगमसंगहिय-अ०, आ०॥। णेंगमासंगहिय-स० । 


गा० २१ | पेज्जदोसेयु वारस अणिश्रोगढ्ाराणि ३७७ 


सएहि दुविसओ सरिसो; विरोहादो | तो क्खहिं दुविहों णेगमो' त्ति ण घडदे, ण; 
एयम्मि जीवम्मि व्ठमाणअहिप्पायरस आलंबणभेणण दुब्भावं गयस्स आधारजीवस्स 
वि दुब्भावत्ताविरोहादो | 

४ २३५६, “ एदाणि बारस अणियोगदाराणि कम्हि वत्तव्वाणि  त्ति वृत्त पेजेसु 
दोसेसु च। कुदो ! आहारम्स करणत्तविवक्खाए 'पज्जहि दोसेहि' क्ति सिद्धीदो । अहया 
सहद्व तइया दद्वव्वा, तेण पेज़ेहि दोसेहि सह बारस अणिओगदाराणि वत्तव्याणि त्ति 
सिद्ध । 'काणि ताणि बारस अणियोगद्वागणि' त्ति उत्त तेंसि णिद्देसट्रम्नत्तरसुत्ते भणदि- 

% एगजीवेण सामित्त कालो अतरं णाणाजीवेहि मंगविचओ संत- 
परूवणा दब्वपमाणाणुगमो खेत्ताणगमों पोसणाणगमो कालाणुगमो 
अतराणुगमों मागाभागाणुगमो अप्पावहुगाणुगमो त्ति। 
नहीं होता है, क्योकि उसका विपय इन दोनोके विपयस भिन्न है।और केवल एक एकको 
बिप्रय करनवाले नयोके साथ दोनोकों विपय करनेवाले नयकी समानता नहीं हो सकती 
है, क्योकि ऐसा मानने पर विरोध आता है । 

गंका-यदि एसा हे तो दो प्रफार्का नेगमनय नहीं वन सकता है । 

समाधान-नहीं, क्योकि एक जीवमें विद्यमान अभिप्राय आल्बनके भेदसे दो 
प्रकारका हो जाता है। और अभिप्रायके भेदसे उसका आधारभूत जीव दो प्रकारका हो 
जाता है । इसमें कोई विरोध नहीं हे । इसीप्रकार नगमनय भी आलम्बनके भेदसे दो 
प्रकारका हो जाता है । 

४३५६. 'ये बारह अनुयोगद्वार किस त्रिपयमें कहना चाहिये! ऐसा पूछने पर आचार्य 
उत्तर देते हैं कि पेज्जा और दोपोक विपयमें ये बाग्ह अनुयोगद्वार कहना चाहिये, क्योंकि 
आधारकी करणरूपसे विवक्षा कर लने पर पेज्जाकी अपेक्षा आर दोपोंकी अपेक्षा ये बारह 
अनुयोगद्वार कहना चाहिये एसा सिद्ध हो जाता है। आशय यह है कि चूणिसृत्रकारने आधा- 
रवी करण बविवश्षा करके 'पेज्जेहि दोसेहि' इसप्रकारसे तृतीया विभक्ति रक्खी है अतः उसका 
अथ करणपरक न लेकर विपयपरक ही लेना च्याहिये। अथवा, 'पेज्जेहि' और “दोसेहि' इन 
पदोमें 'सह' इस अभ्थमें तृतीया विभक्ति ममकना चाहिये । इसलिये पेज्ज और दोपोंका 
आलम्बन लेकर ये बारह अनुयोगद्वार कहना चाहिये, यह सिद्ध होता है । वे बारह अमु- 
योगद्वार कौन हैं, ऐसा पूछने पर उनका नामनिर्देश करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


$# एक जीवकी अपेक्षा स्वामिन्व, काल, और अन्तर तथा नाना जीबोंकी अपेक्षा 
भंगविचय, सत्प्ररूपणा, द्वव्यप्रभाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पशनानुगम, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भागाभागानुगम और अल्पबहुत्वानुगम इसप्रकार पेज्ञ और दोपोंफे 
विपयमें बारह अनुयोगद्वार होते हैं । 

८ 


रेप जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8 ३५७, उच्चारणाकत्तारेण आइरिएण जहा सादि-अद्भृव-भावाणिओगद्दारेहि सह 
पण्णारस अत्थाहियारा परूविदा तहा जइबसहाइरिएण ' पेज्ज वा दोसे वा / एदिग्से 
गाहाए अत्थं भणंतेण किण्ण परूविदा / ण ताव सादि-अद्भुवअहियारा परूविज्ञेति, 
णाणेगजीवविसयकालंतरेहि चेव तदवगमादों | ण भावों वि; एणिक्खेवस्मि परूविद- 
णोआगमभावस्स दव्वकम्मजणिदत्तेण ओदइयभावेण सिद्धस्स पेज़म्स दोसस्स य भावा- 
णियोगद्दारे पुणो परूवणाणुवबत्तीदों | उच्चारणाईरिएण पुण अकयणिवखेवणमंदमेह- 
जणाणग्गहट्टं पण्णारसअत्थाहियारेहि परूवणा कया, तेण दो वि उवण्सा अविरुद्धा । 

६ ३४८, संतपरूवणभादीए अकाऊण मज्मे किम सा कया ? णाणेगजीव- 
विसयसंतपरूवणद्टं। संतपरूवणाए आदीए परूविदाए एगजीववबिमया चेब होज़ एगजी- 
वविसयाहियाराणमादीए पठिदत्तादो। णाणाजीवाहियारसु पठिदा णाणाजीवविसया 

8 ३५७. शाका-उच्चा रणावृत्तिके कतो आचायेने ज़िसप्रकार सादि अनुयोगद्वार, 
अधश्वुव अनुयोगद्वार और भाव अनुयोगद्वारके साथ पन्द्रह अनुयोगद्वार कह्दे हैं, उसीप्रकार 
यतिवृषभाचायने 'पेज्जं वा दोस वा! इस गाथाका अथ कहते समय पनद्रह अथोाधिकार क्‍यों 
नही कहे ! 

समाधान-सादि अथोधिकार और अप्जुबव अथोधिकारका अलगसे कथन तो किया 
नहीं जा सकता है, क्‍योंकि नानाजीवविपयक और एकजीवविपयक काल और अन्तर 
अथाधिकारोके द्वारा ही उक्त दोनो अथाधिकागेका ज्ञान हो जाता है। भाव अथीधिकारका 
भी कथन अलगसे नहीं किया जा सकता है, क्याक्ि द्रव्यकमंस उत्पन्न होनके कारण पेज्ज 
और दोप औदयिकभावरूपसे प्रसिद्ध हैं अत: उनका निशक्षिपोमें नोआगमभावरूपसे कथन 
किया हे इसलिये उनका भावानुयोगद्वारके द्वास फिरसे कथन करना ठीक नहीं है । किन्तु 
उच्चारणाचायने इसप्रकारका समावेश न करके निक्षेप पद्धूतिस अनभिज्ञ मन्दव॒द्धि जनोंका 
उपकार करनेके लिये पन्द्रह अथाधिकारोके द्वारा कथन किया है, इसलिये दोनो ही उपदेश्ञामें 
विरोध नहीं है । 

8 ३५४८. शका-उपयुक्त चूणिसूत्रमें सत्परूपणाको सभी अनुयोगद्वारोके आदियें 
न रख कर मध्यमें किसलिये रखा है ? 

समाधान-नाना जीवविपयक और एक जीवविपयक अस्तित्वके कथन करनेके लिये 
उसे मध्यमें रखा है। यदि सत्म्रूपणाका सभी अनुयोगद्वार्रेके आदिमें कथन किया जाता तो 
एक जीवविपयक अधिकारोंके आदिमें पठित होनके कारण बह एक जीवविपयक अस्तित्वका 
ही कथन कर सकती । 

शका-जब कि नाना जीवविपयक अथीधिकारोंमें सत््ररूपणा कही गई है तो वह 
नाना जीवविपयक ही क्‍यों नहीं हो जाती है 
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चेव किण्ण होदि ? ण; एगजीवाविणाभाविणाणाजीवाहियारेसु पठिदाएण णाणेगजीव- 
विसयत्तगेण विरोहाभावादी । णाणेगजीवाहियाराणमाईए पठिदा वि उभयविसया 
होदि त्ति किण्ण घेप्पदे ? ण; एगजीवाहियारेहि अंतरिदाए णाणाजीवाहियारेसु उत्ति- 
विरोहादो । संतपरूवणाएं मेदाभावादो णाणाजीवेहि भंगविचओ ण वत्तव्बो ! ण; 
सावहारण-अणबहारणसंतपरूवणाणमेयत्तविरोहादी । संतपरूवणा पृण कत्थ होदि 
सव्वाहियाराणमाईए चेब, बारसभअत्थाहियाराणं जोणिभूदत्तादो | 


समाधान-नहीं, क्योकि एक जीवके अविनाभावी नानाजीवविषयक अथोधिकारोमें 
पठित होनेसे बह नाना जीव और एक जीव दोनोको विषय करती है, इसमें कोई विरोध 
नही है । 

गंका-नाना जीवविपयक अर्थाधिकार और एक जीवविपयक अथोधिकार इन 
दोनोंके आदिमें यदि उसका पाठ रखा जाय तो भी वह दोनोंक्रों विषय करती हे, ऐसा 
क्यो नहीं स्वीकार करते हो ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि इसप्रकारसे पाठ रखने पर वह एक जीवविपयक अथाधिकारसे 
व्यबहित हो जाती हू इसलिये उसकी नानाजीवविपयक अथ॑ं।धिकारोंमें प्रवृत्ति माननमें 
विरोध आना है । 

शुक्रा-नाना जीवविपयक भंगविचय नामक अर्थाधिकारका सप््रूपणासे कोई भेद 
नहीं हे, इसलिय नाना जीवोकी अपेक्षा भंगविचय नामक अर्धाधिकार नहीं कहना चाहिये ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि सत्ररूपणा अवधारणरहित हू अथोत्‌ सामान्यरूप है और 
भंगविचय अवधारणसहित हे अत; इनको एक माननमें विरोध आता है । 

शका-तो सत्मरूपणा कहां होती है ? 

समाधान-सभी अथाधिकारोके आदिसें ही सत्ररूपणा होती है क्‍योंकि बह बारहों 
ही अथांधिकारोंकी योनिभूत है । 

विशेषाथे-सभी अधिकारोंके प्रारंभमें सप्ररूपणाका कथन किया जाता है तदनुसार 
सूत्रमं उसका पाठ भी सबसे पहले होना चाहिये । पर चूणिसूत्रकारने उसका पाठ सबसे 
पहले न रखकर अनक जीबोंकी अपेक्षा कहे गये अधिकारोंके मध्यमें रखा है। चूणि- 
सूत्रकारने ऐसा क्थों किया ? इसका वीरसेनस्वामीने यहू कारण बताया है कि सत््ररूपणाके 
विपय नाना जीव और एक जीव दोनों होते हैं। अथीत्‌ सत्प्ररूपणामें नाना जीव और 
एक जीव दोनोका अस्तित्व बतछाया जाता है, इसलिये चूणिसूत्रकारने एक जीवविपयक 
अधिकारोंके आर्मिं उसका पाठ न रखकर अनेक जीवविपयक अधिकारोंके मध्यमें उसका 
नामनिर्देश किया है, जिससे सत्प्ररूपणामें दोनों प्रकारके अधिकारोंकी अनुब्त्ति हो जाती 
हैं। इसप्रकार यद्यपि सत्प्रूपणाके पाठकों मध्यमें रखनेकी सार्थकता सि& हो जाती है तो 
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$ ३५६, संपहि बालजणउप्पत्तिणिमित्तमुचारणाइरिय परूविदसमकित्तणं सादि- 
अद्भुवअहियारे च वत्तइस्सामो । त॑ जहा, सम्मुकित्तणाए दृविहो णिदेसी-ओघेण आदे- 
सेण य। ओघषेण आअन्यथि पेजदीस । एवं जाव अणाहारो त्ति वत्तव्यं | णव्ररि, कसा- 
याणुवादेण कोहकसाईस माणकसाईसु च अन्थि दोसो | मायकसाइलोहकसाइसु अत्वथि 
पेज । संजमाणुतरादे सुहुमसांपराश्यसुद्धिसजद्सु अन्थि पञ्ञे । एवं सम्लुकित्तणा समत्ता | 
भी उसका प्रतिपादन सभी अधिकारोके प्रारंभमें ही करना चाहिय, क्योकि किसी वस्तुका 
अस्तित्व जाने बिना उसके स्वामी आदिका ज्ञान नहीं क्रिया जा सकता है और इसीलिये 
वीरसेनखामीने चूशिसूत्रकारके द्वारा प्रतिपादित स्वामित्व आदि अनुयोगद्वार्गेके आईिमें सबसे 
पहले उच्चारणाचाथके द्वारा कहे गये समुस्कीतेन अधिकार अथोत्‌ सत्परूपणाका कथन किया है। 

४ ३५४६. अब वालजनोकी व्युस्पत्तिके लिय उच्चारणाचाथके द्वारा कहे गये समुत्को- 
तेना, सादि ओर अधुव इन वीन अथाधिकारोंको बततते है । बे इसप्रकार हैं-समुत्कोतना 
अथाषिकारमें दो प्रकारस निर्दश किया जाता हे-एक आओघकी अपेक्षा ओर दूर आदेशको 
अपेक्षा। ओषकी अपेक्षा पज्ज और दोप दोनाका अस्तित्व हैं। अनाहार मागणा तक इसी- 
प्रकार उनके अतित्वका कथन करना चाहिय | किन्तु इतनी विशपता हे कि कपायमागेणाके 
अनुवादस क्रोघकपायी और मानकपाओी जीवोसें दोपका अस्तित्व हैं तथा सायाकपाथी और 
लोमकपायो जोवांमें पज्जका अस्तित्व है । संयम मामणाके अनुवादस सूक्मसापरायगत 
शुद्धिको प्राप्त सयतांसं केबल पज्जका अस्तित्व हें । इस्प्रकार समुत्कोतना अथाधिकार 
समाप्त हुआ | 

विशेपा4-ऊपर जा पन्द्रह अनुआगद्वा बतछा आये हैं उनका कथन ओघब और 
भादेश दा प्रकान्स किया गया हू । आधनिदश द्वारा विवक्षित वस्तुओं प्ररूपणा सामान्य- 
रूपस की जातो हू । आ* आदेश निदशद्वारा आश्रयभद्स विर्वाक्षत वस्तुका कथन किया 
जाता हे । पर आ«यभदके रहते हुए जहां ओघप्ररूपणा अविकल्रूपस संभव होती हे उस 
आदेश प्ररूपणा+ भो आंधक समान कहा जाता दढूं। आर जहां आधषप्ररूपणा घटित नहीं 
होगी है उसके आअपवाद पाय जाते हूँ वह जआादेश्षश्ररूपणा कही जातो हूं । डदाहरणके लिये 
ऊपरका रुूमुत्योवना आकार ले ढीजिय । इलमे पहले आश्रयभदको विवद्धाक बिना 
पज्ज और द्ोपका अस्तित्व स्वीकार किया गया है| यह आओबनप्ररूपणा है । इसके आगे 
अनाहारकोां तक आधके समान कथन करनेको सूचना वो हू । यहां यद्यपि आश्रयभद स्वीकार 
कर लिया गया है पर आश्रथभदक रहते हुए भी पेज्ज और दोपके अस्तित्वमें कोई अन्तर 
नहीं आता । सत्र पेज्ज और दोपका समानरूपसे पाया जाना संभव हे, इरूलिये इस 
आदेश प्ररूपणाको ओघके समान कहा हं। इसके आगे 'णवरिं कह कर कपायमार्गणामें और 
संयममागणाके अबान्तरभेद्‌ सूक्ष्मसांपराय संयममें उपयुक्त प्ररूपणाके कुछ अपबाद बतलाये 
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$ ३६०, सादि-अद्भुवाणुगमेण दुबिहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। ओघेण 
पेज़दोस कि सादिय किमणादिय कि धुर्व॒॑ किमद्भुवं | एगजीव पडुच् सादि अद्धुवे; 
पेज दोसे वा सव्वकालमबहद्विदजीवाणुबल्भादो । णाणाजीवे पडुच अणादियं धुव॑; पे 
दोसे च बइमाणजीवाएणं आइयंदाभावादों | आण्सेण सब्बन्ध पेजदोस सादि अद्भुब॑; 
एगेगमग्गणासु सव्वकालमवह्दिदजीवाभावादो। एवं सादि-अद्भुवअहियारा बे वि समत्ता । 


हैं, अतः यह आदेश प्ररूपणा है । इसीग्रकार आगे भी जहां पर “आदेसेण य! ऐसा न 
कह कर “णवबरि' पदके ट्वारा सामान्यप्ररूपणाके अपवाद दिये जाय॑ वहां उस प्ररूपणाको 
आदेशञप्ररूपणा समझना चाहिये । 

६३६०. सादि और अधुुवानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है--ओघनिर्देश और 
आदेशनिदेश । 

शक्रा-ओघनिर्देशकी अपक्षा पेज्ज ओर दोप क्या सादि हैं, क्‍या अनादि हैं, क्या 
श्रुव हैं अथवा क्‍या अश्रुव हैं ! 

समाधान-एक जीवकी अपक्षा पजञ्ज ओर दोप दोनों सादि और अधुब हैं, क्‍योंकि 

पेज्जमं और दोपमं एक जीब्र सबदा स्थित नहीं पाया जाता हे । नाना जीवोंकी अपक्षा 
पेज्ज और दोप दोनों अनादि और ख़ुब हैं, क्‍थांकि पेज्ज और दोपमें विद्यमान जीवोंका 
आदि और अन्त नहीं पाया जाता है । 

आदेशनिदेशकी अपक्षा सभी मामणाओमे पेज्ज और दोप सादि और अभशु॒ब हैं, 
क्योंकि किसी भी मार्गणाम एक जीव सबवेकाल अवस्थित नहीं पाया जाता हे । इसप्रकार 
सादि और अश्चुव य दानों हो अ4थ।धिकार समाप्त हुण । 

विशेषा्थ-पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट का अन्तमुहूर्त हैं । एक जीव इससे अधिक 
काछ तक पज्ज और दोषमें नहीं पाया जाता हे, अतः ओघनिदेशर्स एक जीवकी अपेक्षा 
पेज्ज और दोपको सादि और अभुष कहा है । इस्प्रकार यद्यपि पेज्ज और दोपका जघन्य 
ओर उत्कृष्ट काल अन्तभुहृर्व हे फिर भी उनकी सब काल सन्‍्तान नहीं टूटती है कोई न 
कोई जीव पज्ज और दोपस युक्त सबंदा बना ही रहता हे । अनादि काल्स लेकर अनन्त 
काछतक ऐसा एक भी क्षण नही हू जिस समय पेज्ज ओर दोपका अभाव कहा जा सके। 
अतः ओघनिदेशसे नाना जीवोंकी अपक्षा पेज्ज ओर दोपको अनादि और ध्रुव कहा है । 
आदेशमें जोवकी भिन्न भिन्न अवस्थाओंकी अपेक्षा विचार किया गया है। चूकि एक 
अवस्थामें सबेकाल कोई भी जीव सवंदा अवस्थित नहीं रहता है, अतः उसके अवस्था- 
भेदके साथ पेज्ज और दोप भी बदलते रहते हैं, और इस्लीलिये आदेशकी अपेक्षा पेज्ज 
ओर दोप सादि और अभशुब हैं । 


(१)-सेण सा-अ०, आ०। (२) आदिअंता-आ० । 


शे८२ जयघवलासहिदे कसायपाहडे | पेजदोसविहत्ती ? 


$ ३६१, संपहि जइबसहाइरियसामित्तसुत्तस्स अत्थो वुच्चदे । 

# कालजोणि सामित्त। 

$ ३६२, सामित्त कालस्स जोणी उप्पत्तिकारणं। कुदो ? सामित्तेण विणा काल- 
परूवणाणुववत्दीदो । तेण सामित्तं कालादो पुष्य चेव उच्चादि त्ति भणिदं होदि । 

४ ३६३, सामित्ताणुगमण दुषिहों णिदेसोी ओघेण आदेसेण य। ओघेण ताव 
उच्चदे- 

# दोसो को होइ ! 

8२६४, दोसो कस्स होदि' त्ति एत्थ वत्तव्ब॑ सस्सामिसंबंधुजोबणद्ं, अण्णहा 
सामित्तपरूवणाणुववचोदी । एन्थ परिह्यारो उच्च, छट्टी भिण्णा वि अत्थि, जहा 'देव- 
दत्तस्स वत्थमलंकारों वा ति। अभिण्णा वि अत्थि, जहा 'जलस्स धारा, उप्फ(प्प,/लस्स 
फासोी वा त्ति। जेण दोहि पयारेहि छट्टी संभवई तेण 'जीवादो काहस्स भेदों मा होह- 
(हि)दि त्तिभएण छुट्टी णिद्सा ण कओ। सस्सामिसंबंध अणुज्ञोइदे कुदों सामित्ते णव्बदे ! 

$३६१. अब यतिबृपभ आचालके द्वारा कह गये स्वाभित्वविपयक सूत्रका अथथ कहते हैं- 

% स्वामित्व अथाधिकार काल अथोधिकारकी योनि हे । 

४३६२. स्वामित्व कालकी योनि अथांतू उत्पत्तिकारण है, क्‍योंकि स्वामित्व अ्थीधि- 
कारबयी प्ररूपणाके बिना काल अथाधिकारकी प्ररूपणा नही बन सकती है । इसलिय काल 
अथीधिकारके पहले स्वामित्व अथ।धिकारका कथन किया हे, यह्‌ उक्त सृत्रका अभिप्राय हे। 

॥ ३६३. स्वामित्वानुगमको अपक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । 

अब ओघनिदेशकी अपेक्षा कथन करते हैं- 

%# दोपरूप कौन जीब होता है * 

९३६४. शैका-दोपका स्वामी बतछानेके लिये सूतरमें 'टोसो बस्स होदि' इसप्रकार 
पप्ठीविभक्तचन्त कथन करना चाहिये, अन्यथा स्वाभित्वकी प्ररूपणा नहीं बन सकती हे 

समाधान-यहां इस शंकाका परिद्दार करते हँ-पष्ठी विभक्ति भेदमें भी होती है। जैसे, 
देवदत्तका वस्त्र पर देवदत्तका अलंकार । तथा पष्ठी विभक्ति अभेदमें भी होती है । जैसे, जलकी 
घारा, कमलका स्पशे | इसप्रकार चूंकि दोनों प्रकारस पष्ठी विभक्ति संभव है, इसलिये 
जीवसे क्रोधका कहीं भेद सिद्ध न हो जाय, इस भयके कारण सूत्रमें 'दोसो कस्स होदि' 
इसप्रकार पष्ठी निदश न करके 'दोसो को होदि' ऐसा कहा है। 


शुका-पष्ठी विभक्तिके द्वारा स्वस्वामिसम्बन्धको स्पष्ट न करने पर स्वामित्वका ज्ञान 
केसे दो सकता है ! 


गा० २९ ] पेज्जदोसे सु बारस श्रणित्रोगद्गाराणि रेपरे 


पयरणादो । अधवा छद्दीए अत्धे पढमाणिदेसोयं कओ त्ति दद्वव्वो, तेण दोसो कस्स होदि 
त्ति सिद्ध | किंच, अन्थावत्तीदों वि सवंधो सम्सामिलक्खणा अन्थि त्ति णच्वद । त॑ जहा, 
दीसो पज्जाओ, ण सो दबव्ब होदि; णिस्सहावस्स दव्वासयस्स उप्पत्ति-विणासलक्खणमस्स 
तिकालविसयतिलक्खणदव्बभावविरोहादा । ण च दब्ब॑ दासा होदि; तिलक्खणस्स 
दव्वम्स एयलक्खणत्तविरोहादो । तदो सिद्धों भेदो दव्वपज्जायाणं | दव्बादों अपुध- 
भूदपज्जायदंसणादी सिया ताणमभेदों वि अत्थि | ण सो एत्थ घेप्पह, सामित्तम्मि 
भण्णमाण तदसंभवादों । तदो अत्थादों 'दोसो कर्स होदि' त्ति णव्बदे । 'कोह-माण- 
माया-लोहेसु दोसो को होदि” त्ति किण्ण उच्चदे ? ण; णए अम्सिदृण एदस्स अत्थस्स 
पुत्व॑ चेव परूविदतादी । ण च सामित्ते एसा परूवणा संभवह३; विरोहादो। तदो पुव्विल्ल- 
अत्थो चेब घेत्तव्वो । 

समाधान-प्रकरणसे स्वामीका ज्ञान हो जाता है | अथबा, पष्ठी विभक्तिके अथर्मे 
चूणिवृत्तिकार ने प्रथमा विभक्तिका निर्देश किया है ऐसा समझना चाहिये, इसलिये 'दोसो 
को होदि' इस सृत्रका 'दोप किसके होता है! यह अथ वन जाता है । दूसरे, यहां पर 
स्वस्वामिलक्षण सम्बन्ध है यह बात अथापत्तिसे भी जानी जाती है । उसका खुलासा इस 
प्रकार है- दोप यह पयोय हे । और पयोय द्रव्य हो नहीं सकती है, क्योंकि जो दूसरे 
स्वभावसे गहित है, जिसका आश्रय द्रव्य है और जो उत्पत्ति और विनाश रूप है उसे 
तीनों कालोंके विषयभूत उत्पाद, व्यय ओर धोव्यलक्षणवाला द्रव्य माननमें विरोध आता है। 
यदि कहा जाय क्रि दोप द्रव्य है एसा मान लेना चाहिये। सो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि त्रिलक्षणात्मक द्रबव्यकी केवछ एकलक्षणरूप माननमें विगोध आता हे। इसच्यये द्रव्य 
और पयोगयोंकरा कथचित्‌ भेद सिद्ध हो जाता है । तथा प्योयें द्रव्यसे अभिन्न देखी जाती 
हैं इसलिये द्रव्य और पयायोमें कथचित अभद भी पाया जाता हे । पर यहां अभेदका ग्रहण 
नहीं किया है, क्योंकि स्वामित्वका कथन करते समय अभेद बन नहीं सकता है। इसलिये 
'दोसो को दोदि! इसका अर्थ अथापत्तिसे दोष किसके होता है यह जाना जाता है । 

शंका-'दोसो को होदि' इस सूत्रका क्रोध, मान, माया और छोम इनमेंसे कौन दोष 
है, एसा अथे क्‍यों नहीं किया गया है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि सयोका आश्रय लेकर इस अर्थका कथन पहले ही कर आये 
हैं। ओर स्वामित्व अनुयोग द्वारमें यह प्ररूपणा संभव भी नहीं है, क्योंकि स्वामित्व- 
प्ररूपणासे उक्त प्ररूपणाका विरोध आता है । इसलिये यहां पहलेका अथ ही लेना चाहिये। 

विशेषाथे-नेगमादि नयोंकी अपेक्षा कौन कृपाय दोषरूप है और कौन कपाय 
पेज्जरूप है इसका कथन पहले ही ८ पेज्ज वा दोसो वा ” इत्यादि गाथाका व्याख्यान करते 
समय कर आये हैं, अत्त: फिरसे यहां उसके व्याख्यान करनेकी कोई आवश्यकता नहीं 


शे८७ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


6३६५, ण च एदं पुच्छासुत्तमिदि आसंकियव्व! किंतु पुच्छाविसयमासंकासुत्त- 
मिद । कुदो ? चेदिच्चेदेण अज्ञाहारिदेण संबंधादो । 

# अण्णदरो णेरहयो वा तिरिकस्वों वा मणस्सो वा देवो वा | 

8३६६. णाणोगाहणाउअ-पन्थडिंदय-सेटीबद्धा दीहि विसेसाभावपरूवणद्ध अण्ण- 
है। तथा क्रोधादि पेज्ज ओर दोपके भेद हैं। पर यहां स्वामित्वानुयागद्वारका विचार 
चल रहा है, अतः यहां पेडज्ज और दोपके विकन्पोंकी प्ररूपणा संभव भी नहीं है। इसलिये 
प्रकृतमें 'दोसो को होदि"' इसका 'दोपका स्वामी कोन है' यही अर्थ लेना चाहिये । 

$ ३६५ .दोसो को होदि' यह प्रच्छासत्र हे ऐसी भी आशंका नहीं करनी चाहिये । 
किन्तु ऐसा समझना चाहिये कि यह प्रच्छाविपयक आशका सत्र हे क्योंकि ऊपरसे अध्याहार- 
रूपसे आये हुए 'चेत्‌ पदके साथ इस सूत्रका सम्बन्ध है, इसलिये इसे प्रच्छासत्र न समझ 
कर प्रन्छाविषयक आशकासूत्र समझना चाहिये । 

विशेषाथे-बीरसेन स्वामीन 'दोसखो को होई' इसे प्रच्छासृत्र न कहकर प्रच्छाविपयकर 
आंका सूत्र कहा हे । इसका कारण यह हे कि इस सूत्रमें 'चेतं इस पदका अध्याहार 
किया गया है। प्रच्छा अन्यके द्वाराकी जाती है ओर आशंका स्वयं उपस्थित की जाती है । 
प्ररछछावाक्य केबल प्रश्नाथक रहता है और आठगका वाक्य प्रश्मार्थक होते हुए भी उसमें 'चत्‌ 
पदका होना अवन्यन्त आवद्यक है। यहां पर 'दोसो को होइ' इस सूत्रमें यद्यपि 'चत्‌' पद 
नहीं पाया जाता है फिर भी ऊपरसे उसका अध्याहार किया गया ह । इसल्टियि इसे बीर- 
सेन स्वामीने प्रच्छाविपयक आशंका सूत्र कहा है | अब प्रश्न यह रह जाता है कि इसी 
प्रकारके और भी वहुतसे सूत्र इसी कसायपाहुड या पदटख्ंडागममें पाये जाते हैं उन्हें वहां 
पुर्छासृत्र भी कहा है । वहां पर भी 'चत्‌' परदका अध्याहार करके उन्हे प्रच्छाविपयक 
आशकासत्र क्‍यों नहीं कहा । और यदि वहां उतनेस ही काम चल जाता है तो प्रकृतमें 
भी “चेन पदका अध्याहार न करके इस भी प्रच्छासूत्र कह देते, फिर यहां इसे आशंका 
सूत्र कहनेका क्या प्रयोजन है | इस प्रश्चका यह समाधान हे क्रि प्रकृतमें 'पेज्ज बा दोसो 
वा! इस गाथाका व्याख्यान चल रहा है ओर इस गाथाके अन्तमें गुणघबर आचायने जो 
“अपि' पद दिया है बह 'चन' इस अथर्में दिया है ओर उसका स्पष्टीकरण करते हुए वीर- 
सेन स्वामीने ऊपर बताया है कि इम्के द्वारा गुणघर आचायने अपनी आशंका प्रकट की 
है । मालूम होता है इसी अभिप्रायस वीरसेन स्वामीने इसे आठइंका सूत्र कहा है । 

& कोई नारकी, कोई तियच, कोई मनुष्य अथवा कोई देव दोपका स्वामी है । 

8३६६. ज्ञान, अवगाहन, आयु, पाथड़, इन्द्रक और श्रेणीबद्ध इत्यादिकी अपेक्षा दोपके 
स्वामीपनेमें कोई विशेषता नहीं आती है, अथात उपयुक्त चारों गतिके जीवोंके यथासंभव 
ज्ञान, अवगाहन और आयु आदिके अन्तरसे दोपके स्वामीपनेमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस अ्णिश्रोगद्दाराणि ३८५ 


दरग्गहणं। दिव-णेरहय-तिरिक्ख-मणुस्सा चेव सामिणो होंति' त्ति कर्थ णव्ब॒दे ! चउगइ- 
वदिरित्तज़ीवाणमभावादो | ण च दोससामित्ते भण्णमाणे सिद्धाणं संभवो अन्थि; तेसु 
पेज़-दोीसाभावादो । एवं सव्वासु मग्गणासु चिंतिय वत्तव्वं । 

# एवे पेज्न । 

8 ३६७, जहा दोसस्स परूवणा सामित्तविसया कया तहा पेजस्स वि अव्वामोहेण 
कायव्वा; विसेसाभावादों । एवं सामित्त समत्तं । 

* कालाणुगमेण दुविहों णिदसो ओचेण आदेसेण य । 

8 ३६८, तनन्‍्थ ओघेण ताब उच्चदे । 

% दोसो केवचिरं कालादो होदि ? जहृण्णुकस्सेण अतोम॒हुत्त । 

४३६४, कुदो ९ झुदे वाधादिद वि कोहमाणाणं अंतोगुहुत्त मोत्तण एग-दोसम यादी- 


तथा खर्गा और नरकॉमें विवक्षित पटछ, श्रणीबद्ध और इन्द्रक बिल या विमानोमें निवास 
करनेसे भी दोपके स्वामीपनेमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है, यह बतल्यनेके लिये सूत्रमें 
अन्यतर' पदका ग्रहण किया है । 

शंका-देव नारकी ति4ंच और मनुष्य ही दोपके स्वामी हैँ, यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान-क्योंकि चार गतियोके अतिरिक्त दोपी जीब नहीं पाये जाते हैं. । यद्यपि 
कहा जा सकता है कि चार गतियोंके अतिरिक्त भी सिद्ध जीव हैं किन्तु दोपके स्वामीपनेका 
कथन करते समय सिद्ध जीवोंकी विवक्षा संभव नहीं है. क्योंकि सिद्धांमें पेज्ज और दोप 
दोनोंका अभाव है, अतः देव, नारकी तियंच ओर मनुष्य ही दोपके स्वामी होते हैं यह 
निश्चित हो जाता है। 

जिसप्रकार गतिमागणामें दोपके स्वामीपनेका कथन किया है उसीप्रकार सभी 
मागणाओमें विचार कर उसका कथन करना चाहिये । 

४ दोपके खामीके समान पेज़के खामीका भी कथन करना चाहिये | 

6 ३६७. जिसप्रकार दोपकी स्वामित्वविपषयक्र प्ररूपणा की है उसीप्रकार व्यामोहसे 
रहित होकर सावधानीपूर्वेक पेज्जकी भी स्वामित्वविषपयक प्ररूपणा करनी चाहिये, क्योकि 
दोनोंमें कोई अन्तर नहीं है । इमप्रकार स्वामित्व अथाधिकार समाप्त हुआ । 

& कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है, ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश। 

६ ३६८. उनमेंसे पहले ओघकी अपेक्षा काछका कथन करते हैं- 

% दोष कितने कालतक रहता है ? जघन्य और उत्कृष्टरूपसे दोष अन्तमुहते 
कालतक रहता है। 

शंका-जघन्य और उत्कृष्ट रूपसे भी दोप अन्तर्मुहृतेकाल तक ही क्यों रहता है ? 

$ ३६८. समाधान-क््योकि जीवके मर जाने पर या बीचमें किसी प्रकारकी रुका- 
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णमणुवलंभादो । जीवद्राणे एगसमओ कालम्मि परूविदों, सो कधमेदेण सह ण विरु- 
ज्कदे; ण; तस्स अण्णाइरियउवणसत्तादो । कोह-माणाणमेगसमयम्न॒दओ होदण विदिय- 
समए किएण फिड्ददे ? ण; साहाबियादों | उवसमसेदीदोी ओदर्माणपेजवेदगे एग- 
समय दोसेण परिणमिय तंदी काले कादृण देवेसुप्पएणे दोसस्स एयसमयसंभवो दीसइ, 
देवेसुप्पणएणस्स पढमदाए लोभोदयणियमदसणादो त्ति णासंकणिजे; एदस्स सुत्तस्सा- 
हिप्पाएण तहाविहद्णियमाणब्शुवगमादी । अहवा, तहाविहसभवसव्रिवक्खिय पयड्ड- 
मेदं॑ सुत्तमिदि वक्‍्खाणेयव्वे; अप्पिदाणप्पिदसिद्धीए सब्बन्ध विगेहामभावादों। एच- 
वटके आ जाने पर भी क्रोध और मानका काल अन्‍्तमुहते छोड़कर एक समय, दो समय 
आदिरूप नहीं पाया जाता है| अथोव किसी भी अवस्थामें दोप अन्तमुहनेसे कम समय 
तक नहीं रह सकता । 

शका-जीवस्थानमें कालानुयोगद्दारका वणेन करते समय क्रोधादिकका काल एक समय 
भी कहा है अतः वह कथन इस कथनके साथ विरोधको क्यो नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीवस्थानमें क्रोधादिकका काल जो एक समय कहा है 
वह अन्य आचायके उपदेशानुसार कहा है। 

शंका-कीघ और मानका उदय एक समय तक रह कर दूसरे समयमें नष्ट क्यो 
नहीं हो जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अन्तमुंहते तक रहना उसका स्वभाव है । 

गंका-उपश्म श्रेणीसे उतर कर पेज्जका अनुभव करनेवाला कोइ जीव एक समय 
तक दोपरूपसे परिणमन करके उसके अनन्तर मरकर देवोमें उत्पन्न हुआ । उसके दोषका 
सद्भाव एक समय भी देग्वा जाता है, क्योंकि देवोंमें उत्पन्न हुए जीबके प्रथम अवस्थामें 
लोभके उदयका नियम देखा जाता है । 

समाधान-ऐसी आशंका नहीं करना चाहिये, क्योंकि इस सूत्रके अभिप्रायानुसार 
उस प्रकारका नियम नहीं स्त्रीकार किया हे । अथवा उस प्रकारकी सभावनाकी विवश्षा 
न करके यह्‌ सूत्र कहा है ऐसा व्याख्यान करना चाहिये, क्‍योंकि मुख्यता ओर गौणतासे 

(१) 'कोहादिकसायोव्जोगजनाण जहण्णकालों मरणवाघादेहि गसमयमेत्तों त्ति जीवट्टाणादिसु 
परूविदों सो एत्थ किण्ण इच्छिज्जदें ? ण, चृण्णिसत्ताहिप्पाएण तहासभवाणुवलूभादों ।/-कसायपा० उप- 
जोगा० प्रें० का० पृ० ५८५७ | (२) “अणप्पिदकसायादों कोधकसाय गत्‌ण एगसमयमच्छिय काछ करिय 
शणिरयगइ सोत्तृणण्णगइसुप्पण्णस्स एगसमओवनभादों। कोधस्स वाघादेण एगसमओ णत्थि बाघा दिदे वि कोधस्सेव 
समप्पत्ती दो । एवं सेसतिणप्ड कसायाणं पि एगसमग्रपरूवणा कायब्वा । णर्वार एदेसि तिण्हं कमायाण वाघा- 
देण वि एगसमयपरूवणा कायब्या । मरणेण एग्समए भण्णमाणं माणस्स मणुसगइ मायाएं तिरिक्खगइ 
छोभरस देवगढ़ मोत्तूण सेसासु तिगईसु उप्पाएअव्वो | कुदों ” णिरयमणुसर्तिरिक्खदेवगईसु उप्पण्णाण पढम- 
समाए जहाकमेण कोधमाणमायाण चेवृदयदंसणादों ।- जीवट्ठा० काछाण्‌ ० पृ० ४४४ (३) किण्ण ट्ुविंदे 
गण अ०, आ०। (४) कदो अ०, आ० १(५ )-यमदस-अ०, आ० । (६)-वंखाणि-अ०, आ० । 
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मचवखुदंसणि-भवसिद्धि य-अभवसिद्धियाणं । एड्रंदियादिसु अचक्खुदंसणीसु कोहमाण- 
द्वाणमेगसमयावसेस चकक्‍्खुदंसणीसु उववण्णेसु एगसमओ किण्ण लब्भदे ? ण; अच- 
क्खुदंसगस्स छद॒मन्थेसु सव्बद्धमणपायादों । 

# एवं पेज्मणुगतव्य । 
वस्तुकी सिद्धि करने पर कहीं भी विरोध नहीं आता हे । इसीप्रकार अचक्षुदशेनी, 
भवसिद्धिक और अभवसिद्धिक जीवोंके भी दोष अन्तर्मृहृतकाछ तक समझना चाहिये । 

विशेषाथ-चूर्णिस्ृत्रकारने पेज्ज और दोपका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तर्मुहूते 
बतलाया है ओर जीवट्टाणमें कालानुयोगद्वारमें कपायका काल बतलछाते समय जघन्यक्राल एक 
समय भी कहा हे यही इन दोनों उपदेश मतभेद है । इसका समाधान वीरसेनस्वामीने 
दो प्रकारसे किया है । एक तो वीरसेनस्वामीने यह बतछाया है ये दोनों उपदेश भिन्न दो 
आचार्याके हैं, इसल्यि इनमें परस्पर विरोध न मानकर मान्यतासेद सानना चाहिये | 
इसका यह अभिप्राय हैँ कि मरण और व्याघातके बिना प्रत्येक कपाय अन्तमुह्ते काछ्तक 
रहती है यह बात वी दोनो आचायोाको सम्मत है । पर मरण और व्याघातके होन पर कपाथका 
काल एक समय भी है यह जीवद्टाणकारको मान्य है यतिबृपभ आचायको नहीं । इनके 
मतसे मरण और व्याबातके छने पर चात्य कपायमें उसके काछतक बाघा नहीं पड़दी । 
और इसीलिय उन्हें दवगति आदिके पहले समयमे लोभ आदिका द्वी उद्य दोता है यह 
नियम भी मान्य नहीं हे । इनके मतसे जब विवक्षित कपायका काछ पूरा हो जाता है तभी 
बह कपाय बदलती है । दूसरे उत्तर द्वारा वीरसेनस्वामीने दोनां उपदे्शांका समन्वय किया 
हे | वीस्‍सनस्वामीका कहना हे कि व्याघात आदिस जो कपायका जथन्य छाछ एक समय 
देखा जाता है इसकी विवक्षा न करके कपायके काल सम्बन्धी इस चूथसूत्रकी प्रर्णात्त हुई 
है | गुणधर भट्टारकने अद्धापरिमाणका निदेश करत समय दृशनोपयाग आदिके जघन्य काल 
कहे हूँ वे व्याघातसे रहित अवस्थाकी अपेक्षासे ही कहे हैं । इससे मालूम हांता हू कि 
गुणधर भट्टारककों व्याबातके हाने पर उन दृशनोपयोग आदिक जबन्य काल वहां बतलाय 
हुए जधन्य काछस कम भी इंष्ट है । इन ख्थानोंमें क्रधादिक जघन्य कार भी सम्मिछित 
हैँ । बहुत कुछ संभव हू कि इस चूणिसृत्रकी प्रवृत्ति उसीके अनुसार हुई हो । याद ऐसा 
हो तो यह मान्यता भेद न होकर विवक्षा भद्स कथन भेद ही समझना चाहिये । 

शंका-क्रीध ओर मानका कार एकसमय मात्र होप रहने पर चक्षुदशनवाले जीव 
जब एकेन्द्रिया।दे अचप्लुदशनियोंमें उत्पन्न होते हैं तो उस समय अचक्षुद्शनियोंके क्रोध 
और मानका काल एक समय प्रमाण क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अचन्लुदशेनका छद्मस्थोंके कमी मी विनाश नहीं होता है । 

*# इसीप्रकार पेज्जके विषयमें समझना चाहिये । 
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$ ३७०, कुदो ? अतोम्नहुत्तमेत्तजहण्णुकस्सकालपडिबद्धत्तेण तत्तो भेदाभावादों | 
एत्थ वि एयसमयसंभवमासंकिय पुव्वे व परिहारेयव्य | एवमोघपरूवणा गदा। 

* आदेसेण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरइएसु पेजदोस केवरचिरं 
कालादो होदि ? जहण्णेण एगसमओ । 

$ ३७१. कुदो ? तिरिक्ख-मणुम्सेस पेज-दोसेस अतोमुहुत्तमच्छिदेसु तेसिमद्धाए 
एगसमयावसेसाए णरइएसु उप्पण्णेसु एगसमयउवलेभादो । 

8३७२, उकस्सेण अतोमृहुत्त | कुदी | साभावियादो | एवं सेसाणं सब्बमग्गणाणं 

४ ३७०. शका-पेज्जके विपयमम भी इसीप्रकार क्यो समझ लेना चाहिये ? 

समाधान-क्थोकि पेज भी अन्तमुहृतमात्र जघन्य और उत्कृष्ट कालके साथ संम्बद्ध 
है, अर्थात्‌ पेजका भी जघन्य ओर उत्कृष्ट का अन्तमृहूप है, इसलिये दोपसम्बन्धी काल 
प्ररूपणासे पेजसम्बन्धी कालप्ररूपणामें कोई भेद नहीं है। यहां पर भी एक समय कालकी 
आशंका करके पहलके समान उसका परिहार कर लेना चाहिये । 

विशेषा५-पहल दापक्रा कथन करते समय यह बता आये देँ कि सामानन्‍्यकी 
अपेक्षा उसका जघन्य और उत्कृष्ट काछ अन्तभुहृतस कम नहीं दो सकता । उसीप्रकार 
पेज्जका भी समझना चाहिये | मरण और व्याघातादिस इस अन्तमुहय प्रमाण काछमें कोई 
अन्तर नहीं पडता। चक्षद्शनी ज्येब माया और लाभके कालमें एक समय शप रह जाने 
पर एकन्द्रियादि अचक्षुदरनवाले जीबोमें उत्पन्न हो जाते हैं यह कहना भी नहीं बनता है, 
क्योंकि अचक्षुदशन छश्नस्थ जीबोॉके सबदा पाया जाता हैँ । अतः अचक्षुदशनी जीबोके 
दोपके समान पेज्जको भी एक समय सम्बन्धी भ्ररूपणा नहीं बन सकृठी है । 

इसप्रकार आधषप्ररूपणा समाप्त हुई । 

# आदेशका अपेक्षा मतिमागणाके अनुवाद्स नरकंगतिमें नारकियोंमें पेज्ज 
और दोषका काल कितना हैँ ! जबन्य काल एक समय है । 

६ ३७१. शंका-नारकियाम पञ्ज आर दोपका जधन्य काल एक समय केसे है ! 

समाधान-पज्ज और दोपमें तियच और मनुष्याक अन्तमुहते कारूतक रहने पर 
जब पेज्ज और दापका काछ एक समय शष्र रह जाय तब मरकर उनके नारकियोंमें उत्पन्न 
होने पर नारकियोके पज्ज आर दापका कार एक समयमात्र पाया जाता है। अतः नार- 
कियोंके पंज्ज और दापका जघन्य काछ एक समयमात्र कहा है । 

$ ३७२. नारकियाम पेज्ज आर दोपका उत्कृष्ट काछ अन्तमुहूने हे । 

शंका-नारकियांमें पपज और दापका उत्कृष्ट कारू अन्तमेहूत केसे है ? 

समाधान-क्योंकि उत्कृष्ट रूपसे अन्तमुहूते काछवक रहना पेज्ज और दोषका स्वभाव 


(१) “गदीसु णिवखमणपवेसणेण एग्समयो होज्ज ।/-कसाय० उवजोगा० प्रे० का० पृ० ५८५७ ॥। 


गा० २१ |] पेग्जदोसेसु बारत अ्णखिश्रोगद्गाराणि रै८६ 


वत्तव्बं। णवरि कोधकसाइ-माणकसाइ-मायाकसाइ-लोभकसाईसु जहण्णुकम्सेण अतो- 
मुहुत्त। कुदो | अतोमहत्तेण विणा कसा्यंतरसंकंतीए अभावादी | कम्मइयकायजोगीसु 
जहण्णेण एगसमओ, उकस्सेण तिण्णि समया | कुंदो ? तिसु चेव समएसु कम्महय- 
कायजागुबलंभादो । एवमणाहारीसु । एवं कालो समत्तो । 

# एवं सब्वाणियोगद्वाराणि अणुगतव्वाणि । 

$ ३७३, जहा सामित्त-कालाणियोगद्दाराणि परूविदाणि तहा सेसाणि वि जाणि- 
ऊण परूवेयव्याणि । 

$ ३७४, चुण्णिसत्तपरूविदसामित्त-कालाणियागदाराणि परूविय संपहि उच्चा- 
रणाइरियपरूविदअणियोगद्ागणण परूवण कस्सामो 


$ ३७५, अंतराणुगमेण दुविहो णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। तन्‍थ ओषेण 
पेज़दोसाणमंतरं केवचिरं कालादो होदि ? जहण्णुकम्सेण अंतोमृुहुत्त । णबरि, पेज़म्स 
है, अत: ऊपर पेब्ज और दोपका उत्कृष्ट काल अन्तमुंहरतते कहा है । 

गतिमागणामें नरकगतिगत नारकियोमें पेज्ज और दोषके कालका जिसप्रकार वर्णन 
किया है उस्तीत्रकार शोष मा्गणाओमें करना चाहिये । किन्तु कषायमागेणा, कामेणकाययोग 
ओर अनाहारक जीवोंमें इतनी विशेषता है कि कपायमार्गणाकी अपेक्षा क्रोबकपायी, मान- 
कपायी, मायाकपायी और ढोभकपायी जीवोंमें पज्ञज ओर दोपका जघन्य और उत्कृष्ट काल 
अन्तमुहने हे, क्‍योंकि अन्तमुहते हुए बिना एक कपाय दूसरी कपायमें सक्रान्त नहीं होती 
है अथोत्‌ अन्तमुहतंके बाद ही कपायमें परिवर्तन होता है। योग मार्गेणाकी अपेक्षा कार्मण 
काययोगियोमें पज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ठ काछ तीन समय 
है, क्‍योंकि कामेणकाययोग उत्कृष्ट रूपससे तीन समय तक ही पाया जाता है । कार्मणकाय- 
योगियोंमें पेज्ज और दोपके कालछका जिसप्रकार ब्णन किया है उसीग्रकार अनाहारकोंके 
भी पेज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय ओर उत्कृष्ट काठ तीन समय समझना चाहिये । 

इसप्रकार काछानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

# इसीप्रकार सब अनुयोग द्वारोंकों समझ लेना चाहिये। 

६ ३७३. ऊपर जिसप्रकार स्वामित्व अनुयोगद्वार और काछानुयोगद्वारका कथन कर 
आये हैं उसीप्रकार शेष अनुयोगद्वारोंको भी समझकर उनका कथन करना चाहिये। 

6 ३७४. इसप्रकार चुणिसूत्रके द्वारा कद्दे गये स्वामित्व और कालानुयोगद्दारेका 
कथन करके अब उच्चारणाचायके द्वारा कहे गये शेष अनुयोगद्वारोंका कथन करते हैं- 

8 ३७५, अन्तरानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश । उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज्न और दोषका अन्तरकाछ कितना है? पेज और 


१६० जयधवलासहि दे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती / 


जहण्णेण एगसमओ। एवं णेरव्यं जाबव अणाहारणति। णबरें, पेजस्स एयसमय- 
संभवों समयाविरोहेणाणुगंतव्या; सच्वत्थ तदसंभवादों | पंचमण-पंचवाचि-वेउ व्विय- 
मिस्स ० आहार ० आहारमिस्स ० कम्मइय ० सुहुमसां पराइय-सासण-सम्मामिच्छादिद्वी सु णन्थि 
अंतरं | कुदो ! पेजदोसाणं जहण्णंतरकालादो वि एदस वुत्तपरकालाएं थोवत्तवर्ल- 
भादो | ण च पदंतरगमणमेत्थ सेभवह। एक्म्मि पदे णिरुद्धे पदंतरगमणवतरिरोहादों । 
एवमंतर सम । 

४ ३७६, णाणाजीवेहि मंगविचयाणुगमेण दुविहों णिदसी, ओपेण आदेसेण य। 
तत्थ ओघेण पेज दोसो च णियमा अन्थि। सुगमसेद। एवं जाव अणाहारएत्ति वत्तव्वं। 
दोपका अन्तर जघन्य और उत्कृष्ट दोनोंकी अपेक्षा अन्तमुहूर्व होता है । इतनी विशेषता 
है कि पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय भी होता है । इसीप्रकार अनाहारक मागणा तक 
कथन करना चाहिये। इतनी विशेषता है कि पेज्जका जघन्य अन्तर जो एक समय संभव 
है बह जिसग्रकार आगम्मे विरोध न आवबे उसप्रकार छगा लेना चाहिये, क्‍योंकि सब 
सख्थानोंम पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय नहीं पाया जाता है। 

विशेषा्थं-पज्ज या दापका उत्कृष्रकाल अन्तमुह्ते हे । पेज्जके बाद दोपका और 
दोपके बाद पेज्जका ही उदय होता हू, अतः पेज्ज और दोपका अन्तरकाछ भी अन्तर्मुहने 
ही होगा । परन्तु पेज्णका जघन्य अन्वर एक समय भी हो सकता है। यथा-कोई सूक्ष्म 
सांपरायगुणस्थानवर्ती जाव उपशान्तकपाय हुआ और वहां एक समय रह कर मरा और 
पेज्जके उश्यस युक्त देव हुआ । इसम्रकार पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय हो जाता है। 
पेज्जका यह जघन्य अन्तर सबच्र भव नहीं हे । 

पांचों मनोयोगी, पांचों बचनथोगी, वेक्रियकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आहा- 
रक्मिश्रकाय बागी, कामणकाययोगी, सूक्ष्मसांपरायलंयमी, सासादुनसम्यग्टट्टि और सम्यस्मि- 
ध्यादृष्टि जीवामें पज्ञ ओर दोपका अन्तर नहीं पाया जाता है, क्योकि पेज्ज और दोपके 
जघन्य अन्तरकाल्स भी इन ऊपर कह्ट गये स्थानोंका काछ अल्प पाया जाता है । यदि 
कहा जाय कि यहां पर पदान्तरगमन संभव है सो भी बात नहीं है, क्योंकि एक पदमें 
रुके रहने पर पदान्तरगमनके माननम विरोध आता है । 

इसप्रकार एक जोबको अपेक्षा अन्तरानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

6१७६. नाना जीवोको अपेक्षा भंगविचयानुगमसे निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश 
और आदेशनिर्देश | उनमेंस ओघकी अपेक्षा पेज्ज भी सबैदा नियमसे है और दोष भी 
सरबंदा नियमसे है, क्योंकि पेज्ज और दोपके धारक जीव सववेदा पाये जाते हैं । इसग्रकार 
यह कथन सुगम हे । सान्तर मार्गणाओंको और जिनमें पेब्ज और दोष पाये नहीं जाते 
हैं उन मागेणाओंकी छोड़कर अनाहारक मार्गगा तक शोष सभी मार्गणाओंमें ओधके समान 


गा० २१ ] पेज्जदोसे सु बारस श्रणिश्रोगद्गाराणि ३९१ 


णवरि, मणुस्सअपज़त्तएसु णाणेगजीवं पेज़दीसे अस्सिऊण अद्ठभंगा | त॑ जहा, सिया 
पेज, सिया णोपेज, सिया पेजाणि, सिया णोपेजाणि, सिया पेज च णोपेज च, सिया 
पेज़ च णोपेजाणि च, सिया पेजाणि च णोपेज च, सिया पेज्जाणि च णोपेज्जाणि च । 


$ २७७, एवं दोसस्म वि अद्द भंगा वत्तव्वा । णाणाजीवप्पणाए कृधमेकजीव- 
गुप्पत्ती ? णग, एगजीवेण बिणा णाणाजीवाणुबबत्तीदों। एवं वेउव्वियमिस्स ० आहार ० 
आहारमिस्स०अवगदवेद- उवसमसम्माइहि-सासणसम्माइट्टि-सम्मामिच्छाइट्टीसु अट्ट मंगा 
वत्तव्वा । सुहमसांपराइयसंजदसु सिया पेज सिया पेजञाणि त्ति | एन्थ णिर्यद्वगदीसु 
नाना जीवॉकी अपेक्षा पेज्ज ओर दोपका अस्तित्व कहना चाहिये। सान्‍्तरमागंणाओंमेंसे 
नुप्यलब्ध्यपर्याप्रकोंमें इतनी विशेषता है कि मनुष्यल्व्ध्यपयाप्रकोंमें नाना जीव और एक 

जीबकी अपेक्षा पेज्ज और नोपेज्जका आश्रय लेकर आठ भंग होते हैं | वे इसप्रकार हैं- 
कभी एक लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्यकी अपेक्षा एक पेज्जभाव होता है ! कभी एक लव्ध्यपयाप्रक 
मनुष्यकी अपेक्षा एक नोपेज्जभाव होता है | कभी अनेक लव्ध्यपयोप्तक मनुष्योंकी अपेक्षा 
अनेक पेज्जभाव होते हैं । कभी अनेक लव्ध्यपर्याप्रक सनुष्योकी अपेक्षा अनेक नोपेज्ज़ भाव 
होते हैं। कभी पेज्ज और नोपेज्ज धमंसे युक्त एक एक ही लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्य पाया 
जाता है, इसलिये एक साथ एक पेज्जभाव और एक नोपेज्जभाव होता है। कभी पेज्ज 
घर्ंसे युक्त एक और नोपेज्ज धर्मसे युक्त अनेक लब्धपर्यायप्तक मनुष्य पाये जाते हैं। 
इसलिये एक पेज्जमभाव और अनेक नोपज्जभाव होते हैं। कभी अनेक पेज्जथमसे युक्त 
और एक नोपेज्ज धर्मसे युक्त लब्ध्यपयोप्तक मनुप्य पाया जाता है, अतः अनेक पज्जभाषव 
और एक नोपेज्जभाव होता है। कभी पेज्जघमेसे युक्त अनेक और नोपेज्जधमंसे थुक्त अनेक 
वब्ध्यपयोप्रक मलनुप्य पाये जाते हैं, अतः अनेक पेज्नभाव और अनेक नापड्जभाव होते हैं। 

६ ३७७. इस प्रकार लब्ध्यपयाप्रक मनुष्य के प्रति दोपके भी आठ भग कहना चाहिये । 

शगका-भंगविचयमें नाना जीवोंकी प्रधानतासे कथन करने पर एक जीवकी अपेक्षा 
भंग कैसे बन सकते हैं ९ 

समाधान-नहीं, क्योंकि एक जीवके बिना नाना जीव नहीं बन सकते हैं, इस- 
डिये संगविचयमें नाना जीवोंकी प्रधानताके रहने पर भी एक जीवकी अपेक्षा भी भंग 
बन जाते हैं । 

इसीप्रकार वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, आह्रारककाययोगी, आहारकमि श्रकाययोगी, अप- 
गतवेद, उपशससम्यग्टष्टि, सामादनसम्यग्दष्टि और सम्यगुमिध्यारष्टि जीवोंमेंसे प्रत्येकमें 
आठ आठ भंग कहना चाहिये। परन्तु सूक्ष्मसांपराथिक संयमी जीवोमें कदाचित्‌ एक पेज्ज 
है और कदाचित्‌ अनेक पेज्ज हैं इसग्रकार दो भगोंका ह्वी कथन करना चाहिये । 

शंका-नरकगति और देवगतिमें यथाक्रम पेब्ज और दोप कदाचित्‌ होता है । 


३६२ जयघवलासहिदे कसायपाहडे | पेजदोसविहत्ती १ 


जहाकर्म पेज्जदोस सिया अत्थि त्ति वत्तव्वं, उवजोगसुत्तस्साहिप्पाएण तत्थेगकर्सायोी- 
वजुत्ताण पि जीवाण कदाचिकरभावेण संभवोवलंभादो।त्ति णासंकाणिजे; उच्चारणाहिप्पा- 
एण चदुसु वि गदीसु चदुकसाओवजुत्ताणं णियम्रा अन्थित्ततंसगादो । एवं णाणजीवेहि 
भेगविचओ समत्तो। 

8 ३७८, भागाभागाणुगमेण दुविहों णगिदेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओषेण 
अर्थात्‌ नरकगतिमें पेज्ज ओर देवगतिमें दोष कभी कभी पाया जाता है सबेदा नहीं, ऐसा 
कथन करना चाहिये, क्योकि उपयोग अधिकारगतसत्रके अभिप्रायानुसार नरकगति और 
देवगतिमें एक कषायसे उपयुक्त जीवोका भी कभी कभी संभव पाया जाता है । 

समाधान-ऐसी आइंका करना भी ठीक नहीं है, क्योकि, उच्चारणाचार्यके अभिप्रा- 
यानुसार चारों ही गतियोमें चारों कपायोंसे उपयुक्त जीवोका अस्तित्व नियमसे देखा जाता है, 

इस प्रकार नाना जीवॉंकी अपेक्षा भंगविचय अनुयोगद्वार समाप्र हुआ | 

विशेषार्थ-जिन मार्गणाओंसे युक्त जीव कभी होते और कभी नहीं भी होते उन्हे 
सान्तर मागेणा कहा है । आगममें एसी मागणाएं आठ गिनाई हैं। कपायसहित अपगतवेद 
भी एक ऐसा स्थान है जो सवेदा नहीं पाया जाता। इसप्रकार ये उपयुक्त स्थान सान्तर 
होनेसे इनमें कभी एक और कभी अनक जीव पाये जाते हैं। इसलिये इनके पेज्ज और 
दोपके साथ प्रत्येक और संयोगी भंग उत्पन्न करने पर आठ भंग होते हैं जो ऊपर गिनाये 
हैं। पर सृत्मसंपरायमें पेज्जभाव ही होता है, इसलिये वहां एक जीवकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीवोकी अपेक्षा पज्जभाव ये दो ही भंग होगे। तथा इन मार्गणास्थानोको 
छोड़ कर जिनमें कपाय संभव है एसी शेप सभी मार्गणाआमे नाना जीबोंकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीवोकी अपेक्षा दोषभाष ये दो भंग ही होगे । यद्यपि यहां यह शंका 
उत्पन्न होती है कि आगे उपयोगाधिकारमें चूणिसृत्रकारने यह बताया है कि देव और नारकी 
कदाचित एक कपायसे और कदाचित्‌ दो, तीन और चार कपायोंसे उपयुक्त होते हैं इसलिये 
नारकियामें - पेज्ज और देवामें दोप कभी होता और कभी नहीं होता, इस दृष्टिसे यहां 
भंगोका संग्रह क्‍यों नहीं किया ? पर इस विपयमें उच्चारणाका अभिप्राय चूणिसूत्रकारसे 
मिलता हुआ नहीं है । उच्चारणाका यह अभिप्राय हे कि धारों गतिके जीव सबंदा चारों 
कपायोंसे उपयुक्त होते हैं। ओर यहां उच्चारणाके अभिप्रायातुसार भंगविचयक्रा कथन 
किया जा रहा हे, इसलिये यहां चूणिसूत्रके अभिप्रायका संग्रह नहीं किया । 

६ ३७८. भागाभागानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 


(९) 'तदों का च गदी एगसमएण एगकसाओवजत्ता वा दुकसाओवजुत्ता वा तिकसायोवजुत्ता वा 
चदुकसायोवजत्ता वा त्ति एद प्च्छासूत्त । तदों शिदरिसण्ण णिरयदेवगदीणमेदे वियप्पा अत्यि । सेसाओ 
गदीओ णियमा चदुकसायोवजुत्ताओ ॥/-कसाय० उपयोग० प्रे० 4० ५९१६ । (२) चदुकसाएसु कसाओव 
-अ०, आ० । (३) अत्थित्ति-अ० । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु वारस अ्रणिश्रोगद्षाराणि रहे 


पेज्ज सब्वजीवाणं केवडिओ भागों! दुभागों सादिरेओ। दोसो सब्बजीवाणं केवडिओ 
भागो १ दुभागो देखणो । एवं सब्वतिरिकख ०सव्वमणुस्स ०सव्बएईदिय ०सब्वविगलिं- 
दिय०सब्वर्पचिदिय ० पंचकायबादरसहुम-तसपज त्तापज्जत्त-दोवचिजो गि-काय जो गि-ओ - 
गलियकायजोगि-ओरालियमिस्सकायजोगि-आहारकायजो गि-आहारामि स्स का य जो गि-क- 
म्महयकायजोगि-णवुसंयवेद-मदिअण्णाणि-सुदअण्णाणि-मण पञ्ञवणा णि- से जद्‌-सा मा इ य- 
छेदोवट्ठावण-परिहागविसुद्धिस जद-संजदास जद - चचखुदंस ० अचबखुदंसण - किण्ह - णील- 
काउ-पम्मले> भवसिद्धिय-अभवसिद्धिय-मिच्छादि० असण्णि-आहा रि-अणाहारि त्ति वत्तव्व। 


४ ३७६, आदेसेण णिरयगदीए ऐेरइएस पेज सब्वजीवाणं केवडिओ भागो * संखे- 
ज़ादिभागो | दासों सव्बजीवाणं केवडिओ भागो ? संखेजा भागा । एत्थ कोह-माण- 


निर्देश उनमेंसे ओपनिदशकी अपेक्षा पेज्ज युक्त जीव सब जीवोंके कितने भाग प्रमाण है ? पेज्ज- 
युक्त जीव सब जीवोके कुछ अधिक आधेभाग प्रमाण हैं। दोपयुक्त जीव सब जीवोके कितने 
भाग प्रमाण हैं १ दोपयुक्त जीव सय जीवोंके कुछ कम आधेभाग प्रमाण है| अथात्‌ आधेसे 
कुछ अधिक जीव पेज्जरूप हैं ओर आधेसे कुछ कम जीव दोपरूप हैं । इसीप्रकार पाचों 
प्रकार के तियच, चारों प्रकारके मनुप्य, वादर ओर संक्ष्म तथा उनमें पयाप्र और अपर्याप्र 
भेदवाल सभी प्रकारके एकेन्द्रिय जीच, पर्याप्त और अपय्राप्तके भेदसे सभी प्रकारके बिक- 
लेन्द्रिय जीव, भंछ्ी आर अमंज्ञी तथा उनमें पर्याप्त और अपयाप्त भदवाले सभी पंचन्द्रिय 
जीव, बादर और सूक्ष्मरूप पांचों स्थावरकाय, पर्याप्त और अपयाप्तके भदसे दो प्रकाग्के 
त्रमकाय, सामान्य वचनयोगी और अनुभयवचनयोगी इसप्रकार दो वचनयोगी, सामान्य 
काययोणी, औदारिककाययोगी, औदाग्किमिश्र काययोगी, आहारक्रकाययोगी, आहारक- 
मिश्रकाययोगी, कार्मणकाययोगी, नपुंसकवेदी, मत्यज्ञानी, श्रुताज्ञानी, मन:प<यज्ञानी, सामान्य 
संयत, सामायिकसंयत, छेदापम्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसंयत, संयतासंयत, चक्षुदशनवात्ते 
अचक्षदशनवाल, क्ष्णलद्यावाल, नीललेश्याचाले, कपोतलेश्याबाले, पद्मलिश्यावाले, भव्य, 
अभव्य, मिध्याहष्टि, असन्नी, आहारी और अनाहारी इन जीवबोंके भी समझना चाहिये । 
अर्थात्‌ ऊपर कहदे गये स्थानोमेंसे विवश्षित स्थानमें कुछ अधिक आधे भाग प्रमाण पेज्जयुक्त 
जीव हैं और कुछ कम आधरेभाग प्रमाण दोपयुक्त जीब हैं | 


६३७८. आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकियोंमें पेज्जयुक्त नारकी जीव सभी 
नारकी जीवोके कितने भाग प्रमाण हैं ! पज्जयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके संख्यातब भाग 
हैं। दोपयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके कितने भाग प्रमाण हैं? दोपयुक्त नारकी सामान्य 
णरकियोंके संख्यात बहुमाग हैं। नरकगतिमें क्रोध और मान कपाय दोष हैं माया और 

(९)-रेए अ०, आ० । (२) असण्णिणो आहारिणो स० । 

५ ८ 


२६४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


[कसाया]दोसो, माया-लोभकसाया पेज, णव णोकसाया णोपेज णोदोसो त्ति पेत्तव्वं, 
अण्णहा णेरइएसु साम्राभागाभावों होज़; णवृसयवेदोदहल्लाणं णेरइ्याण सब्वेसि पि 
पेजभावुवर्लंभादो । एवमण्णासु मग्गणासु वि; तिवेदोदयबदिरित्तमग्गणाभावादों । 
पुव्विल्लनक्खाणेण कं ण॑ विगहों ! अष्पियाणप्पियणयावलंबणादों ण बिरोहो | एवं 
सत्तसु पुटब्रीस | देवगदीए पेज सव्वजीवाण केवडिओ भागों ? संखेज्ञा भागा । दोसो 
छोभकपाय पेज्ज हैं तथा नो नोकपाय नोपेज्ज और नोदोप हैं एसा ग्रहण करना चाहिये, 
अन्यथा नागरकरियमिं भागाभागका अभाव हो जायगा, क्योंकि पूर्वोक्त कथनानुसार पेज्ज और 
दोपकी व्यवस्था करने पर नपुंसकवेदके उदयसे थुक्त सभी नारकियोंके पेज्जभाव पाया ज्ञाता 
है। इसीप्रकार अन्य मार्गणाओमें भी समझना चाहिये, क्याकि तीनों वेदाके उदयके बिना 
कोई मागंणा नहीं पाई जाती है । 

शका-पहले अरति, शोक, भय और जुगुप्साको दोपरूप और शेष नोकपायोको 
पेज्जरूप कह आये हैं और यहाँ पर सभी नोकपायोको नोपेज्ज और नोदोपरूप कहा है । 
अतः पू्वे कथनके साथ इस कथनका विगोव क्‍यों नहीं है ? 

समाधान-मुख्य ओर गौण नयका अवर्व्बन लेनेसे विरोध नहीं है । 

विशेषाथ-ऊपर 'पणज्जं वा दोसो वा इस गाधथाका व्याख्यान करते समय नगस- 
नयकी अपेक्षा नो नोकपायामंसे हास्य, रति और तीनों बेदांकों पज्ज़ तथा शाप नोकपायाकों 
दोप कहा है । ओर यहां अम॑ग्रहिक नगमनयकी अपेक्षा बारह अनुयोगद्वागका कथन 
करते समय नो नोकपायाकों नोपेब्ज और नोदोप कहा हे जो युक्त नहीं प्रतीत होता । 
इसका यह समाधान है कि यदि यहां पर्बोक्त दृष्टिस नो नोकपायोकों पेज्ज और दोष माना 
जायगा तो पेज्ज ओर दोपरूपस सभी मार्गणाओंम जीवाका भागाभाग करना कठिन ही 
जायगा । और पश्ज और दोपकी अपक्षा जीवाका भागाभाग न हो सकनेसे अन्य अनुयोग- 
द्वारोके द्वारा भी पपज और दोपरूपस जीवोका स्पशन, क्षेत्र, काल और अन्पबहुत्य आदि 
नहीं बताये जा सकेंगे । अत: ऊपर जिस दूप्रिस नो नोकपाथोकों पश्ज और दोप कहा है 
उस गौण कर देना चाहिय और नी नोकपाय नापज्ज और नोदाप हैं इस हष्टिकों प्रधान 
करके यहां पज्ज और दोपकी अपक्षा बारह अनुयोगद्वारोके द्वारा जीबोका स्पशन, क्षेत्र 
भागाभाग आदि कहना चाहिय । नगमनयमं यह सब चिवक्षा भेद असंभव भी नहीं हे । 
क्योकि उसकी गौण और सुख्य भावस सभी विपयोमें प्रवृत्ति होती हे । इसप्रकार विचार 
करने पर विवक्षाभेद्स ढोना कथन समीचीन हैं यह सिद्ध हो जाता है। 

सामान्य नाग्कियामें पेज्ज और दोपकी अपेक्षा जिसप्रकार भागाभाग वनलाया है 
उम्ीप्रकार सातों प्रथिवियामें समझना चाहिये । 

देवगतिमें पेज्जयुक्त देव समम्त देवोंके कितने भाग हैं ( पेज्जयुक्त देव समस्त 


गा० २? ] हे पेज्जदो से सु बारस अणखिओगद्ाराणि ३६४५ 


सव्वजीवाणं केवडिओ भागों ? संखेज़दिभागा। एवं पंचमण ० तिण्णिवचि० वेउव्विय ० 
वेउव्वियमिम्स ० इत्थिवेद-पुरिस ० विभंग ० आभिणिवाहिय ० सुद ० ओहिणाणि-ओहिदंस ० ते 
उलेस्सा - सुकलेम्सा - सम्मादि ०खदय ०बेदग ०उवसम ०सासण ०सम्मामिच्छा ० सण्णि त्ति 
वत्तव्य। चत्तारिकसाएसु सुहुमसांपराइयसुद्धिसंजदेसु च णत्थि भागाभागे; एगपद- 
त्तादों | एवं भागाभाग समत्त। 


देवोके संख्यात बहुभाग हैं। दोपयुक्त देव समस्त देवोंके कितने भागप्रमाण हैं ? दोपयुक्त देव 
समस्त देवोंके संख्यातवें भांग हैं। इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, सामान्य और अनुभयको 
छोड़कर तीनों बचनयोगी, वेक्रियेककाययोगी, बैक्रियिकमिश्रकाययोगी, ख््रीवेदी, पुरुपवेदी, 
विभंगज्ञानी, आभिनिवातिकन्नञानी, श्रुनज्ञानी, अवधिज्ञानी, अवधिदशनी, तेजोलेद्यावाले, 
गुक्ुलश्यावाले, सामान्य सम्यस्टटष्टि, क्षायिकसम्यस्ट्रष्टि, वेदकसम्यम्ट्रप्टि, उपशमसम्यग्द्रष्टि, 
सासादनसम्यस्टरष्टि, सम्यग्मिथ्यादष्टि और संज्ञी इन जीवांके भी समझना चाहिये। अथात्‌ 
विवश्चित उक्त मार्गणास्थानोमें संख्यात बहुभाग पेज्जयुक्त और संख्यात एकभाग दोपयुक्त 
जीव हैं। घारों कपाय्रोमें और सृक्ष्मसांपराथिकशुद्धिसंयत जीबोंमें भागाभाग नहीं पाया 
जाता है, क्‍योंकि वहां एक ही खान है, अथात्‌ विवक्षित स्थानोंको छोड़कर अन्यत्र चारों 
कपायास उपयुक्त जीव सबंदा पाये जाते हैं | किन्तु विवक्षित स्थानोंमेंसे कपाय सा्गणामें 
जहां जो कपाय हे वहां उसीका उदय है अन्यका नहीं इसलिये एक स्थान हे। तथा सूक्ष्म- 
भांपरायम केवल लोभका ही उदय है अतः वहां भी दो स्थान नहीं हैं, अत: इनमें भागा- 
भाग नहां होता । 

विशेषाथ-भागासागर्म कौन किसके कितने भागप्रमाण हैं इसका सुख्यरूपसे 
विचार किया जाता है। प्रकृतमें सामान्यरूपसे ओर विशेपरूपसे पञ्ज और दोपभावको 
प्राप्त जीव किसके कितने भाग हैं यह बताया गया है । लोकमें जितने सकपाय जीव हैं 
उनमें आधस अधिक जीव पज्जभावको प्राप्त हैं और आधसे कुछ कम जीव दोपभाबको 
प्राप्त हैं । मागगणास्थानोंकी अपेक्षा विचार करने पर उनकी प्ररूपणा चार प्रकारसे हो जाती 
है । कुछ मागंणास्थानोंमें पेज्ज और दोषभावको प्राप्त जीबोंकी प्ररूणा ओघके समान ही 
है। कुछ माग्गणास्थानोमें संख्यात बहुभाग जीव दोपभावको प्राप्त और संख्यात एक भाग 
जीब पेज्जभावको श्राप्त हैं । तथा कुछ मार्गणास्थानोंमें सख्यात बहुभाग जीव पेज्जभावको 
प्राप्त हें और संख्यात एकभाग जीव दोपषभावको प्राप्त हैं। तथा कपाय भागणा और सूक्ष्म 
सांपरायसंयत ये ऐसी मार्गणाएं हैं भिनमें पेज्ज और दोपकी अपेक्षा भागाभाग संभव नहीं 
है। जिन भागणाओंमें पेज्ज और दोषकी अपेक्षा न्‍्यूनाधिक या संख्यात बहुभाग और 
सख्यात एकभाग प्रमाण जीव डे उनके नाम ऊपर गिनाये ह्दी हर | 


इसप्रकार भागाभागानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


१६६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे  पेजदोसविहत्ती 


६ ३८०, परिमाणाणुगमेण दुधिहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओघेण पेज्ञ- 
दोसविहृत्तिया केवडिया ? अणंता | एवं तिरिक्खा, सव्वएड्दिय-बणप्फदि ०णिगोद० 
बादर-सुहुमपज़त्तापज़त्त-कायजोगि-ओरालिय ० ओरासियमिस्स ० कम्मइय ० णवुंस ० को ह- 
माण-माया-लोहक ० मदि-सुदअण्णाणि-असंजद ० अचक्खुदंसण ०तिण्णिलेस्सा-भवसिद्धि ० 
अभवसिद्धि ० मिच्छा दिद्वि-असण्णि-आहार-अणाहारएत्ति वत्तव्व | 

6 ३८१, आदेसेण णिरयगईए णेरइण्सु पेज-दोसविहत्तिया केत्तिया? असंखेज्ञा । 
एवं सत्तसु पुढबीसु | पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदियतिरिवखपज्त्तापजत्त-जाणिणिय-मणुस्स- 
मणुस्सअपजत्त-देवा भवणवासियादि जाब अवराइदंता सब्बविगलिंदिय-पंचिदिय 
[ पाचेदियपज़त्तापजत्त | तस-तसपज्ञत्तापज़त्त-चत्तारिकसाय (-रिकाय ) बादरसुहुम ० 

6३८०. परिमाणानुगमकी अपक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश। उनमेंसे ओधनिर्दशको अपक्षा पेज्ज और दोपसे युक्त जीव कितने हैं ? अनन्त हैं । 
इसीप्रकार तियच सामान्य, सभी एकेन्द्रिय, वनसपतिकाथिक, निगोद जीव, बादर वनरप- 
तिकायिक, सूृक्ष्मबनस्पतिकाथिक, बादर निगोद जीव, सूक्ष्मनिगोद जाव, बादर वनस्पति- 
कायिक पयाप्त, बादर वनस्पतिकायिक अपयाप्न, सृक्ष्म वनस्पतिकाथिकपया प्र, सूक्ष्म बनस्पति- 
काथिक अपयाप्त, बादर निगोद पर्याप्र, बादर निगोद अपवाप्त, सूक्ष्म निगोद पर्याप्र, सूक्ष्म 
निमोद्‌ अपयाप्र, सामान्य काययोगी, ओदारिककाययोगी, औदारिकरमिश्रकायय्ोगी, कार्मण- 
काययोगी, नपुंसकवेदी, फ्रोधकपायो, मानकपाथी, मायाकपायी, लोभकपायी, मलक्षानी, 
श्रुताज्ञानी, असयत, अचदश्षुदशनी, कृष्णलश्यावाल, नीललेश्याव/छ, कपोत्तलद॒यावाल, भव्य, 
अभव्य, मिथ्याहष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारक इनमें भी कहना चाहिय । अर्थात 
उपयुक्त स्थानोमेंसे प्रत्यक स्थानमें पेज्जरूप ओर दापरूप जीव अनन्त हैं । 

६३८१, आदेशनिर्देशकी अपक्षा नरकगतिमे नारकियाम पेज्ज ओर दोपसे विभक्त 
जीब कितन हैं ! असंख्यात हूँ । इसीग्रकार सातों पृथिवियोमें कथन करना चाहिये । पंच- 
न्द्रिय तियच, प॑चन्द्रिय पयाप्त तियच, पंचन्द्रिय अपयाप्त तियच, योनिमती ति4च, सामान्य 
मनुष्य, अपयाप्त मनुप्य, भवनवासियोंस लेकर अपराजित विमान तक प्रत्येक स्थानके देव, 
पर्याप और अपर्याप्त सभी बिकलेन्द्रिय, सामान्य प॑चन्द्रिय, पंचन्द्रिय पर्याप्त, पंचन्द्रिय अपरप्त, 
समान्य त्रस, त्रस पयांप्र, त्रस अपयाप्त, प्रववीकाथिक, बादर प्रथिवीकायिक, सूक्ष्म पृथिवी- 
कायिक, बादर प्रथिवीकायिक पयाप्त, बादर प्रथिवीकायिक अपयोप्त, सूक्ष्म प्रथिवीकायिक 
पयाप्त, सूक्ष्म प्रधवीकायिक अपयोप्त, अप्कायिक, बादर अप्कायिक, सूक्ष्म अप्कायिक, 
बादर अप्कायिक पयाप्र, बादर अप्कायिक आपयांप्र, सूक्ष्म अप्काथिक पयाप्त, सूक्ष्म अप्का- 
यिक अपयांप्त, तेजकायिक, वादर तेज्चकायिक, सूक्ष्म तेजकायिक, बादर तेजकायिक पयाप्त, 


(१) कैवलिया स० । 


गा० २१ ) पेज्जदोसेसु बारस भ्रणिश्रोयद्धाराणि २६७ 


पज़त्तापज़त्त-पंचमण ०पंचवचि ० [बउव्वियकायजोगि] वउव्वियाम ग्स ० इत्थिवेद-पुरिस ० 
विभंग०आभिणिवोहिय ०सुद ०ओहि ०संजदासंजद - चक्खु दंसण - ओहिदंसण - तेउ-पम्म- 
सुकलेस्सा ० [सम्मा ०] खश्यसम्मा ० वेदग ०उवसम > सासण ०सम्मामि ० सणिण त्ति वत्तव्वे । 

९ ३८२, मणुस्सपजञत्त-मणुमिणीसु पेज़दीसविहत्तिया केत्तिया ? संखेज़ा। सव्बद्द ० 
देवाणमेव चेव । एवमाहार०आहारमिस्स०अवगद०मणपज़व ०संजद०सामाइय ० छेदो- 
वट्टावण ०परिहार ० सुहुमसां पराइएत्ति वत्तव्वं | एवं परिमाणं समत्त । 


बादर तेजकायिक अपयाप्न, सूक्ष्म तेजकायिक परय्याप्र, सूक्ष्म तेञकायिक अपयांप्र, वायुकायिक, 
बादर वायुक्रायिक, सूक्ष्म वायुकायिक, बादर बायुकायिक पर्याप्त, बादर बायुकायिक अपयांप्र, 
सूक्ष्म वायुक़ायिक पयोप्त, सृक्ष्म वायुकायिक अपरयाप्र, पांचों मनोयोगी, पांचों वचनयोगी, 
वेक्रियिककाययोगी, वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी, विभगज्ञानी, आभिनि- 
वोधिकज्ञानी, श्रुनज्ञानी, अवधिज्ञानी, संयतासंयत, चच्चुदशनी, अवधिद्शनी, तेजोलेश्या- 
बाले, पद्मतेच्यावाले, शुक्कलश्यावाले, सामान्य सम्यग्टष्टि, क्षायिकसम्यग्ट्रप्टि, वेदक सम्यगु- 
दृष्टि, औपशमिक सम्यस्टष्टि, सासादनसम्यर्दष्टि, सम्यग्सिध्यादष्टि और संज्ञी जीवोंमें इसी 
प्रकार कथन करना चाहिये। अथांत इनमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेज्ज और दोपसे विभक्त 
जीव असंख्यात हैं | 


कर. + कर ५... के. 


६ ३८२. मनुष्यपयोप्त और मनुप्यनियोमें पेज्ज और दोपसे विभक्त जीब कितने हैं 
संख्यात हूँ। सर्वाथमिद्धिके देवोंमें भी इसीप्रकार अर्थात्‌ संख्यात जानने चाहिये। इसीप्रकार 
आह्ारककाययोगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अपगतवेदी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, सामायिक- 
सेयत, छेदोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसयत, और सूक्ष्मसांपरायिक संयतोमें भी कथन 
करना चाहिये। अथोत्‌ इन ऊपर कह्दे गये स्थानोमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेज्ज और दोपसे 
विभक्त जीव संख्यात होते हैँ । इस प्रकार परिमाणानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


विशेषाथ-परिमाणानुयोगद्वारमें पेज्न और दोषसे युक्त जीबोकी संख्या बतलाई गई 
है । जिसकी प्ररूपणा ओध और आदेशके भेदसे दो प्रकारकी है । ओघप्ररूपणामें पेज्ज 
और दोपसे युक्त समस्त जीवराशिका प्रमाण अनन्त बतछाया है। तथा जिन मार्गणास्थानोंमें 
जीवोंकी संख्या अनन्त हे पेज्ज और दोपकी अपेक्षा उनकी प्ररूपणाको भी ओघके समान 
कह है। शेप मार्गणास्थानोंमें पेज्ज और दोपसे युक्त जीवोंकी सेख्याकी प्ररूपणाको आदेश- 
निर्देश कहा है । इनमेंसे जिन मार्गणास्थानोंमें असंख्यात जीब हैं उनमें पेज्ज और दोष- 
भावकी अपेक्षा भी उनकी संख्या असंख्यात कही हे और जिन मार्गणास्थानोंमें संख्यात जीव 
हैं उनमें पेज और दोपभावकी अपेक्षा उन जीबोंकी संख्या संख्यात कही है । अनन्तादि 
संख्यावाढी मागेणाओंके नाम ऊपर दिये गये हैं । 


जयधवलासहिदे कसायपाहडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


श्र्प्ं 
/70 
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$ ३८३, खेत्ताणुगमेण दबिहों णिहेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओघेण पेज- 
दोसविहत्तिया केवडि खेचे ? सब्वलोए। एज सव्वासिमणंतरासीण्ण वत्तव्वं। पुठवी० 
आउण०तैउ०वाउ ०तेसिं ० [| बादर० ]वादरअपजत्त-सुहमपुठवी "सुहुमआउ ० सुहुमतैउ ०सुहु- 
मवाउ०तेसिं पञ्त्ापजत्त-बादरवणप्फदिपत्तेयसरीर ०बादरणिगोदपडिटद्धिद ० तेसिमपज- 
त्ताण च ओघभंगों । बादरबाउपज़त्ता केवाडे खेचे ! लोगस्स सैखेजदिभागे । णिरय- 
गइयादिसेसमग्गणाणं परित्तापरित्तरासी्ण पेज़दीसविहतत्तिया केवाड़े खंत्ते ! लोगम्स 
असंखेजदिभागे । एवं खेत्त समत्त । 

६३८३. क्षेत्रानुगमको अपेक्षा निर्ईरश दो प्रकारका है- ओघनिदशा ओर आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे आघकी अपक्षा पज्ज और दोपसे विभक्त जीब किलने क्षेत्रम॑ रहते हैं ? समस्त 
लोकमें रहते हैं । परिमाणानुयोगद्वाग में वि4चसामान्यसे लेकर अनाहारक तक जितनी भी 
अनन्त जीवराशियां कह आय हूँ उन सबके क्षेत्रका इसोप्रकार कथन करना चाहिये । 
अथात्‌ उन सबका क्षेत्र समस्त छोक है । सामान्य प्रथिवीकाथिक, सामान्य अप्का्यिक, 
सामान्य तेजस्कायिक, सामान्य वायुक्रायिक जीवोंका तथा उन्हीं चार कायिकके बादर 
और बादर अपयांप्त जीवोका, सूक्ष्म प्रथिवीकायिक, सूक्ष्मजल्काथिक, सूक्ष्म तेजस्कायिक 
और सूक्ष्म वायुकायिक जीबोंका तथा उन्हींके पर्याप् और अपयाप्त जीबोंका, वादर वनस्पति- 
काथिक प्रत्यकेशरीर और बाद्रनिगोद प्रतिप्रित प्रत्यकशरीर जीवोंका तथा इन्टींके अपर 
जीवोका क्षेत्र ओघषग्ररूपणाके समान स्वे्ोक हे | वादर वायुक्रायिक पयाप्र जीव कितने 
क्षेत्रमें रहते हैं ! लोकके संख्यातबे भाग क्षेत्रमं रहत हैं । ऊपर जिन मार्गणाओबका क्षेत्र 
कह आये हैं उनके अतिरिक्त परिमित अथात्‌ संख्यात और अपरिमित अथात्‌ अमंख्यात 
संख्यावाढी नरकगति आदि शेष मार्गणाओंमें पेज्जवाले और दोपवाल जीब किलने क्षेत्रमे 
रहते हैं ? लोकके असंख्यातवें भाग क्षेत्रमें रहते है । 

विशेषार्थ-क्षेत्रानुयोगद्वारमें वतेमानकालमें सामान्य जीव और प्रत्येक मार्गणावाले 
जीव कितने छ्षेत्रम रहते हैँ इसका विचार किया गया है | इसके लिये जीवॉकी स्वस्थान, 
समुद्भात ओर उपपाद ये त्तीन अवस्थाएं प्रयोजक मानी हैं। स्वस्थानके स्वस्थानस्वस्थान 
और विहारवत्स्वस्थान ये दो भद हैं | अपने सववेदा रहनेके स्थानको स्वस्थानस्वस्थान और 
अपने विहार करनेके क्षेत्रको विहारवत्स्वस्थान कहते हैँ। मूल शरीरको न छोड़कर जीबके 
प्रदेशोंका वेदना आदिके निमित्तसे शरीरके बाहर फेलना समुद्भात कहल्यता है। इसके 
वेदना, कपाय, पेक्रियिक, मारणान्तिक, तेजस, आहारक और केवली ये सात भेद हैं । 
उत्पन्न होनेके प्रथम समयमें जीबके विग्नहगति था ऋजुगतिमें रहनेको उपपाद कहते हैं । 
इसप्रकार इन दृश अवस्थाओमेंसे जहां जितनी अवस्थाएं संभव हों बह्दां उनकी अपेक्षा बत- 


(१) असखेम्जदि-क्ष० । 


गा० २४ ] पेज्जदोसेसु बारस श्रणिओ्रोगद्गाराणि २६६ 


6 ३८४, फोसणाणुगमेण दुविहो णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओघेण पेज्ज- 
दोसविहत्तिएहि केवडियं खत्तं फोसिदं ! सव्यलोगो। एवं सव्वासिमणतरासीणं वत्तव्बं। 
चत्तारिकाय ०बादर ०तेसिमपजत्त-सव्बसुहुम०तेसि पज्जत्तापजत्त“बादरवणप्फदि-पत्तेय ० 


मान क्षेत्रका विचार क्षत्रानुयोगद्वारमें किया जाता है। परन्तु यहां पर जीवोंके क्षत्रका 
विचार करते समय स्वस्थानस्वस्थान आदि अवम्थाओंकी अपेक्षा उसका कथन नहीं 
किया है । किन्तु समस्त जीवराशिका अधिकसे अधिक वतंमान क्षेत्र कितना है और मागेणा- 
विशेपकी अपेक्षा उस उस मागणामें स्थित जीवराशिका अधिकसे अधिक वतंमान क्षेत्र 
कितना है इसका ही प्रकृत अनुयोगद्वारमें कथन किया है जो ऊपर बतलाया ही है । यद्यपि 
यह उत्कृष्ट क्षत्र किसी अवस्थाविद्येपी अपेक्षा ही घटित होगा पर यहां इसकी विवक्षा 
नहीं की गई है । अब यदि अवस्थाओंकी अपेक्षा जीबोके वत॑मान क्षेत्रका विचार करें तो 
वह इसप्रकार प्राप्त होता है। प्रकृतमें पेज्ज और दोपका अधिकार है अतः पेज्ज और 
दोपके साथ केवलिसमुद्भगात नहीं पाया जाता, क्योंकि वह क्षीणपेज्जदोपवाले जीवके ही 
होता है, शाप नो अवस्थाएं पाइ जाती हैं। अतः ओघषकी अपेक्षा इन नो अवस्थाओंमेंसे 
स्वम्थानस्वस्थान, वेदनाससुद्भात, कपायसमुद्भात, मार्णान्तिकसमुद्भात और उपपादकी अपेक्षा 
पज्जवाल और दोपबाल जीबोंका बतमान क्षेत्र सबे छोक है तथा शेप चार अवस्थाओंकी 
अपक्षा छोकका अमंगख्यातवां भाग वनमान क्षेत्र है। इसीप्रकार जिन जिन मागणाओरमें 
अनन्त जीब बताये हैं उनका तथा प्रथिवीकायिक आदि ऊपर कही हुई कुछ अमंख्यात 
*ख्पावाली राशियांका वतमान क्षेत्र भी सवेलोक होता है | परन्तु यह स्वलोक क्षेत्र उन 
उन मार्गणाओंमें संभव सभी अवस्थाओंकी अपक्षा न हो कर कुछ अबस्थाओंकी अपेक्षा 
ही होता है, क्‍थोंकि कुछ अवम्थाओंकी अपेक्षा वर्तमान क्षेत्र छोकका असंख्यातवां भाग ही 
है| इनके अतिरिक्त संख्यात और असंख्यात संख्यावाली चोप सभी मार्गणाओं में पेज्जवाले 
और दोपवबाले जीवोंका वहां संभव सभी अवस्थाओंकी अपक्षा बतेमान क्षेत्र छलोकका असं- 
ख्यातवां भाग है । केवल स्वस्थानस्वस्थान, वेदनासमुद्भात, कपायसमुद्धात, मारणान्तिक 
समुद्भधात और उपपादकी अपेक्षा बायुकायिक पर्याप्र जीव इसके अपवाद हैं। क्योकि इन 
अवस्थाओकी अपेक्षा उनका वतेमान क्षेत्र ठोकका संख्यातवां भाग है। 


इस प्रकार क्षेत्रानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


६३८४. स्पशेनानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 
निदेशा । उनमेंसे ओघनिदेशकी अपेक्षा पज्जवाले और दोपवाले जीवोंने कितने क्षेत्रका रपट 
किया है ? समस्त छोकका स्पशे किया है । ऊपर जिन अनन्त राशियोंका समस्त लोक 
सत्र कह आये हैं उन सबका स्पशन भी ओघप्ररूपणाके समान सवे लोक कहना चाहिये । 
पूृथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक और वायुकायिक जीबोंका, बादर प्रथिवीकायिक, 


9०० जयघकक्‍्लासहिदे कत्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


णिगोदजीवपडिट्ठटिद ० तेसिमपजत्ताणं च ओघभंगो । 

8 ३८५. आदेसेण णिरयगईए णेरइएहि पेज़दोसविहत्तिणहि केवडियं खेत्त पोसिद 
लोगस्स असंखेजदि भागा, छ चोदसभागा वा देसणा | पठमाए खेत्तभंगो । विदियादि 
जाव सत्तमि त्ति पेजदोसविहत्तिएहि केवरडिय खेत्त फीसिद ! लोगस्स असंखेश्नदिभागो, 
एक बे तिण्णि चत्तारि पंच छ चोदसभागा वा देखणा । पंचिदियतिरिक्ख-पंचिदिय- 
बादर जलकायिक, बादर अग्निकाथिक और बादर वायुक्रायिक जीवोंका तथा इन चार 
प्रकारके बादरोंके अपयाप्त जीबोंका, तथा प्रथिवीकायिक आदि समस्त सूक्ष्म जीवॉंका तथा 
इनके पर्थाप्त और अपयाप्र जीबोंका, बादर बनस्पतिकायिक प्रत्यकशरीर और बादर निगोद्‌ 
प्रतिप्ठित प्रत्येकेशरीर जीवॉका तथा इन दोनोके अपयाप्त जीवोंका ओघमप्ररूपणाके समान 
सबे लोक स्पशन जानना चाहिये। 

विशेषपाथ-स्पशनानुय्ोगद्वार्में अतीत और वर्नमानकालीन क्षत्रका विचार किया 
जाता है। भविष्यत्काढीन क्षत्र अवीतकाडीन क्षेत्रस भिन्न नहीं होता है इसलछिय उसका 
एक तो स्व॒तन्त्र कथन नहीं क्रिया जाता ओर कदाचित भविष्यनकाछीन क्षत्रका उल्लेख 
भी कर दें तो भी उससे क्षत्रमें कोड न्‍्यूनाधिकता नहीं आती है। तात्प4 यह है कि 
जहां जितना अतीतकालीन क्षेत्र है वहां भविष्यतकालीन क्षेत्र भी उतना ही है न्यूनाधिक 
नहीं, इसलिये सबेत्र उसका स्वतन्त्र कथन नहीं किया जाता हे । स्पशनका कथन भी 
खस्थानस्वस्थान आदि दश अवस्थाओंकी अपेक्षासे किया जाता है । पर प्रकृतमें उन 
अवस्थाओंकी विवक्षा न करके समस्त जीवराणिका ओर प्रत्येक मार्गणार्मे स्थित जीवराशिका 
अधिकस अधिक बतेमान और अतीत कालीन स्पशीन कितना है इसका उल्लेख किया है। 
ऊपर वे जीवराशियां बतलाई गई हैं जिनका वर्तमान और अतीत दोनों स्पश्नन सबलोक 
बन जाते हैं। पर अवस्थाविशेषकी अपेक्षा विचार करने पर इन उपयुक्त राशियोंका 
बतमानकाडीन और अतीतकाछीन स्पशन कम है इसका निर्देश जीवबट्राण आदिमें किया 
है इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये । यद्यपि यहां पेब्न ओर दोपकी अपक्षा स्पशेनका 
विचार किया गया है पर इतने मात्रसे इसमें कोई अन्तर नहीं आता है । 

६३८५४ .आदेशनिदञकी अपेक्षा नरकगतिमें पेज्जवाले और दोपवाले नारकियोंने कितने 
क्षेत्रका स्पश किया है ? लोकके असंख्यातव भाग वा त्रस नालीके चोदह भागोंमेंसे कुछ 
कम छह भाग क्षेत्रक्रा स्पशा किया है। पहली प्रथ्रिवीमें नारकरियोंका स्पश्े क्षेत्रप्ररूपणाक 
समान लोकका असंख्यातवां भाग जानना चाहिये । दूसरी प्रथिवीसे लेकर सातवीं प्रथि- 
वीतकके पेज्जवाले और दोपवाले नारकियोंने कितने क्षत्रका स्पश किया है ? लोककफे 
असंख्यातव भाग क्षत्रका वा त्रस नालीके चौदह भागेमिंसे कुछ कम एक भाग, दो 
भाग, तीन भाग, चार भाग, पांच भाग और छह भाग क्षेत्रका स्पशे किया है । 


ग।० २४१ ] पेज्जदो मेंस वारस अखिश्रोगह्ारासि 9०९ 


तिरिबंसपज्जत्त-पंचिंदियति रिफ्वजोणिणी-पंचिंदियतिरिक्ख अपज्ज तएसु पेज्ज-दो सविह- 
त्तिएहि केवडिये खत्ते फोसिद ! लोगस्स असंखेज्जदिभागो सब्बलोगो वा। एवं मणुस- 
पज्जत्त-मणुसिणीसु मणुसअपज्जत्त-सव्वविगर्लिंदिय-पंचिदिय-तस ० तेसि मपज्जत्त ० बाद- 
रपुटवि ०आउ०तेउ “ बणप्फदिपत्तेय ० णिगोदपडि द्विद्‌०पज्जात्ताणं च वत्तव्वं। बादर्वाउ- 
पज्जत्त ० लोगस्स संखेज्जदिभागो सब्वलोगो वा । 


8 ३८६, देवगदीए देवेसु पेज्जदोमविहृत्तिएहि केब्रडियं खेत्ते फोसिदं ! लोगम्स 
असंखेज्जदिभागो, अद्द णव चोइसभागा वा देसणा | एवं भवणवासियादि जाव सोहम्मी- 
माणेत्ति वत्तव्य | णवरि, भवगवासिय-वाणवेंतर-जोइसियाणं अद्भुद्द अठ्ठ णव चोदसभागा 

विशेषाथ-यहां सामान्य नारकी और सातों नरकके नारकियोंका वर्तेमानकालीन 
ओर अतीतकालीन स्पण बतलाया है । ऊपर जो छोकका असंख्यातवां भाग स्पर्श कहा है 
वह सत्र बतेमानझाछीन स्पर्श जानना चाहिये। यद्यपि विहारवत्स्वस्थान आदि कुछ अब- 
स्थाओंकी अपेक्षा अतीतकालीन मस्पश भी छोकके असंख्यातव भागप्रमाण होता है पर यहां 
अवस्थाविश्येपोंकी अपेक्षा प्ररूपणाकी मुख्यता नहीं है । तथा ऊपर त्रसनालीके चोदह भागोंमेंस 
कुछ कम छह भाग और एक भाग, दो भाग आदि रूप जो स्पा कहा है वह ऋमसे सामान्य 
भारकी और दूसरी, तीसरी आदि प्रथिवियोके नारकियोंका अतीतकालीन स्पशे जानना चाहिये। 
पहली प्रथिवीमें दोनों प्रकार्का स्पश् छोकका अमसंख्यातवां भाग है । अवस्थाविद्वपोंकी 
अपेक्षा कहां कितना वरतमान कालीन स्पश है और कहां कितना अतीतकालीन स्पशे हे यह 
अन्यत्रसे जान लेना चाहिये ! 

पंचेन्द्रिय तियच, पंचेन्द्रिय तिय॑च पर्याप्र. पंचन्द्रिय तियच योनिमती और पचेन्द्रिय 
तियच अपर्याप्रकों्म पेज्जवाले और दोपवाले जीवोने कितने क्षेत्रका स्पश किया है? लोकके 
अमंख्यातवे भाग क्षेत्रकरा और सब छोक शक्षेत्रका स्पश किया है । इसीप्रकार मनुष्य पयाप् 
और योनिमती मनुप्योंके तथा लब्ध्यपर्याप्त मनुप्य और सभी विकलेन्द्रिय, जीबोंफे, तथा 
पंचेन्द्रिय और त्रस तथा इन दोनोंके अपर्याप्र जीवोंके तथा बादर प्रथिवी कायिक पर्याप्त, 
बादर जलकायिक पयाप्त, बादर अग्निकायिक पर्याप्र, बादर वनस्पतिकायिक प्रत्येकशरीर 
पर्याप और निगोदप्रतिप्ठित प्रत्यकशरीर पर्याप्त जीवोंके स्पश कहना चाहिये | बादर वायु- 
कायिक पयाप्त जीवोंने छोकका संख्यातवां भाग और सब लोक स्पश किया है। 

$ २८६. देवगतिमें देवोंमें पेज्जवाले और दोपवाले जीवबोने कितने क्षेत्रका रपदी 
किया है ! छोकके असंख्यातवे भाग और त्रस नालीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग 
ओर नो भाग क्षेत्रका स्पर्श किया है। इसीप्रकार भवनवासियोंसे लेकर सौधम और ऐशान 
म्वर्गतकके देवोंके स्‍्पशोका कथन करना चाहिये । इतनी विशेषता है कि भवनवासी, व्यन्तर 

(१) विरि० पज्जत्तापज्जत्तएं अ०। 
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वा देखणा | सणकुमारादि जाब सहस्सारेत्ति अदीदेण अड्ड चोहसभागा वा देखणा, 
वइमाणेण लोगम्स असंखेज्जादेभागो | आणद-पाणद-आरण-अच्चुद ० लोगस्स असंखे- 
ज्जदिभागो, छ चोदरसभागा वा देखणा । णवगेवज्जादि जाव सब्वध्देत्ति खेत्तमंगो । 
और ज्योतिषी देवोंका स्पर्श असनाछीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम साढ़े तीन भाग, आठ 
भाग और नो भाग प्रमाण है। सानत्कुमार स्वगेसे लेकर सहस्रारस्वग तकके देवोने अतीत 
कालठकी अपेक्षा त्रस नाढीके चोदह भागोमेंस कुछ कम आठ भाग क्षत्रका म्पड्े किया है। 
और बरतमान कालकी अपेक्षा लोकके अरूुख्यातव भाग क्षत्रका स्पश किया है । आनत, 
प्राणत, आरण और अच्युत खवगंके देबोंने लोकके असंख्यातवे भाग और त्रस नालीके 
चौदह भागोमेंसे कुछ कम्र छह भाग क्षत्रका स्पश किया है । तथा नौ ग्रवेयकसे लेकर 
सर्वार्थसिद्धितकके देवोका स्पश क्षेत्रके समान है । 


विशेषार्थ-सर्वत्र देवोंका व्तमानकालीन स्पश छोकका असंख्यातवां भाग क्षेत्र है । 
कुछ ऐसी अवस्थाएं हैँ जिनकी अपेक्षा देबोंका अतीवकालीन स्पश भी लोकका असंख्या- 
तवां भाग क्षत्र हे पर उसकी यहां पर विवक्षा नहीं की अथवा “वा झब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय किया है । और अतीतकालीन स्पश जहां जितना हैँ उस अलगसे कह दिया 
है। सामान्य देबोंका और सौघम एशान स्वग तकके देवोंका अतीतकालीन स्पश जो 
त्रस नाढीके चौदह भागोमेंसे कुछ कम आठ भाग और नो भाग कहा है उसका कारण 
यह है कि विहारवत्स्वस्थान वेदना, कपाय और वक्रियिक समुद्धातकी अपेक्षा देवोंका 
अतीतकालीन स्पशे त्रम नाठीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग बन जाता है पर 
मारणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा देबोंने अतीत कालमें चसनाढीके चौदह मार्गोमंस कुछ कम 
त्री भाग क्षत्रका ही स्पर्श किया है अधिकका नहीं, क्योंकि देव एकेन्द्रियमें जो मारणां- 
न्तिक समुद्वात करते हैं वह ऊपरकोी ओर ही करते हैं जो कि तीसरे नरकसे ऊपर तक 
त्रमनाढीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम नो भागमात्र ही होता है । इसी विज्येपता को 
बतलानेके व्यये वक्त देबाँका अवीत कालीन स्पश दो प्रकारसे कहा है। तथा भवनत्रिकका 
अतीत कालीन स्प् त्रसम नाछीके चौदह भागोंमेंसे साढ़े तीन राज़ु और कहा है | इसका 
यह कारण है कि भवनत्रिक म्वतः नीचे तीसरे नरक तक और ऊपर सौधम एऐशान स्थगे 
तक ही विहार कर सकते हैं इसके आगे उनका विहार परके निमित्तस ही हो सकता है । 
इस विशपताकों बतलानेके लिये भवनत्रिकका अतीतकालीन स्पश तीन प्रकारसे कहा है । 
नोग्रवेयकसे लेकर सभी देवोंका अतीतकालीन स्पश भी छोकका अंसख्यातवां भाग है, क्योंकि 
यद्यपि उन्होंने सर्वाश्सिद्वितकके श्षत्रका स्पश किया है पर उन देवोंका प्रमाण स्व॒ल्प है 
अतः उनके द्वारा स्पश किये गये समस्त क्षेत्रका जोड़ छोकका असंख्यातवां भाग ही 
होता है, अधिक नहीं । 
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३ ३८७, पंचिंदिय-तसपज्जत्तएहि केवडियं खेत्त फोसिदं ? लोगग्स असंखेज्जदि- 
भागो, अद्ठ चोदसभागा वा देखणा सव्वलोगो वा। एवं पंचमणजोगि-पंचवचिजोगि- 
हत्थि-पुरिसवेद-वि भंगणाणि-चक्खुदंसण-सण्णि त्ति वत्तव्य | 


४ ३८८, वेउव्वियकायजोगीहि केवडिय खेत्त फोसिद ? लोगस्स असंखेजदि- 
भागो, अटष्ट तेरस चोदसभागा वा देखणा। तिरिक्ख-मणुससंबंधिवेउव्वियमेत्थ ण 
गहिद | त॑ कंधे णव्वदे ? सच्बलोगो क्ति णिदेसाभावादो । 


६ ३८७. पंचन्द्रियप्याप्त और शन्रस पर्याप्त जीबोंने कितने क्षेत्रका स्पशे किया है ! 
छोकके असंख्यातबे भाग, च्रसनाढीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग और सबब छोक 
क्षत्रका स्प्श किया है | इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, पांचों वचनयोगी, स्त्रीवेदी, पुरुपवेदी, 
विभंगज्ञानी, चक्ष॒दरशनी और रुज्ञी जीवोंका स्पश कहना चाहिये । 

विशपाथे-उक्त जीवोका सर्वत्र बर्तमानकालीन स्परो ल्येकका असंख्यातवां भाग है । 
तथा कुछ ऐसी अवस्थाएं हैं जिनकी अपेक्षा अतीत कालीन स्पश छोकका असंख्यातवां भाग 
है पर उसके यहां कहनको बिवक्षा नहीं की या वा' शब्दके द्वारा उसका समुच्चय कर 
लिया है । माग्णान्तिक और उपपादपद परिणत डक्त जीव ही त्रसनालीके बाहर पाये जाते 
हैं इस बातका ज्ञान करानेके ठिये उक्त जीवोंका अतीतकालीन स्पशे दो प्रकारसे कहा है । 

४३८८. बेंक्रिघिककाययथोगी जीवान कितने क्षत्रका स्पर्श किया है | लोकके असं- 
ख्यातवे भाग तथा त्रस नालीके चौदह भागोमेंसे कुछ कम आठ भाग और तेरह भाग क्षेत्रका 
स्पट्टी दिया है । यहां पर तियंच और मनुप्यसम्बन्धी वैक्रियिकका ग्रहण नहीं किया है । 

शका-यद केसे जाना जाता है ! 

समाधान-चक्योंकि यहां पर वेक्रियिककाययोगकी अपेशा समस्त लोक प्रमाण स्पश्ञका 
निर्देश नहीं किया है इससे जाना जाता है कि यहां तियंच ओर मनुष्यसम्बन्धी बक्रियि- 
कका ग्रहण नहीं किया है । 

विशेषाथे-वैक्रियिककाययोगी जीवोंका वर्तमानकाढीन स्परी छलोकका असंख्यातवां 
भाग ही है । स्वस्थानस्वस्थानपदकी अपेक्षा अतीतकाढीन स्पशे भी लोकका असंख्यातवां 
भाग होता हे पर उसके कहनेकी यहां विवक्षा नहीं हे या “वा शब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय दर ढिया है। वेक्रियिक शरीर नामकमंके उदयसे जिन्हें वेक्रियिकशरीर प्राप्त 
है उनका मारणान्तिक समुद्धात त्रसनाढीके भीतर मध्य छोकसे नीचे छह राजु और 
ऊपर सात राजु क्षेत्रमें ही होता है इस बातका ज्ञान करानेके लिये यहां अतीतकाढीन 
स्पश दो ग्रकारसे कहा है । यद्यपि मनुष्य और तिय॑ंच भी विक्रिया करते हैं और यदि 
यहां इनकी बिक्रियाकी अपेक्षा स्पश कहा जाय तो विक्रिया प्राप्त मनुष्य और तिर्य॑घोंके 
मारणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा अतीतकारूमें सबे छोक स्पशे हो सकता हे पर यहां इसका 
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$ ३८6६, बेउव्विय मिस्स० आहार० आहारमिस्स०अवगद०मणपज्ञव० सेजद० भामा३इ० 
छेदोवद्दा०परिहाग्त्रिसुद्धि " सुहुम ० संजदाणं खेत्तमगो । आभिणिबोहिय-सुद-ओहिणा- 
णीहि केवडिय खेचे फ़ोसिदं ! लोगस्स असंखेज़दिभागो अद्ठ चोहसभागा वा देखणा । 
एवमो द्विदंसण-खइ्य ० सम्मादिद्वि-वेदग ० उवसम० सम्माभिच्छादिध्धि त्ति वत्तव्वं । एवं 
सासणसम्मादिद्वीणं | णवरि, बारह चोदसभागा वा देखणा । संजदासंजदाणं छ चोदस- 
भागा वा देखणा । एवं फोसण समत्ते | 
संग्रह नहीं किया गया हे, यह इसीसे स्पष्ट हे कि यहां पक्रियिककाययोगी जीवोका अतीत 
कालीन स्पद्म सब्र लोक नहीं कहा है । 

४ ३८८. वक्रियिकमिश्रकायथोगी, आहारककाययोगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अप- 
गतवेदी, मन:प्रय्यज्ञानी, संय्त, सामायिकसंयत, छेदोपस्थापनारा|यत, परिहारविशुद्धि- 
संयत और सृक्ष्मसांपरायिकसंयत जीबॉका स्पशे इनके क्षेत्र: समान है । अथात इनका 
क्षेत्र ज़िसप्रकार तल्लोकका असंख्यातवां भाग है उसीप्रकार स्पश् भी लोकका असख्यातवां 
भाग हे । लोकके असख्यातत्रे भाग सामान्यकी अपेक्षा दोनोमें कोई भेद नहीं है, अतः 
उक्त मागेणाओंका स्पश क्षेत्रके समान कहा है । 

मतिज्ञानी, श्रुतज्ञानी और अवधिज्ञानी जीवॉन कितने क्षेत्रका स्पश किया हे ? 
लोकके असंख्यातवे भाग छेत्रका और त्रसनाढीके चौदह भागोमेंस कुछ कम आठ भाग 
क्षेत्रका स्पश किया है । इसी प्रकार अवधिदशनी, सम्यग्हष्टि, क्षायिकसम्+ग्हष्टि, वेदक- 
सम्याद्ट्टि, ऑपशभिक सम्यग्दृष्टि और सम्बग्मिथ्याहृपष्टि जीवोंका स्पशे कहना चादिय । 
तथा इसीप्रकार सासादनसम्यग्दृष्टि जोवबोंका भी स्पा कहना चाहिय | पर इतनी बिशपता 
ह॑ कि सासादनरूम्थग्दृष्टि औवोने त्रसनाढीके चौदह भागामस कुछ कम बारह भाग क्षेत्रका 
भी स्परी किया है। तथा संयतासअतोका त्रसनाढीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम छह भाग 
प्रमाण स्पशे है । 

विशेषाथ-उपर्युक्त सभी मागणाओंमें बतेमानकालीन स्पशे छोकका असं॑ख्यातवां भाग 
है। यद्यपि यहां सबतासंग्रतोका वर्तमानकालीन स्पशे नहीं कहा है पर वह प्रकरणसे लोकका 
असंख्यातवां भाग जान लेना चाहिये। अतीतकाछीन स्पशमें जो विशेषता है वह ऊपर 

री ही है। सासादन सम्यग्टप्टि देव मारणांतिक समुद्धात करते हुए भवनवासी देवोंके 
निवासस्थानके मूल भागस ऊपर ही समुद्वात करते हैं और छठी प्रथिबी तकके सासादन- 
सम्यग्दृष्टि नाएकी मनुष्य और तिथचोंमें मारणान्तिक समुद्धात करते हैं इस विशेपताके 
बतलानेके लिये सासादनसम्यमस्ूष्टियोॉंका अतीतकाढीन स्परो त्रसनालीके चोदह भागोंमेंसे 
कुछ कम बारह भाग भी कहा हे । 

इसप्रकार स्पशनानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 
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६ ३६०, कालाणुगमेण दविहो णिद्ेसो ओघेण आदेसेण य । तत्थ ओघेण पेज़दोस- 
विहत्तिया केवचिरं कालादो होंति १ सब्बद्धा । एवे जाव अणाहारएत्ति वत्तव्वं | णत्ररि 
मणुसअपज़त्ताण जहण्गेण एगसमओ, उकस्सेण पलिदोवमस्स असंखेजदिभागो। एवं 
वउव्वियमिम्स०्सासणसम्माइप्वि-सम्मामिच्छादिद्वि-उवसमसम्मादिद्ठीण वत्तव्वं| आहार० 
आहारमिम्स ० जहण्णेण एगसमओ, उकस्सेण अंतोमुहुत्तं। एवं अवगद ० सुहुमसांपराइ- 
याण वत्तव्यं | एवं कालो समत्तो । 


8३८०, कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेजवाले और दोषवाले जीव कितने कालतक पाये जाते हैं ? 
स्व कालमें पाये जाते हैं | इसीप्रकार अनाहारक मार्गंणातक कथन करना चाहिये । इतनी 
विशेपता है कि पेज और दोपकी अपेज्ञा मनुष्य अपर्याप्रकोंका जघन्य काल एक्र समय है और 
उत्कृष्ठ काल पलल्‍्योपमक्रे अरुख्यातर्वें भागप्रमाण है । मनुष्य अपयाप्रकोंके समान बेक्रियिक- 
मिश्रकाययोगी, सासादनसम्यस्ट्रष्टि, सम्यग्मिध्यादृष्टि, और उपशमसम्यस्दष्टि जीवोंके काछका 
कथन करना चाहिये । आहारककाययोगी और आदध्दारकमिश्रकाययोगी जीवोॉका पेज्ज और 
दोपकी अपेक्षा जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ट काछ अन्तमुहते है। इसीप्रकार 
अपगतवेदी ओर सृक्ष्मसाम्परायिक संयतोंके काका कथन करना चाहिये । 

विशेषा थ-इस अलुयोगद्वारमें नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्ज और दोपविभक्तिवाले 
जीवोंके कालका विचार किया गया है । सामान्यरूपस पेज्ज और दोपसे युक्त जीब 
स्वेदा ही पाये जाते हैं इसलिये इनका ऊपर सब काल कहा हे । तथा सान्तरमार्गणाओं 
और सकपायी अपगतवेदी जीबोंकों छोड़ कर सकपायी शोप मार्गणावाले जीब भी सर्वदा 
पाये जाते हैं इसलिये इनका काछ भी ओतष्रके समान है । शप रहीं सान्‍्तर मार्गणाओोमें 
स्थित जीवोंके काछमें और सकपायी अपगतवेदी जीवोके कालमें विशेषता है, इसलिये उसे 
विशेपरू पसे अलग बताया हे । जिनके पेज्ज या दोपमें एक समय शप रह गया हे ऐसे 
नाना जीव मर कर लब्ध्यपयाप्रक मनुष्य में उत्पन्न हुए और वहां वे एक समय तक पेज्ज 
या दोपके साथ रहे, द्वितीय समयमें उनके पेज्ज और दोपरूप कपाय बदुर गई। ऐसे 
लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्योके पेज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय बन जाता है | अथवा 
जो लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्य पेज्ज और दोपके साथ एक समय तक रहे और द्वितीय समयमें मर 
कर अन्य गतिको श्राप्त हो जाते हैं उनके भी पेज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय 
बन जाता है। इसीम्रकार वैक्रियिकमिश्रकाययोगमें भी एक समयसम्बन्धी काछकी प्ररूपणा 
कर लेना चाहिये। जिनके पेज्ज और दोपके कालमें एक समय शेप है ऐसे बहुतसे उपशभ- 
सम्यर्दृष्टि जीव सासादन गुणस्थानको भ्राप्त होते हैं तब सासादनम्यग्दृष्टियोंके पेज्ज और 
दोषका जघन्य काछ एक समय बन जाता है । या सासादनके जघन्य काछ एक समयकी 


9०५४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती ? 


४ ३६१, अंतराणुगमेण दुविहों णिदेसो ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओघषेण 
पेज़दोसविहृत्तियाणमंतरं केवचिरं कालादो होदि ? णत्थि अतरं। एवं जाव अणाहारएत्ति 
वत्तव्वं | णवरि, मणुसअपज्जत्ताणं जहृण्णेण एगसमओ, उकग्सेण पलिदोवममस्स असंखे- 
ज्जदिभागो। एवं सासणसम्मादिष्टि-सम्मामिच्छादिद्वि त्ति वत्तव्यं | बउव्वियमिस्स- 
कायजोगीणं जह॒ृण्णेण एगसमओ । उकस्सेण बारस झुहदुता | आहारमिम्सकायजोगीण 
अपेक्षा भी पेज्ज और दोपका जघन्य काछ एक समय बन जाता है। जिनके पेज्ज या 
दोपके कालमें एक समय शेप है ऐसे बहुतसे सम्यगदृष्टि जीब जब सम्यग्मिथ्यात्व गुण- 
स्थानको प्राप्त होते हैं तब मिश्रगुणस्थानमें पेज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय बन 
जाता हे। या जो सम्यग्मिध्यादष्टि जीव पेज्ज ओर दोपके साथ एक समय रह कर ह्वितीय 
समथमें सबके सब भिशध्यात्व या मम्यक्त्वको प्राप्त दो जाते हैं उन सम्यम्मिथ्याहष्टियाँके 
पेज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय होता है। सम्यग्मिध्याहष्टियोंके समान उपशम- 
सम्यम्दष्टियोंके भी पेज्ज ओर दोपके जघन्य कालकी प्ररूपणा कर लेना चाहिये | जिनके 
पेज्ज ओर दोपमें एक समय झाप है ऐसे बहुतस जीव एकसाथ आहारककाययोग या 
आहारकमिश्रकाययोगको प्राप्त हुए और दूसरे समयमें उनके पेज्ज या दोषभाव बदल 
गया ऐस आहारककाययोगी और आहारकमिश्रकाययोगी जीवोके पेब्ज और दोपका जघन्य 
काल एक समय पाया जाता है। या जो आहारकक्राययोगी एक समय तक पेज्ज ओर 
दोपके साथ रहे और दूसर समयमें उनके अन्य योग आजाता है उनके भी पेज्ज ओर 
दोपका जबन्य काछू एक रुूमय पाया जाता है। अपगतवेदियोंम॑ मरणकी अपेक्षा पेज्ज 
और दोपका जबन्य काछ एक समय होता है। उसमें भी टोपका उपशमश्रगी चढ़नेकी 
अपक्या ओह पब्जका उपद्स श्रेणी चदनन और उतरने दोनोंकी अपेक्षा जबन्य काल एक समय 
बन जाता है । उत्कृष्ट काठ उन उन मागणाअंके उत्कृष्ट कालकी अपेक्षा कहा है । अथात्‌ 
जिस मागणाका जितना उत्कृष्ट काल हे उस मागणामें उतना पेज्ज ओर दोपका उत्कृष्ट काल 
होगा, जो ऊपर कहा ही है । 

इसप्रकार कालानुआंगद्वारका वणेन समाप्त हुआ । 

8३६१. अन्तरानुगमकी अपेक्षा निईश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघनिर्दशकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीवोंका अन्तर काल कितना है ? नाना 
जीबोंकी अपेक्षा अन्तर नहीं पाया जाता है। इसीपग्रकार अनाह्वरक मागणातक कंथन करना 
चाहिये। इतनी विद्यापता हे कि पेबज्ज और दोपकी अपेक्षा मनुष्य अपयाप्रकोंका जघन्य अन्तर 
एक समय हे ओर उत्कृष्ट अन्तर पल्योपमके असख्यातवें भागप्रमाण हे। इसी प्रकार सासादन- 
सम्यग्दृष्टि और सम्यगूमिथ्यादृष्टि जीबोंके अन्तरका कथन करना चाहिये । बेक्रियिकमि श्र- 
काययोगियोंका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर बारह मुहूते हे। आहारक- 


गा० २१ ] पेग्जदोसेसु बारस अणखिओगद्ाराणि 7०७ 


जहण्णेण एगसमओ, उद्दस्सेण वासपुधत्ते । अवगदवेदस्स पेज्जदोसविहचीए जहण्णेण 
एगसमओ उकस्सेण छम्मासा। एवं सुहमसांपराइयाणं पि वत्तव्वं | उवसमसम्मादिद्ठी् 
पेज्जदोसबिहत्तीए जहण्णेण एग्समओ उकस्सेण चउबीस अहोग्त्ताणि। एवमेतरं समत्त। 

४8 ३६२, भावाणुगमेण सब्बन्थ ओदइओ भावों । एवं भावों समत्तो । 

8६ ३६३, अप्पाबहुआणुगमेण दृविहों णिदेसोी ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओघेण 
सव्वत्थोीवा दोसविहत्तिया, पेज्जविहत्तिया विससाहिया। एवं सव्वतिरिकख-सब्बम- 
णुस्स-सव्वणइंदिय-सव्यविगालेदिय-पंचिदिय-पंचिदियपज्जात्ता पज्जात्त -तस - तसपज्ज- 
त्तापज्जत्त-पंचका य-बादर सुहुम-पज्जत्तापज्जत्त-दोवचि० कायजोगि-ओरालिय ०ओगलि- 
यमिस्म०“आहार०आहारमिस्स०कम्मइय०णवुसमयवेद-मदिअण्णाण-सुदअण्णाण-मणपज्जव० 


मिश्रकाययोगी जीवोंका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर वर्षप्रथक्त्व है । 
पेज्ज और दोपके विभागकी अपेक्षा अपगतवेदी जीवोंका जघन्य अन्तर एक समय है ओर 
उत्कृष्ट अन्तर छह महीना हे । इसीप्रकार सक्ष्मसांपराथिक जीवोंके अन्तरका कथन करना 
चाहिये । पेज और दोपके विभागकी अपेक्षा उपशमसम्यग्दष्टि जीवॉका जघन्य अन्तर एक 
समय है और उत्कृप्ठ अन्तर चौवीस दिन रात हे । 

विशेषार्थ-यहां नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीबोंका अन्तरकाल 
बताया गया है । सान्‍्तर मार्गणाओंकी और सकपायी अपगतवेदी जीवोंको छोड़कर शोष 
मारगणाओंमें पेज्नवाले और दोपवाले जीव मवदा पाये जाते हैं इसलिये उनका अन्तरकालछ 
नही पाया जाता । सान्‍्तर मार्गणाओंका जो जघन्य और उत्कृष्ट अन्तरकाल है वही यहां 
उन उन मार्गणाओंकी अपेक्षा पेज्जवाले ओर दोपवाले जीवांका अन्तर काल जानना चाहिये । 

इस प्रकार अन्तर अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

५ ३८२. भावानुगमकी अपेक्षा कथन करने पर रूबंत्र पेज्ज और ढोपसे भेदको 
प्राप्त हुए जीवॉमें ओऔदथिक भाव है । इसप्रकार भाव अलुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

६ ३८३. अल्पवहुत्व अनुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । उनमेंसे ओघनिरदेशकी अपेक्षा दोपयुक्त जीव सबसे स्तोक हैं। इनसे पेज्ज- 
युक्त जीव विशप अधिक हैं। इसीप्रकार सभी तिथच, सभी मनुष्य, सभी एकेन्द्रिय 
सभी विकलन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय पर्याप्त, पंचन्द्रिय अपयाप्त, त्रसकायिक, त्रमकाय्रिक 
परयाप्त, त्रसकायिक अपयौप्न, पांचों स्थावरकाय, उन्हीं पांचों स्थावर्कायिक जीवोंके बादर 
और सूक्ष्म तथा उनन्‍्हींके पर्याप्त और अपयोप्त, सामान्य और अनुभय ये दो बचनयोगी, 
काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आहारकमिश्र- 
काययोगी, कामैणकाययोगी, नपुसकवेदी, मति अज्ञानी, श्रुताज्ञानी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, 


9०८ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे ( पेजदोसविहत्ती ? 


संजद०सामाइय ० छेदोवद्ठा वण? परिहार०संजदासंजद-असं जद-चक्खु देस ण-अच व खु दंसण - 
किण्ह-णील - काउ-पम्मलेस्सिय-मव सिद्धिय-अमव सिद्धि य-मिच्छा दिट्ठि - असण्णि - आहार- 
अणाहारणत्ति वत्तव्व | 

$ ३६४. आदेसेण णिरयगईए ऐेरइएसु सब्बन्धोबा पेज्जविहात्तिया, दोसविह- 
त्तिया संखेज्जगुणा। एवं सत्तसु पुटबीसु | देवगदीए देवेसु सब्वस्थीव्रा दोसविहत्तिया, 
पेज्जविहातत्तिया संखज्जगुणा । एवं सब्वदेवाण। पंचमण ०तिण्णिवचि ० वेउव्विय ० वे उव्बि- 
यमिस्स ० इग्थिवेद-पुरि सवेद-वि मेग णाण-आभिणिबोहिय “सुद ० ओहि ० ओहिदंसण-तैउ ० 
सुक०्सम्मा ० खद्य ० वेदग ” उवसम ० सासण० सम्मामिच्छाइट्ठि-साण्ण त्ति वत्तव्य । एऐवम- 
प्पाबहुगे समत्ते- 

पेज्दोसविहत्ती समत्ता होदि। 


एवमसीदिसद्गाहासु तदियगाहाए अत्थों समत्तो । 

सामाय्िकसंयत, छेदोपस्थापनामंयत, परिहारविद्युद्धेसियत, संयतासंयत, असंयत, चदश्नु- 
दशनी, अचक्षुदशनी, क्ष्णलेश्यावाले नील्लेश्यावाल, कापोतलश्यावाल, पद्मडेच्यावाले, मज्य, 
अभव्य, मिथ्याहष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारक इनका कथन करना चाहिये। अथोत्‌ 
उक्त सार्गणाओंमं दोपविभक्त जीव सबसे थोड़े हैं और पेज्जविभक्त जीव उनसे विद्यप 
अधिक हैं । 

$३८४. आदेशनिर्देशको अपेक्षा नरकगरतिमें नारकियी में पेज्जयुक्त जीव सबसे थोड़ हैं । 
दोपयुक्त जीव उनसे संख्यातगुणे हैं | इसीप्रकार सातों प्रथिवियोंमें कथन करना चाहिये । 
देवगतिमें देवोंमें दोपयुक्त जीब सबस थोड़े हैं। इनसे पेज्जयुक्त जीव संख्यातगुणे हैं । 
इसीप्रकार सभी देवोंमें कथन करना चाहिये । तथा पांचों मनोयोगी, सत्य, असत्य और 
उभय ये तीन वचनवोगी, वेंक्रियिककाययोगी, वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, स्रीवेदी, पुरुषवेदी, 
विभंगज्ञानी, आभिनिवोधिवज्ञानी, श्रुनज्ञानी, अवधिज्ञानी, अवधिदशनी, तेजोलेश्यावाल, 
शुक्कलेश्यावाले, सम्यग्हष्टि, क्षायिकसम्यर्दृष्टि, वेदकसम्यदष्टि, उपशमसम्यग्हप्टि, सासादन- 
सम्यस्टष्टि, सम्यग्मिथ्याहष्टि, ओर संज्ञी इनका भी इसीप्रकार कथन करना चाहिये । इसप्रकार 
अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके ममाप्त होने पर- 


पेज़दोपविभक्ति अधिकार समाप्त होता है | 
इसप्रकार एकसौ अस्सी गाथाओंमेंसे नीसरी गाथाका अथे समाप्त हुआ । 
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१. पेजदोसविहत्तिगयगाहा-चुणिणिसुत्ताणि 


पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए | 
पेज ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम ॥ १॥ 


चु०सु०-णांणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स पाहुडस्स पंचविहो 
उवक्मो | त॑ जहा, आशणुपुव्बी णाम पमार्ण वत्तव्वदा अत्थाहियारों चेदि। आँणुषुब्बी 
तिविहा । णमि छव्विहं। पेमाणं सत्तविहं । वैत्तव्यदा तिविहा । अत्थौाहियारों पण्णा- 
रसविहो ॥ १॥ 


गाहासदे असीदे अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥ 
पेज्नदोसविहत्ती ट्विंदि-अणुभागे च बंधगे चेव । 
तिण्णेदा गाहओ पंचसु अत्थेसु णादव्या ॥ ३॥ 
चत्तारि वेदयम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ। 
सोलस य चउद्ठाणे वियंजणे पंच गाहाओ ॥ ४॥ 
दंसणमोहस्सुवसामणाए पण्णारस होंति गाहाओ। 
पंचेव सुत्तगाहा दंसणमोहस्स खबणाए ॥ ५॥ 
लेडी य संजमासंजमस्स लद्डी तहा चरित्तस्स | 
दोसु वि एक्का गाहा अद्वेवुबसामणद्धम्मि ॥ ६॥ 
चैत्तारि य पटद्टवए गाहा संकामए वि चत्तारि । 
ओवद्दणाए तिण्णि दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥ ७॥ 
चैत्तारि य खबणाए एका पृुण होदि खीणमोहर्स । 
एका संगहणीए अट्टाबीस समासेण ॥ ८ ॥ 
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किट्दीक्य वीचारे संगहणीरवीणमोहपट्टवए । 
सत्तेदा गाहओ अण्णाओ सभासगाहाओ | ९॥ 
संकामणओवद्दणकिद्वदीगव्ववणाए एक्बीसं तु । 
एदाओ सुत्तगाहाओं सुण अएणा मासगाहाओ ॥१०॥ 
पंच य तिणिण य दो छक्त चडक लिणिण लिण्णि एका ये। 
चत्तारि य॒ तिणिण उसे पंच य एक तह य छक्क ॥११॥ 
तिण्णिय चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक्क च । 
दो पंचेव यथ एक्का अण्णा एक्का थ दस दो य ॥१२५॥ 
(१) पेज्नद्ोसविहत्ती द्विदि-अणुसागे च बंधगे चेय । 
वेदग-उचजोगे वि थ चउद्ठाण-वियंजणे चेय ॥१३॥ 
(२) संम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खवणा च ! 
दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिमभाणणिदसो ॥१४७॥ 


चु०सु०-अत्थाहियारी पण्णारसविहों। त॑ जहा, पेजदोसे १ । विह्ँत्तिद्विदि- 
अणुभागे च २। बंधंगे त्ति बंधो च ३, संकमो च ४। वेद॑ए त्ति उदइओ च ५, 
उदीरणा च ६। उवजोगे च ७। चउद्ठाणे च ८। वंजणे च ६&। सममत्ते त्ति 
दंसगमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसगमोहणीयक्खवणा च ११ । देसविरदी च 
१२। 'संजमे उवसामणा च खबणा च॑ चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा च १३, खबणा 
च १७। 'देसंणचरित्तमोहे! त्ति पदपरिवृरण । अरद्धापरिमाणणिदेसो त्ति ११५। एसो 
अत्थाहियारो पण्णारसविहो । 


तस्सें पाहुडस्स दुवे णामघेजाणि। त॑ जहा, पेज़दोसपाहुडे त्ति वि, कसायपाहुड़े 
त्ति वि | तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेजदोसपाहुड । णरयदी णिप्पण्णे कसायपाहुड | 

ततथ पेज णिविखवियव्बं-णामपेज दृवणपेज दव्वपेज भावपेज चेदि। ऐेगर्म- 
संगहबवहारा सब्वे इच्छेति। उजुसुदोी ठत्रणवजे | सदणयग्स णाम॑ भावों च | 
णोआगमदबव्बपेज तिपिहे-हदं पेज, सुहं पेज, पियें पेज । गच्छगा च सत्तभंगा । ऐंद॑ 
ऐणेगमस्स । संगहववहाराणं उज़ुसुदस्स च सब्बं दव्ब पेज । भावपेज ठवणिजे । 
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दोसो णिकव्खिवियव्वों णामदोसी हृवणदोसोी दव्वदोसों भावदोसो चेदि । 
ऐणेगमसंगहबवहारा सव्वे णिवखेवे इच्छेति | उज़ुसुदो द्ृवणवज्ञ । संदणयस्स णाम 
भावों च। णोआगमदब्बदोसो णाम ज॑ दव्वं जेण उवधादेण उवभोगं ण एदि तस्स 
दव्वस्स सो उबधादों दोसो णाम | त॑ जहा, सादियाए अग्गिदद्धं वा मूसयभक्खियं वा 
एवमादि । भाषदोसो इंबणिज्ञो । 


कसाओ ताव णिविखवियव्यो णामकसाओ द्ृवणकसाओ दव्वकसाओ पदच्चय- 
कसाओ सममुप्पत्तियकसाओ आदेसकसाओ रसकसाओ भावकसाओ चेदि। णेगम्ो 
सव्वे कसाए इच्छेदि । संगहववहारा समुप्पत्तियकसायमादेसकसाय च अवर्णेति। 
उजुसुदो एदे च ठवर्ण च अवणेदि । तिए्हं सदणयाणं णामकसाओ भावकसाओ च। 
णोआगमदब्वकसाओ, जहा सज़कसाओ सिरिसकसाओ एवमादि । 


पच्चयकसाओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएणण जीवो कोहो होदि तम्हा 
ते कम्मं पदच्रयकसमाएण कोहो । एवं माणवेयणीयम्स कम्मस्स उदएण जीवो माणों 
होदि तम्हा त॑ कम्मं पदच्रयकसाएण माणों | मायावेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीबो 
माया होदि तम्हा ते कम्म पदच्चरयक्साएण माया । लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण 
जीवो लोहो होदि तम्हा त॑ कम्म प्॑चरयक्साएण लोहो । एवं णेगमसंगहववहाराणं । 
उजुसुदस्स कोहोदर्य पडुच्च जीवो कोहकसाओ । एवं माणादीणं वत्तव्वं । 


समृप्पत्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीवो सिया णोजीवो एवमद्च॒भंगा। कप 
ताव जीवो ? मणुस्स पडुच्च कोहो समुप्पण्णो सो मणुस्सो कोहो । कं ताव णोजीवो ! 
कट वा लेंडु वा पडुच कोहो सम्मप्पण्णो त॑ कट्ठ वा लेंडु वा कोहो। एवं जं पडुच कोहो 
समुप्पज्दि जीबं वा णोजीवं वा जीवे वा णोजीवे वा मिस्सए वा सो समुप्पत्तियकताएण 
कोहो। एवं माणमायालोभाणं । 


आदेसकसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदों कोहो रुसिदो तिबलिदणिडालो भिउर्डिं 
काऊण । माणो थद्भो लिकखदे | माया णिगृहमाणो लिक्खदे। लोहो णिव्वाइदेण पंपा- 
गहिदो लिक्खदे | एंवमेदे कट्ठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम | एदूं 
णेगमस्स । 

रंसकसाओ णाम कसायरसं दव्वं दव्वाणि वा कसाओ | तेंव्व॑दिरित्त दव्वं दव्वाणि 

(१) पू० २७७) (०) पृ० २७९। (३) पृ० २८०॥ (४) पृ० र८२। (५) पृ० २८३। 
(६) पृ० २८४ । (७) पृ० २८५ । (८) पृ० २८७। (७) पृ० २८९ । (१०) पृ० २९० (११५) 
पृ० २९२॥ (१२) १० २९३। (१३) १० २९५ । (१४) पृ० २९८। (१५) पृ० ३०० । (१६) 
पृ० ३०१। (१७) १० ३०२ । (१८) १० ३०३ । (१६) पृ० ३०४ । (२०) पृ० ३११। 


जयपवलासहिदे कस्तायपाहुडे 


वा णोकसाओ। एदं णेगमसंगहाणं । ववहारणयरस कसायरसं दव्य॑ कसाओ तव्व- 
दिरित्त दव्वं णोकसाओ । कसायरसाणि दव्वाणि कसाया तवब्वदिरित्ताणि दव्वाणि 
णोकसाया । उजुसुदस्स कसायरसं दव्बवं॑ कसाओ तव्वदिरित्त दव्वं णोकूसाओ | 
णाणाजीवेहि परिणामियं दव्बमवत्तव्वयं। णोआगमदी भावकसाओ कोहवेयओ जीवों 
वा जीवा वा कोहकसाओ । एवं माणमायालीभाणं । 


एत्थ छ अणियोगदाराणि । कि कसाओ १ केम्स कसाओ ? केणं कसाओ ! 
कंम्हि कसाओ ! केवाचिरं कसाओ ? कैद्विहों कसाओ ! एत्तिए | 


पाहुडं णिक्खिवियव्वं णामपाहुड ट्रवणपाहुड दव्वपाहुड भावपाहुड चेदि | एवं 
चत्तारि णिक्खेवा एत्थ होंति | णोअंगमदो दव्बपाहुडं तिविहं। सचित्त अचित्त मिम्सये 
च। णोआगमदो भावपाहुड दुविह-पसत्थमप्पसत्थ च। पंसत्थं जहा दोगंधिय पाहुईं | 
अप्पसत्थ जहा कलहपाहुडं ! 


संपहि णिरुत्ती उच्चदे | पांहुडे त्ति का णिरुत्ती ? जम्हा पदेहि फुड तम्हा पाहुड। 
॥१३-१४॥ 


आवलिय अणायारे चक्खिदियसोदघाणजिब्माए। 

मणवयणकायपासे अवायईहासुदुस्सास ॥१५०॥ 

केवलर्द्सणणाणे कसायसखुक्‍क्केक्कए पुथत्ते ये । 

पडिवादुवसामेंतय ख्वेतए संपराए य ॥१९॥ 

साणद्धा कोहृद्धा मायद्धा तहय चेव लोहदा । 

खुद्दभवग्गहर्ण पुण किद्दीकरण् च बोद्धच्वा ॥१७॥ 

संकामणओवद्णउवसंतकसायस्वीणमोहद्धा । 

उवसामेंतयअद्धा खर्वेत अद्धा य बोद्धचव्वा ॥१८॥ 

णिववाघादेणेदा होंति जहण्णाओ आणुपुच्बीए । 

एत्तो अणाणुपुच्बी उकससा होंति मजियव्वया ॥१९॥ 

चकक्‍्ख्‌ सुद्द पृधत्त माणो वाओ तहेव उवबसंते । 

उबसामेंत य अद्धा दुगुणा सेसा हु सविसेसा ॥२०॥ 
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३२२४ | (१२) पृ० ३२५॥ (१३, १० ३२६। (१४) पृ० ३३० । (१५) पृ० ३४२। (१६) पृ० ३४५ | 
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परिसिट्ठाणि ७ 
चु०सु०-एत्तो सुत्तसमोदारो । 


(३) पेज्ज॑ वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि करस व णयस्स । 
दुद्ठो व कम्मि दठवे पियायए को कहिं वा वि॥२१॥ 


चु०सु०-एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्या | ते जहा, णेगम- 
संगहार्ण कोहो दोसो, माणो दोसो, माया पेज, लोहो पेज । वंवहारणयस्स कोहो दोसो, 
माणो दोसो, माया दोसो, लोहो पेज । उज्ुसुदस्स कोहो दोसो, माणों णोदोसी 
णोपेजे, माया णोदोसो णोपेज, लोहो पेज । सहस्स कोहो दोसो, माणो दोसो, माया 
दोसो, लोहो दोसो, कोहो माणो माया णोपेज्र, लोहे सिया पेज़े । 


ऐेगमस्स दुद्दो सिया जीवे सिया णोजीवे एवमद्ठमंगेसु | 'पियायदे को कहिं था 
वि' त्ति एत्थ वि णेगमस्स अट्ठ भंगा। एवं ववहारणयस्स | संगहस्स दुद्दो सव्वदब्वेसु, 
पियायदे सब्बदब्बेसु | एंवम्मुजुसुअसस | सदस्स णोसव्वदन्बेहि दुष्दी अचाणे चेव अच्ता- 
णम्मि पियायदे। 


.. ऐेगमस्स असंगहियम्स वत्तव्वएण बारस अणिओगद्दाराणि पेज़ेहि दोसेहि | 
एगजीवेण सामित्त कालो अंतरं णाणाजीवेहि भगविचओ संतपरूवणा दव्वपमाणाणुगमो 
खेत्ताणुगमो पोसणाणुगमो कालाणुगमो अंतराणुगमो भागाभागाणुगमो अप्पाबहुगाणु- 
गमा त्ति। 


कीालजोणि सामित्त ।॥ दोसो को होह ? अण्णदरों णेरइयों वा तिरिक्खों वा 
मणुस्सो वा देवो वा। एवं पेज | कालाणुगमेण दुविहों णिदेसो ओधघेण आदेसेण 
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य। दोसो केवचिरं कालादो होदि ? जहण्णुकम्सेण अंतोमुहुत्त । एवं पेज़मणुगंतव्वं । 
१७ ७. 


आदेसेण गदियाणुवादेण 'गिरयगदीए णेरइएसु पेज़दोस केवचिरं कालादो होदि ? 
जहण्णेण एग्समओ । एँवं सब्बाणियोगद्ाराणि अणुगंतव्बाणि ॥२१॥ 
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